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۳- کتاب الفتن ب ۱ - ح ۲۱۵۸ ° 


١‏ تاب تن 


عن رَسُول الله صَلّى الله علَِِ سم 

قوله: «كتاب الفتن عن رسول الله صلى الله عليه وسلم» الفعن جمع فتسته قال الراغب فى 
أصل الفتن: إدحال الذهب فى النار لتظهر جودته من رداءته. ويستعمل فى إد حال الانسان النارء 
ويطلق على العذاب كقوله تعالى: ذوقوا فتنتكم» [الذاريات: 4 ]١‏ على ما حصل عند العذاب 
كقوله تعای: ألا فى الفتنة سقطوا» [التوبة: 44] وعلى الاحتبار كقوله تعالل: «إوفتناك فتونا» 
[طه: ٤١‏ ] وفيما يدفع إليه الإنسان من شدة ورخاء وفى الشدة أظهر معنى» وأكثر استعمالاء قال 
تعال : وونبلوکم بالشر والخير فتنة# [الأنبياء: ۲۳۰. وقال أيضا: الفتنة تكون من الأفعال 
الصادرة من ال ومن العبد کالبلية والمصيبة والقتل والعذاب والعصية وغیرها من الکروهات. فان 
> كافك من الله فهی علی وحه احکمة, وان كانت من الانسان بغیر آمر الله فهی مذمومة. فقد ذم 
الانسان بإيقاع الفتنة کقوله تعالى: «الفتنة آشد من القتل [البقرة: ۱۹۱] وقال غیره: أصل الفتنة 
الاختبار» ثم استعلمت فیما أخرجته احنة والاختبار إلى الکروه؛ ثم أطلقت على کل مکروه أوائل 
إليه کالکفر والائم والتحریق والفضيحة والفجور وغیر ذلك. 


)١(‏ باب ما جاء لا يحل دم افری ملم إلا پاخذی ثلاث [م ٩‏ - ت۱] 


سے 


د مكو # وسم وه و حت 
e ۳۲۳۱۸‏ حَدَئْنا حمّاد بن رید عَنْ یی بن س ظ سعيد» عن 


أبي أُمَامَة : بي سَهْلٍ بن خنیفی: أن عشمان بن عفان آشرف یوم الدّار فَقَالَ: ال 


ون 


أن 


۳ سل له مه وم قال «لاَيَجِلٌ دَمُ اشری مُسْلم إلا باخدی 


۱ ۹ 1 صحیح, وأخر جه: أبو داود (۲ «(t0٠‏ والنسائی (۱ ۳ ۰ 326 وابن ماجحه (۲۰۳۳) والحديث 
بنحوه فى الصحیحین عن ابن مسعود. 


3 ۱ ۳- كتاب الفن ب ١‏ - ح ۲۱۵۸ 


ثلاث: سر أو ارْتدَادٍ بَعْدَ إِسْلام؛ أ قل نفس بعيْرٍ حق فقيل به»؟ فَوَاللُهٍ ما 
زیت فی ا شلیه هليه ولا في إِسْلام؛ د و 


سے ور غر مر 


SE Ge 


وَهَذا تك ت 


صر اص 
سے صر ص ار رش 


ورواه خماد پن سلمةء ن یحیی بن سه سعیلر فرفعه. 


ا ا وم 


وروی یحیی بن سعید القطان وغیر واجد عَنْ يحيى بن سَعِيدٍ هَذا الحدیث فأوقفوه ولم 


وَقَدْ رُوي هذا ۲ الْحَدِيتُ من غَيْر وَج عَنْ ماه عن النبي صَلَى الله له وسل مَرْفُوعًا. 

قو له: «عن يحبى بن سعيد» بن قيس الأنصارى القاضى ثقة ثبت من النامسة «عن أبى أمامة 
ابن سهل بن حنیف» بالتصغیر واسه آسعد. قال فى التقریب: آسعد بن سهل بن حنیف بضم 
الهملة الأنصارى أبو آمامة معروف بکنیته معدود فى الصحابة له رؤية» وم یسمع من النبى صلی 
الله عليه وسلم..انتهی. 

قوله: «أشرف» أى: اطلع على الناس من فوق» يقال: أشرف عليه إذا اطلع عليه من فوق «يوم 
الدار» أى: وقت الحصارء أى: فى الأيام التى جلس فيها فى داره لأحل أهل الفتنة «فقال: 
أنشدكم» بضم الشين أى: أقسمكم «أتعلمون» الهمزة للتقرير أى: قد تعلمون «لا يحل دم امرئ 
مسلم» هو صفة مقيدة لامرئ أى: لا يحل إراقة دمه كله وهو كناية عن قتله» ولو م يرق دمه «الا 
ياحدى ثلاث» أى: من الخصال «زنى بعد إحصان» قال فى النهاية: أصل الإحصان النع؛ » والمرأة 
تكون محصنة بالإسلام وبالعفاف والحرية وبالتزويج» يقال: أحصنت المرأة فهى محصنة وحصنة 
وكذلك الرحل..انتهی «فقتل به» تقرير ومزيد توضيح للمعنى «منذ بايعت رسول الله صلى اله 
عليه وسلم» أى: بيعة الاسلام «ولا قتلت النفس التى حرم الله» أى: قتلها بغير حق «فبم 
تقتلونی» بتشدید النون. وفی الشکاة: تقتلوننی. قال القاری: بنونین. وفی نسخة یعنی منها بنود 
مشددة وفی نسخة بتحفیفها آی: فبأی سبب تریدون قتلی» والخطاب للتغلیب..انتهی. قال 
الحافظ: قال شیحنا - یعنی الحافظ العراقی فى شرح الزمذی-: استثنی بعضهم من الثلانة قتل 
الصائل؛ فإنه يجوز قتله للدفع. وأشار بذلك إلى قول النووى: يخص من عموم الثلائة الصائل ونحوه. 
فيباح قتله فى الدفع. وقد يجاب بأنه داحل فى المفارق للجماعة أو يكون المراد لا يحل تعمد قتله 
ععنى أنه لا يحل قتله إلا مدافعة بخلاف الثلاثة. قال الحافظ: والحواب الثانى هو العتمد. وحکی ابن 
التين عن الداودى: أن هذا الحديث منسوخ بآية احاربة من قتل نفسا بغير نفس أو فساد فى 
الأرض* [المائدة: ۳۲] قال: فأباح القتل عجرد الفساد فى الأرض. قال: فقد ورد فى القتل بغير 


۳- کتاب الفتن ب ۱ - ۲ - ح ۲۱۵۸ - ۲۱۵۹ ۷ 


الثلاث» أشياء مش قو له تعال : وإفقاتلوا التى تبغى 6 [الحجرات: ۳ و حدیت «من و جدغوه یعمل 
عمل قوم لوط فاقتلوه».. وحدیث «من آتی بهيمة فاقتلوه». .وحديث: «من حرج وأمر الناس جمع 
يريد تفرفهم فاقتلو ه» . وقول جماعة الائمة: ان تاب أهل القدر والا قتلوا. وقول جاعة من الائمة: 
يضرب البتد ع حتى یرجم أو یعوت. وقول جماعة من الأئمة: یقتل تارك الصلاق قال: وهذا كله 
زائد على الثلاث قال الحافظ: وزاد غیره: قتل من طلب أحذ مال إنسان أو حرعه بغیر حق» ومن 
ار تد وم یفارق ابحماعت ومن حالف الإجماع و أظهر الشقاق و والزندیق ادا تاب علی 
رأی» والساحر. والجواب عن ذلك كله أن الأكثر ذ فى انحاربة أنه إن قل قتل. وبان حکم الآية فى 
الباغى أن يقاتل لا أن يقصد إلى قتله» وبأن الخبرين فى اللواط وإتيان البهيمة لم يصحاء وعلى تقدير 
الصحة فهما داعلان فى الزناء وحديث الخارج عن المسلمين تقدم تأويله بأن المراد بقتله حبسه 
ومنعه من الخروج» والقول فى القدرية وسائر المبتدعة مفرع على القول بتکفیرهم وبأن قتل تارك 
الصلاة عند من لا يكفر» مختلف فيه كما تقدم. وأما من طلب المال أو الحريم فمن حكم دفع 
الصائل» ومخالف الإجماع داحل فى مفارق الجماعة» وقتل الزنديق لاستصحاب حكم کفره. وكذا 
الساحر. وقد حكى ابن العربى عن بعض أشياخه أن أسباب القتل عشرة» قال ابن العربى: ولا 

قوله: «وفى الباب عن ابن مسعود وعائشة وابن عباس» أما حديث ابن مسعود: فأخرجحه 
عباس: فأخرجه النسائى كما فى الفتح. 

فوله: «هذا حديث حسن» وأحرجه الشافعى وأحمد والنسائى وابن ماجه والدارمی. 

(۲) باب ما جَاءَ دِمَاوُكم وأَمُوالکم علیکم حَرَامٌ م؟ - ت۲۲ 

48 - حَدَثنا هناد نابو الأحْوص» مَنْ شبیب بن غرقدة» عَنْ سَلَيْمَانَ بن عَمْرِو 
ابن الأحوص» عن أبيه ال سیت ر ل صلی اله عل وَسَلَمََُولُ في حك را 
بل «أي يوم هَذا؟» قالوا: : یوم احج الاک تال دفن دِمَاء کم وم | وآغفراضکم 
نکم حَرَامٌ؛ کحرمَة يکم هَڌاء في کم هد ألا لا يجبي جان إلا على تفه ألا لا 
يَجْنِي جان على وله ولا ولو علی والده ألا راد الشَيْطان قذ أيس من أن يُعْبَدَ في 


بلاحٍ کم هلو ا بدا ولکن ستكون لَهُ طَاعَةٌ فیما تختقرون مر" آغما غمالکم فسیرْصَی به». 


۱۰۱ ۲) حديث صحيح) وأخخر جه: ابن ماجه (۲۰۱۵۵). 


۸ ۳- کتاب الفتن ب ۲ - ح ۲۱۵۹ 


ال و عیسی: وفي الاب عَنْ أبي بَكْرَةَ وان عباس وحابر وجدیم بن عَمْرِو السّعْدِي. 

وَرَوَى راید عَنْ شیب بْن عَرَكَدَةَ حرف ولا تغرف لا مِنْ خییث شیب بن غرقدة. 

قوله: هن یپ 2ق ا ن اقا من یخن جايمان .ن خرن تن 
الأحوص» الجشمى الكوفى مقبول» من الثالثة «عن أبيه» أى: عمرو بن الأحوص الجشمى. قال 
الحافظ: ا ل ۱ 

قوله: «يقول فى حجة الوداع» أى: يوم النحر» والوداع بفتح الواو مصدر ودع 00 كسلم 
سلاما وكلم كلاما. وقيل: بكسر الواو فيكون مصدر الموادعة» وهو ما لوداعه الناس أو الحرم فى 
تلك الحجة» وهی بفتح الحاء وكسرها. قال الشمنی: لم يسمع فى حاء ذى الحجة إلا الکسر. قال 
صاحب الصحاح: الحجة الرة الواحدة» وهو من الشواذ؛ لأن القياس الفتح «أى يوم هذا؟ قالوا: 
يوم الحج الأكبر» قال تعالی: وآذان من الله ورسوله إلى الناس» أى: إعلام یوم الحج الأكبر 
أن اللّه بريء من المشركين ورسوله» [التوبة: ۳] قال البيضاوى: أى: يوم العيد؛ لأن فيه شام 
الحج» ومعظم أفعاله. ولأن الإعلام كان فيه» ولا روى أنه عليه الصلاة والسلام وقف يوم النحر 
عند الجمرات فى حجة الوداع» فقال: «هذا يوم الحج الأكبر». وقيل: يوم عرفة؛ لقوله عليه الصلاة 
والسلام: «الحج عرفة». ووصف الحج بالأكبر؛ لأن العمرة الحج الأصغر أو لأن المراد بالحج ما يقع 
فى ذلك اليوم من أعماله» فانه أكبر من باقى الأعمالء أو لأن ذلك الحج اجتمع فيه السلمون 
والش ركون» ووافق عيده أعياد أهل الكتاب» أو لأنه ظهر فيه عز المسلمين وذل الش رکین..انتهی. 
وقال ابن عباس رضى الله تعالى عنه: هو يوم عرفة إذ من أدرك عرفة فقد أدرك الحج» ثم قوم يوم 
الحج الأكبر بظاهره ينافى جوابهم السابق» والله ورسوله أعلم؛ يعنى فى حديث أبى بكرة. ولعل 
هذا فى يوم آحر من أيام النحر أو أحد الجوابين صدر عن بعضهمء كذا فى المرقاة «قال: فان 
دماءكم وأموالكم وأعراضكم» أى: تعرضكم لبعضكم فى دمائهم وأموالهم وأعراضهم. والعرض 
بالكسر: موضع المدح والذم من . الانسان سواء كان فى نفسه أو سلفه «بینکم» احتراز عن الحقوق 
الشرعية «حرام» أى: حرم منوع «كحرمة يومكم هذا» عنى تعرض بعضكم دماء بعض وأمواله 
وأعراضه فى غير هذه الأيام كحرمة التعرض ها فى هذا اليوم «فى بلدكم» أى: مكة أو الحرم 
ا محترم «هذا» ولعل ترك الشهر اقتصار من الراوى» وإنما شبهها فى الحرمة بهذه الأشياء؛ لأنهم 
كانوا لا يرون استباحة تلك الأشياء وانتهاك حرمتها بحال «ألا» للتنبيه «لا يحنى جان الا على 
نفسه» قال فى النهاية: الحناية الذنب والجرم وما يفعله الإنسان ثما يوجب عليه العذاب أو القصاص 
فى الدنيا والاحرة. المعنى أنه لا يطالب بجناية غيره من أقاربه وأباعده» فإذا جنى أحدهما جناية لا 
يعاقب بها الآحر كقوله تعالى: «إولا تزر وازرة وزر 00 [فاطر: 8١]..انتهى‏ «ألا» للتنبيه 
«لا يجنى جان على ولده ولا مولود على والده» يحتمل أن يكون المراد النهى عن الجناية عليه 


مي نر اتسين ENN EE Ea‏ ننسةة فان ادت جات 


۳- کتاب الفتن ب ۲ - ح ۲۱۵۹ ٩‏ 


بأنهم يأحذون أقارب الشخص بجنايته» والحاصل: أن هذا ظلم يؤدى إلى ظلم آحرء والأظهر: أن 
هذا نفى» فيوافق قوله تعالى: ولا تزر وازرة وزر أخرى» وإنما حص الولد والوالد؛ لأنهما أقرب 
الأقارب» فإذا لم يؤاحذا بفعله فغیرهما أولى. . وفى روایة: لا يؤحذ الرحل بجرعة أبيه. وضبط 
باون «ألا وإن الشيطان» وهو إبليس الرئیس أو اخنس الخسيس «قد أيبس» أى: قط «أن 
یعبد» قال القاری: ی : من أن یطاع فى عبادة غير الله تعالى؛ لانه م یعرف أنه عبده آحد من 
الکفار. .انتهی. وقیل: معناه: إن الشیطان أيس أن یعود أحد من المؤمنين إلى عبادة الصنم ولا يرد 
ل ا ا 
معنى آخر وهو أنه أشار صلى الله عليه وسلم إلى أن المصلين من أمتى لا يجمعون بين الصلاة وعبادة 
الشيطان كما فعلته اليهود والنصاری» ولك أن تقول معنى الحديث: أن الشيطان أيس من أن هل 
دين الإسلام» ويظهر الإشراك ويستمر ويصير الأمر كما كان من قبل» ولا ينافيه ارتداد من ارتدد 
بل لو عيذ الأصنام أيضا لم يضر فى المقصود فأنهی کذا فى اللمعات مع زيادة «فی بلاد کم هذه» 
أى: مكة وما حولها من جزيرة العرب «ولكن ستكون له طاعة» أى: القياد أو طاعة «فيما 
تحقرون» بتشديد القاف من التحقير» وفى بعض النسخ: تحتقرون. قال فى القاموس: الحقر الذلة 
كالحقرية بالضم الحقارة مثلشة واحقرة والفعل كضرب وكرم والأذلال كالتحقير والاحتقار 
والاستحقار والفعل كضرب..انتهى. «من أعمالكم» أى: دون الكفر من القعل والنهب ونحوهما 

من الكبائر و تحقير الصغائر «فسيرضى» بصيغة العلوم أى: الشيطان «به» أى: بالمحتقر حيث لم 
يحصل له الذنب الأكبر وهذا ترى العاصی من الكذب والخيانة ونحوهما توحد كثيرا فى المسلمين 
وقليلا فى الكافرين؛ لأنه قد رضى من الكفار بالكفر» فلا يوسوس لهم فى الحزئيات وحيث لا 
يرضى عن المسلمين بالكفر فيرميهم فى المعاصى. وروی عن على رضى الله عنه: الصلاة الى ليس 
ها وسوسة اما هی صلاة اليهود والنصارى. ومن الأمثال: لا يدحل اللص فى بيت إلا فيه متاع 
نفيس. قال الطيبى رحمه الله: قوله: فيما تحتقرون أى: يما يتهجس فى خواطر کم وتتفوهون عن 
هناتکم وصغائر ذنوبکم فيؤدى ذلك إلى هيج الفتن والحروب» کقوله صلی له علیه وسلم: «إن 
الشيطان قد يئس من أن يعبده المصلون فى جزيرة العرب» ولكن فى التحريش بينهم». 

قوله: «وفى الباب عن أبى بكرة وابن عباس وجابر وحذيم بن عمرو السعدى» أما حديث 
أبى بكرة: فأحرجه الشيخان. وأما حديث ابن عباس: فأخرجه البخارى فى باب الخطبة أيام منى 
وأما حديث جابر: فأخرحه مسلم وأبو داود والنسائى. وأما حديث حذيم بن عمرو السعدى: 
فأحرجه اللسائی» وهو بكسر الحاء المهملة وسكون الذال المعجمة وفتح التحتانية» والد زياد معدود 
فى الصحابة. روی عن النبی صلی الله عليه وسلم: «ألا إن دماءکم وأموالکم وأعراضكم» : 
الحديث حديثا و احدا. وعنه ابنه زیاد» ورقم عليه الحافظ علامة س. 

قوله: «هذا حدیث حسن صحیح» و أخرجه ابن ماجه. 


۲۱۹۰ کتاب الفتن ب ”ا ح‎ -۳ ١ 


۳ ا 2 ره ٤‏ نه رامن ر ير ور ۳ 
(۳) باب ما جاء لا يحل ( لمسلم أن پرو ع مسلما[۳۸ - ت ۲] 
۰ - اا عدار دنا یی بن سعید جديا ابن آي تيع خدشنا عبد الله بن 
ت 0 5 ۳ ب +2018 سے ي مر ر ی مز قر ۳ 7 5 ۳ مر ۵ و ES‏ اسان 
السائب بن يزيد» عن أبيه» عن جده قال: قال رسول الله صلی الله عليه و سلم: «لا باخد 


َحَدُكُمْ عصا آخیه لأعِبًا أو جَادّاء فَمَنْ آخذ عضا أخيه فَليَرْدَهَا الیه». 


رو مر 


لوچ ا ا ۳ 


رار سر 


بض لا صل ال هر ار مس ورا رة ن لكايب لَه حاو 
هو من صنخاب النبي صَلَى الله عليه كم ای على هه رهن 


از سر اي قير 


اساب بن يزيد هو ابن أت نور. 

قو له: «یاب ما جاء لا حل لسلم آن یروع مسلما» بتشديد الواو من الترويع. قال فى 
القاموس: راع أفزع کروع لازم ومتعد. 

قوله: «أخبرنا عبد الله بن السائب بن يزيد» قال فى تهذيب التهذيب: تد هه اب 
ابن يزيد الكندى أبو محمد المدنى بن أحت نر روی عن أبيه عن حده حدیت: لا يأخذ أحدكم 
عصا آخیه. لال الوم حسن غریب» روى عنه ابن أبى ذئبء قال أحمد: لا أعرف له غير 
حدیث ابن آبی ذئب» راما السائب فقد رأی الى صلی :الله علیه وسلم. قفا اساك : عبد الله 
ابن السائب. ثقة» وذکره ابن حبان فى الثقات. وقال ابن سعد. كان ثقة قلیل امحدیت..انتهی. 
«عن أبيه» هو السائب بن يزيد بن سعید بن ثمامة الکندی» وقیل: غير ذلك فى نسبه» ویعرف بابن 
أحت النمر صحابى صغيرء له أحاديث قليلة» وحج به فى حجة الوداع وهو ابن سبع سنین» و ولاه 
عمر سوق الدينة «عن جده» هو يزيد بن سعيد بن نمامة بن الأسود. والد السائب صحابی شهد 
الفتح» واستقضاه عمر. 

قوله: «لا يأخذ» بصيغة النهی» وقیل: بالنفی «عصا أخيه» یعنی مثلا. وفی رواية آبی داود: لا 
يأحذن آحد کم متا ع أحيه «لاعبا جادا» حالان من فاعل يأحذ وان ذمب ال آنهما مادفتان 
تناقضتا وان ذهب إلى التداحل صح. 45و الطب ربع ال قال القاری: يعنى ويكون حالا من 
الأول لکن الظاهر أن الحال الثانية مقدرة حتى لا يلزم التناقض سواء كانتا مترادفتين أو متداخلتين» 
إلا أن يحمل الأول على ظاهر الأمر» والثانى على باطنه أى: لاعبا ظاهراء جادا باطناء أى: يأخذ 


(۲۱5۰) حديث حسنء وأحرجه: أبو داود (0۰۰۳). 


۴- كتاب الفتن ب ۳ - 4 اح ۲۱۹۰ - ۲۱۲ ١‏ 


على سبيل الملاعبة» وقصده فى ذلك إمساكه لنفسه لملا يلزم اللعب والحد فى زمن واحد ولذا قال 
المظهر : معناه أن يأحذ على وجه الدل وسبيل المزاح» ثم يحبسها عنه ولا يرده فيصير ذلك جادًا. 
وفى شرح السنة عن أبى عبيد: هو أن يأحذ متاعه لا يريد سرقته» إنما يريد إدخال الفیظ عليه» فهو 
لاعب فى السرقة جاد فى إدحال الغيظ والروع والافی عليه. ا ورول قولة: «فمن 
أخذ عصا أخيه فليردها إليه» قال التوربشتى رحمه الله: وإعما ضرب المثل بالعصا لأنه من الأشياء 
التافهة التى لا يكون ها كبير حطر عند صاحبها ليعلم أن ما كان فوقه فهو بهذا المعنى أحق 
وأحدر. 

قو له: «وفی الباب عن ابن عمر وسلیمان بن صرد وجعدة وأبی هريرة» آما حدیث ابن 
عمر : فأحرجه البزار عنه مرفوعا بلفظ: : «لا يحل لمسلم أو مومن أن یرو ع مسلما». کذافی 
E‏ نی ا وی 0 من آخر جهما. وأما حدیث آبی 

۳ لاسي وی وا اع وا e‏ 

قوله: «وأبوه يزيد بن السائب...! خ» کذا قال النرمذى: يزيد بن السائب. وقد عرفت أن 
أعلم. 

لاطو اواج بصي و نز 
وبر ا و ويس ود الوم 
وکا لاب ان رید ا و ل IR‏ 0 حَدَننِي السّائُب بن يَزِيدَ؛ وهو 

]٤ت‎ - ٤م[ باب ما جاء في اشارة الم إلى آخیه ؛ بالسلاح‎ )٤( 

٠ ۳۲۱۹‏ لاله بن الماح الط اي حَدَننا موب بن الْحَسَّنء دا 
حال الْحَذَاكُ عن محر بن سيرِين عر أبي هیر عن النبي صلى الله عليه وَسَلَمَ قال: «مَن 
أَشَارَ على أخيه بحايدة لعنتهُ الْمَلائْكّة». 


قال أبو عيسى: وفي لباب عَنْ 5 بکرة و 


(۲۱۹۱) حديث صحیح» وأخرجه: البخارى .)١85/8(‏ 
)11( حدیت صحيح, و خر جه: مسلم (۲۲۱۱۲۱). 


5 ۴- کتاب الفن ب 4 - ۵ - 2 ۲۱۹۲ - ۲۱۹۳ 


وَهَذَا خبریت خسن صّحِبحٌ غريب من هَذَا له يُستَغْرَبُ من خدریث نالاو الْحَذَاء. 
وَرَوَاهُ يوب عَنْ مُحَمّدٍ ن سيرينَ» عَن أبي هُرَيْرةَ: نوف ولم یرف وراد فیه: «وإن 
كان أخَاةٌ لأبيه وَأَمّه» قال: وأحبرنا بذلك فة حَدَكّنا حماد ہن رید عر ايوب بهذا. 

قوله: رات ما جاء فى إشارة الجن إلى أخيه بالسلاح» بالكسر السلاح ا E‏ 
. والسلحان بالضم آلة الحرب أو حديدتها ويؤنث والسيف والقوس: بلا وتر والعصا..انتهى. 

قوله: «حدئنا عبد الله بن الصباح» بن عبد الله «الهاشمى» العطار البصرى ثقة من كبار 
العاشرة» «أخبرنا محبوب بن الحسن» اسه حمد» ومحبوب لقبه. قال فى التقريب: محمد بن الحسن 
ابن هلال بن أبى زينب» فيروز أبو جعفر وأبو الحسن لقبه: حبوب» صدوق فيه لين رمى بالقدر, 
من التاسعة. ظ 

قوله: «من أشار على أخيه» فى الدين «بحديدة» أى: بسلاح» كسكين وخنجر وسيف ورمح 
«لعنته الملائكة» أى: دعت عليه بالطرد والبعد عن الرحمة. 

قوله: «وفى الباب عن أبى بكرة وعائشة وجابر» آما حدیت آبی بكرة: فأحرجه الشيخان. 
وأما حديث عائشة: فأخرجه الحاكم عنها مرفوعا: من أشار بحديدة إلى أحد من المسلمين يريد قتله 
فقد وجب دمه. قال الناوی فى شرح الجامع الصغير: فيه بحهول» وبقية رجاله ثقات. أما حديث 
حابر : فأخخر جه الشيخان. 

قوله: «هذا حديث حسن صحیح غریب» وأخرجه البخارى ومسلم وأبو داود. 

قوله: «وزاد فيه وان كان» أى: المشير «أخاه» أى: انحا المشار إليه «لأبيه وأمه» أى: معا وان 
وصلية. قال الطيبى رحمه الله قوله: وان كان أحاه تتميم لمعنى الملاعبة وعدم القصد فى الاشارةه 
فبدأ عطلق الأحوة» ثم قيده بالأحوة بالأب والأم ليؤذن بأن اللعب احض المغرى عن شائبة القصد 
إذا كان حکمه كذا فما ظنك بغيره. 

(۵) باب ما جَاءَ في النهي عَنْ تَعَاطِي الشف مسلولا مه - ت9] 

۳ - دتا عبد الله بن مُعَاوية الجْمَحي الْبْصْرِي» حَدا حَمَّادُ بْنْ سلمّةه عَنْ آبي 
الي ی جابر Ce E O PT EAE‏ 

قال أبو عِيسى: وَفِي اباب عن أبي بكرَة. 

وَهَذَا خدیث حَسَنٌ غريب من خلریث حَمَّادٍ بن سَلمّة. 


(55١؟)‏ حديث صحيح.: وأحرجه: أبو داود (۲5۸۸). 


“الا کتاب الفتن ب ۵ - ٩‏ - ح ۲۱۰۳ - ۲۱۰۱6 ۱۳ 


ر سح کي 


ری ان لَهِيعةَ هَذَا الْحَدِيث» عَنْ أ ی ال عن ایی عن به الحم ای ی 
الله له وَسَلم؛ وَحَدِيثْ ان نله بای ات 

قوله: «باب ما جاء فی اللهی عن تعاطی السیف مسلولا» التعاطی: التناول والاخذ والاعطاء. 

قوله: «نهی رسول اللّه صلی الله عليه وسلم أن يتعاطى السیف مسلولا» فیکره مناولته 
كذلك؛ لأنه قد يخطئ فى تناوله فيجرح شيئا من بدنه» أو يسقط على أحد فيؤذيه. 

قوله: «وفى الباب عن أبى بكرة» أخرجه أحمد والطبرانى بإسناد جيد كما فى الفتح. 

قوله: «هذا حديث حسن غريب» واحرجه أحمد فى مسنده وأبو داود والحا کم ۳ عنه 
أبو داود» ونقل المنذرى تحسين الترمذى» وأقره. 

قوله: «عن بنة الجهنى» قال فى التقريب: صحابى ذكر الترمذى حديثه تعليقا عن ابن طيعة 
بسنده وهو بفتح الموحدة وتثقيل النون» وقيل: أوله تحتانية ورجح ابن معين أنه بنون وموحدة 
مصغرا..انتهى. وقال فى تهذيب التهذيب: احتلف الأئمة فى ضبطه. فذكره البغوى فى الباء 
الوحدة» وذكره ابن السكن فى الياء الأخيرة. وذكره عباس الدورى عن ابن معين فى النون» قال 
أبو عمر: هى رواية ابن وهب عن ابن لهيعة» وهی أرجح الروايات..انتهى. 


(5) باب ما جَاءَ مَنْ صَلى الصبْح فَهُوَ في ذمّةٍ الله زم* - ت5] 

۶ - حذثنا بندان حدئنا معدي بن سلیمان حَدَنْنا ابن عجلان عن ايه عن أبي 
OT‏ م 7 م۳ o‏ ۳ ی ۳ م 9 صلی 2م ع ور J E Ed‏ 
هُرَيْرَة» عن النبي صلی الله عَلِيْهِ وَسَلمّ قال: «من صلى الصبّح فهر في ذِمَة الله فلا يتبعنكم 
ر اج »a‏ ۰ #6 
الله بشيء من ذمته». 

مرو - م ۳ ه و 7 ص - لز م 

قال آبو عیسی: وفي الباب عن جندب وابن عمر. 

رعذ RN‏ غريب من هذا الوه 

قو له: «أخبرنا معدی بن سلیمان» صاحب الطعام ضعيف و كان عابدا من الثامنة. 


قوله: «من صلى الصبح» فى جماعة «فهو فى ذمة الله بکسر العجمة عهده ار أمانه أو 
ضمانه فلا تتعرضوا له بالأذی» وهذا غير الأمان الذى ثبت بكلمة التوحيد «فلا یتبعنکم الله بشيء 
SS‏ کی و ون كوو لحن ی إلا ومع على ينا بويج 
الطالبة فى نة نقض العهد وإحفار الذمت لا على نفس المطالبة. وفى حديث جندب القسرى عند 
مسلم: فلا یطلبنکم الله من ذمته بشيء. قال القارى: أى: لا يؤاخحذكم من باب: لا آرينك المراد 
نهيهم عن التعرض لما یوحب مطالبة (ياهم ومن بمعنى لأحل» والضمير فى ذمته إما لله وإما لمن 


(۲۱۹) حديث صحیح و لم يخرجه غيره من الستة. 


۲۱۹۵ - ۲۱۹۶ اح‎ ۷ - ٩ کتاب الفتن ب‎ -۳ ١ 


والضاف محذوف أى: لأحل ترك ذمته أو بيانية» والجار وا محرور حال من شيء. وفى المصابيح: 
بشيء من ذمته قيل أى: بنقض عهده وإخفار ذمته بالتعرض لمن له ذمة أو المراد بالذمة الصلاة 
الموجبة للأمان أى: لا تت زر کوا صلاة الصبح فينتقض به العهد الذى بينكم وبين ربكم فیطلبکم 
به . انتهى. 

قو له: «وفی الباب عن جندب وابن عمر» آما حديث جحندب: فأحرجه مسلم وغیره وأما 
حديث ابن عمر: فأحرجه أحمد والبزار قال النذری: ورواه الطبرانی فى الكبير والاوسط بنحوه 
وفی آوله قصة ثم ذکرها بطوفا. 

قوله: «هذا حديث حسن غریب» فى سنده معدی بن سلیمان» وهو ضعیف کماعرفت 
لکن قال الحافظ فى تهذیب التهذیب فى ترجته: صحح الترمذی حديثه. ۱ 

(۷) باب ما جاء في لزوم الجماعَة [م۷ - ت ۲۷ 


۳۵ ا د بسن إسْمَعِيلَ أو لمیر عَنْ مُحَمَّدٍ بن 


َس م 


سُوقة: عَنْ عَبْد الله بْنِ ديتار» عن ان عُمَرٌ قالَ: : حطینا عُمَرُ بالجایة. فقال: را 
اني مت فیکم | کمقام سول الله صلى الله عَليْهِ رس فيتاء فقال: «أوصيكم بأُصْحَابي نم 
الذیین یلونهی : نم الین یلوتم نم يفشو الکذب ختی یف الرَجُل ولا پستخلفه 
ویشهد الشاهد ولا پستشهد ألا لا يَخْلوَنَ ت رجُل بامرَاَةٍ الا كان تلهم الشیْطان غلیکم 
بالجمَاغة یا کم والْفرقة؛ فان الشَيْطَان مَع الراجب وَهُوَ من الاين مد من راد 
حة الیرم ماد من لس رنه مه قنلکم المزین. 
ل أو ست هنا خی خن مجح ردي ين نف 


۳۳ سے سار دار ارس سر 


اي و 3 

قوله: خرن النضر بن إسماعيل آبو المغيرة» قال ا النضر بالعجمة ابن إسماعيل بن 
حازم البجلى أبو المغيرة الكوفى القاص ليس بالقوى» من صغار الثامنة. «عن محمد بن سوقة» بضم 
. المهملة الغنوی» أبى بكر الكوفى العابد. ثقة مرضى عابد من الخامسة. 


(۲۱۲۵) حديث صحيح .عجمو ع طرقه وأخحرجه: ابن ماحه 0 05 وف اسناده: اللصر ابن اساعیل آبو 
المغيرة ليس بالقوی. 


۳- کتاب الفتن ب ۷ - ح ۲۱۰۵ ۱۵ 


قو له: «خطبنا عمر باجابية» خطبة عمر هذه مشهورة» خطبها باحابية» وهی قرية بدمشق 
«فقال» أى: رسول له صلی اللّه علیه وسلم «أوصيكم باصحابی, : ثم الذين يلونهم» أى : 
0 «ثم الذين يلونهم» ى أتباع للتابعين. وقوله: بأصحابى» وليس مراده به ولاة الأمور «ثم 
يفشو الكذب» أى: يظهر وينتشر بين الناس بغير نكير «حتى يحلف الرجل ولا يستحلف» ل 
ی ستوب لاصيا رودي ات و مسي و SN‏ 
الشهادات: المراد به شهادة الزور «ألا» بالخفيف حرف تنبيه «لا يخلون رجل بامرأة» أى: أجنبية 
«إلا كان الثهما الشيطان» برفع الأول ونصب الثانى» ويجوز العكسء والاستثناء مفرغ» والمعنى: 
يكون الشيطان معهما يهيج شهوة كل منهما حتى يلقيهما فى الزنا «عليكم بالجماعة» أى: 
النتظمة بنصب الإمامة «وإياكم والفرقة» أى: احذروا مفارقتها ما أمكن. وروی مسلم فى 
صحيحه عن أبى هريرة مرفوعا: «من حرج من الطاعة» وفارق الجماعة» فمات مات ميتة 
جاهلية».. الحديث. روى الشیخان عن حذيفة فى اا حديث: تلزم جماعة المسلمين وإمامهم. 
قلت: فإن لم يكن لهم جماعة ولا إمام؟ قال: فاعتزل تلك الفرق كلهاء ولو أن تعض بأصل شجرة 
حتی يلار كك الموك» وانت علی لان قال الحافظ قوله: تلزم جماعة المسلمين وإمامهم أى: 
أميرهم. زاد فى رواية أبى الأسود: تسمع وتطیم وان ضرب ظهرك وأحذ مالك. وکذا فى رواية 
حالد بن سبیع عند الطبرانی: فان رأيت خليفة فالزمه» وان ضرب ظهرك فان لم يكن خليفة 
فافرب. وقال الطبری. احتلف فى هذا الأمی وفی الجماعة» فقال قوم: هو للوجوب والجماعة 
السواد الأعظم» ثم ساق محمد بن سيرين عن أبى مسعود أنه وصی من سأله لا قتل عثمان: عليك 
بالجماعة» فان الله لم يكن لیجمع أمة محمد على ضلالة. وقال قوم: الراد بالجماعة الصحابة دون 
من بعدهم. وقال قوم: الراد بهم أهل العلم؛ لأن الله حعلهم حجة على الخلق» والناس تبع شم فى 
آمر الدین. قال الطبری: والصواب: أن الراد من الخبر لزوم ابماعة الذین فى طاعة من اجتمعوا 
as‏ ريت كر خرن الماك قال: وفی احدیث: هن م يكن للناس إمام 
فافترق الناس أحزابا فلا يتبع أحدا فى الفرقة» ويعتزل الحميع إن استطاع ذلك حشية من الوقوع فى 
الشر. وعلى ذلك يتنزل ما جاء فى سائر الأحاديث» وبه يجمع بين ما ظاهره الاحتلاف 
منها..انتهى. «فإن الشيطان مع الواحد» أى: الخارج عن طاعة الأمير المفارق للجماعة «وهو» 
أى: الشيطان «من الاثنين أبعد» أى: بعيد. قال الطيبى: أفعل هنا بحرد الزيادة» ولو كان مع الثلاثة 
لكان .ععنی التفضيل» إذ البعد مشترك بين الثلاثة والاثنين دون الاثنين والفذ» على ما لا يخفى «من 
أراد بحبوحة اطنة» بضم الموحدتين أى: من أراد أن يسكن وسطها وخيارها «من سرته حسنته» 
أئ: إذا و قعت منه «وساءته سیئته» أى: أحزنته إذا صدرت عنه «فذلکم الومن» أى : الكامل؛ 
لان المنافق حيث لا يؤمن بيوم القيامة استوت عنده الحسنة والسيئة. وقد قال تعالى: ولا تستوی 
الحسنة ولا السيئة ۰فصلت: ۲۲۶ 
قوله: «هذا حديث حسن صحيح غريب» وأحرجه آهد واحاکم Eee‏ 
هذا الحديث فى مناقب الصحابة و م يعزه إلى أحد من أئمة الحديث» بل ترك بياضا. قال القارى: 


۱۹ ۳- کتاب الفتن ب ۷ - ح ۲۱۹۵ - ۲۱۹۷ 


اا فى أصل الصنف. وألحق به النسائى» a,‏ » ورحاله تا الصحيح إلا 
إبراهيم بن الحسن الخثعمى؛ فإنه لم يخر ج له الشيخان» وهو ثقة ثبتء ذكره الجزرى» فالحديث 
بكماله إما صحیح أو حسن..انتهی. 

۳۲۱۹۹ - حدّثنا یی إن موس اعد الرَرّاق أخبرنا (براهيم بن مُيْمُونء عن ابن 
طَاوْس» عن أبيو عن ان عباس قال: قال سول الله صَلَّى الله عَلَيْهِ وَسَلّم: «يَدُ الله مَعَ 
الجَماعَةِ». 


ای 2م 


وَهَذَا حَدِيث غريب لا نغرفه من حي ابن عباس إلا من هَذَا الوَحْه. 

قوله: «حدئنا يحيى بن موسی» البلحی لقبه: حت «حدئنا عبد الرزاق» بن همام بن نافع 
الحميرى الصنعانى «أخبرنا إبراهيم بن میمون» الصنعانی أو الزبیدی بفتح الزاى ثقة» من الثامنة 
«عن ابن طاوس» اسمه عبد الله بن طاوس بن كيسان الیمانی كنيته: أبو محمد ثقة يل «عن 
أبيه» هو طاوس بن كيسان الیمانی. 

قوله: «يد الله مع الجماعة» وفى رواية ابن عمر المتقدمة على اللجماعة. قال فى النهاية: a‏ 
الجماعة المتفقة من أهل الإسلام فى كنف الله ووقايته فوقهم» وهم بعيد من الأذى والخوف. ۷۳ 
بين ظهرانيهم..انتهى. قال فى المجمع أى: سکینته» ورحمته مع المتفقين وهم بعيد من الخوف والأذى 
والاضطراب. فإذا تفرقوا قال السكينة وأوقع بأسهم بينهم» وفسدت الأحوال..انتهى. 

قوله: «هذا حديث غريب» رواته كلهم نقات ويؤيده حديث ابن عمر المتقدم. 


۷ ۲ - حَدَئنا بو بكر بن نافع البصري» حَدَننِي المعتیر بسن سُلَيِمَانَ حدننا سُلَيْمَاد 
مدي عن عبد ال بن یا عن بن عم نا سول له سل اله عو وس ال: إن 
له لا يَجْمَعٌ امي - أو قَال: أَمّةَ مُحَمَّدٍ صلی الله عَلَْهِ سل - عَلَى ضلالت, وَيَدُ الله 
مَعَ الْجَمَاعَةِ من شد شد إِلَى النار». 


مام 2 


قال و عِيسى : َذا خلریث غريب مِنْ هَذَا ار NL,‏ عنيي بان بن 


8 
لا سا یم 


سفیاد. 


وقد روی عنه أبو داود الطيالسبي وابو عابر العقدي وغیر واجلٍ من أهل العلم. 


١55١‏ ۲) حدیت صحیح, وانظر ما بعده. 
(۲۱۲۷) حدیث صحیح بشواهده. وفی إسناده: سلیمان بن سفیان القرشی منکر احدیث, وانظر الذی قبله. 


۳- کناب الفتن ب ۷ - ح ۲۱۲۷ 1 


e ۳ ۴‏ عند ا هل ملم 3 ال الفقه دود e‏ قال: 


و الحتاغ؟ ان روف قد مات و کر رش ل ند وه یر 
۳ : قَدْ مات فلن وَفْلانُ؟ قَقَالَ: لد نامر و ره تب 


ل نس ير ىار سه 


قال ا ا و محمد بن مَيْمُون» و کات شيخ صالمُا؛ رانا قال هذا 
في حَيَّاتَهِ عندنا. 


۵ _ مر حر م 


قوله: «حدثنا سلیمان» بن سفيان التيمى مولاهم أبو سفیان الدنی» ضعیف من الثامنة. 

قوله: «أن الله لا يجمع أو قال أمة محمد على ضلالة» شك من الراوی» قال القارى فى 
الرقاة. قال ابن الملك: المراد أمة الاحابة أى: لا يحتمعون على ضلالة غير الكفر» ولذا ذهب بعضهم 
إلى أن احتماع الأمة على على الكفر ممكن بل واقع إلا أنها لا تبقى بعد الكفر أمة له. والمنفى احتماع 
امة محمد على الضلالة» وإنما حمل الأمة على أمة الاجابة لما ورد: أن الساعة لا تقوم إلا على 
الكفار. فالحديث يدل على أن احتماع المسلمين حق» والمراد إجماع العلماء ولا عبرة بإجماع 
العوام ؛ لأنه لا يكون عن علم «يد الله على الجماعة» أى: حفظه و کلاءته عليهم, » يعنى أن جماعة 
أهل الإسلام فى كنف الله فأقيموا فى کنفه الله بين ظهرانيهم ولا es‏ أى: 
انفرد عن الجماعة باعتقاد أو قول أو فعل ۸ يكونوا عليه «شذ إلى النار» أى: انفرد فيها. ومعناه 
انفرد عن أصحابه الذين هم أهل ابحنق وألقى فى النار. قال الشيخ عبد الحق فى ترجمة المشكاة ما 
لفظه: ومن شد شذ فى النار وكسى كه تنها افتداز جماعت وبيرون ايداز سواد أعظم انداحته 
ميشود دراتش دوزخ شذاول برصيغه معلوم ست ودوم ججهول وععلوم نيزامده..انتهى. والحديث 
قد استدل به على حجية الإجماع» وهو حديث ضعيف» لكن له شواهد. قال الحافظ فى التلخيص: 
قوله: وأمته معصومة لا تجتمع على الضلالة. هذا فى حديث مشهور له طرق كثيرة» لا يخلو واحد 
منها من مقال. منها لأبى داود عن أبى مالك الأشعرى مرفوعا: «إن الله أحاركم من ثلاث حلال: 
أن لا يدعو عليكم نبيكم لتهلكوا جميعاء وأن لا يظهر أهل الباطل على أهل الحق» وأن لا يجتمعوا 
على ضلالة» وفى إسناده انقطاع. وللترمذی والحاكم عن ابن عمر مرفوعا: «لا تجمتمع هذه الأمة 
على ضلال آبدا». وفیه سلیمان بن سفیان الدنی» وهو ضعیف. واخرج الحاكم له شواهد؛ وعکن 
الاستدلال له بحديث معاوية مرفوعا: «لا يزال من أمتى أمة قائمة بأمر الله لا یضرهم من حذشم 
ولا من خالفهم حتی یاه ف ر الله اد هن ووجه الاستدلال منه: أن بوجود هذه 
الطائفة القائمة بالحق إلى يوم القيامة لا حصل الاحتماع على الضلالة. وقال ابن آبی شيب آخبرنا 
أبو أسامة عن الأعمش عن المسيب بن رافع عن يسير بن عمرو قال: شیم ابن بسع د ين جر ج 
فنزل فى طريق القادسية؛ فدخل بستانا فقضى حاجته» ثم توضاً ومسح على جوربیه» ثم حرج وإن 
يته ليقطر منها الما فقلنا له: عهد إلينا؛ فان الناس قد وقعواذ فى الفتن» ولا ندرى هل نلقاك أم 


۱۸ ۳- کتاب الفتن ب 2-۸-۷ ۲۱۹۱۷ - ۲۱۹۸ 


لا؟ قال: اتقوا الله واصبروا حتی يساريح بر أو يستراح من فاجرء وعلیکم بالجماعة؛ فان الله لا 
يجمع أمة محمد على ضلالة. !سناده صحیح ومثله لا يقال من قبل الرأى. وله طریق أخرى عنده عن 
يزيد بن هارون عن التيمى عن نعيم بن أبى هند: أن أبا مسعود حرج من الكوفة» فقال: عليكم 
بالجماعة؛ فان الله لم يكن ليجمع أمة محمد على ضلال..انتهى. وروى الدارمى عن عمرو بن قيس 
مرفوعا: «نحن الاحرون ونحن السابقون يوم القيامة» الحديث. وفى أخخره: «وإن الله وعدنى فى 
أمتى وأحارهم من ثلاث: لا يعمهم بسن ولا يستأصلهم عدوء ولا جمعهم على ضلالة» وروی 
هد فى مسنده عن أبى ذر مرفوعا: أنه قال: «اثنان حير من واحد» وثلاث خير من اثنين وأربعة 
حير من ثلائق فعلیکم بالجماعة؛ فان الله عز وحل لن يجمع أمتى إلا على هدى». 

قوله: «وسليمان الدینی هو عندى سلیمان بن سفیان» قال الترمذى فى العلل الفرد عن 
البحاری: إنه ميك اتکی کل اف نیت E‏ 


(۸) باب ما جَاءَ في نژول العذاب إذَا لم يُغيرِ المَکرٌ م4 - ت۲۸ 


۳۸ اتید یس تا ب ار 
قيس بن أبي حَازم» عَنْ أبي بكر الصديق 
ها ليل وا علیکم فنك ابوك من تب اشم هر ان ۰۵ واني 
تين سول ی« له وس و وا ی و 

ده أَوْشْكَ أن يَعْمّهُمُ الله بعقاب مِنة». 


سے 
سے ا ر ر ول ر 


موی بو DD‏ اا ا 


ردا خییث میج ؛ ومکذا رَوَى غَيْرُ واجد عَنْ إِسْمَعِيلَ نحو خریث یزید 7 


مر ۵ :لديم هاس تعر ماه “ىميم م 


عن (سمعیل رأوقفه بعضهم. 
قوله: «حدئنا إسماعيل بن آبی خالد» الأحمسى مولاهم البجلى» ثقة ثبت» من الرابعة. 
قوله: «قال يا آیها الناس انکم تقرعون هذه الآية» «طإيا أيها الذين أمنوا علیکم أنفسكم لا 
يض ركم من ضل إذا اهتدیتم6» [المائدة: ]٠٠٠١‏ أى: الزموا حفظ أنفسكم عن المعاصى» فإذا 
حفظتم أنفسكم لم يض ركم إذا عجزتم عن الأمر بالمعروف والنهى عن النکر ضلال من ضل 


.)5٠١٠٠١ه( و أنحر حه: آبو داود (155/8)) وابن ماجه‎ ha حديث‎ (۲ ۱ 1A) 


۳ کتاب الفتن ب ۸ - 2-٩‏ ۲۱۹۹-۲۱۹۸ ۱۹ 


بارتكاب المناهى إذا اهتدیتم إلى اجتنابها «وانی» أى: أنكم تقرعون هذه الآية» وحرون على 
عمومهاء وتمتنعون عن الأمر بالعروف والنهى عن النکر؛ وليس كذلك فإنى «سمعبت رسول الله 
صلی الله عليه وسلم یقول: إن الباس» أى: الطیقین لازالة التکر مم سلامة الا «إذا رأوا 
الظالم» أى: علموا ظلمه وفسقه وعصیانه «فلم یأخذوا على یدیه» آی: لم یکفوه ه عن الظلم بقول 
أو فعل «آوشك» بفتح اهمزة والشین آی: قارب أو آسر ع «أن یعمهم الله بعقاب منه» اما فى 
الدنیا أو الآخرة أو فيهماء ؛ لتضییع فرض الله بلا عذر. قال آبو عبیدة: حاف الصدیق آن یتأول الناس 
الآية غير تأويلهاء فيدعوهم إلى ترك الأمر بالعروف فأعلمهم أنها ليست كذلك» وأن الذى أذن فى 
الامساك عن تغييره عن النکر هو الشرك الذى ينطق به المعاهدون من احل أنهم یتدینون به وقد 
صوحوا عليه فأما الفسوق والعصيان والريب من أهل الاسلام فلا يدحل فيه. وقال النووى: وأما 
قوله تعالى: «فيا آیها الذين آمنوا علیکم أنفسكمي» [المائدة: ای ی رین لوجوب 
الأمر بالمعروف والنهى عن المنكر؛ لأن المذهب الصحيح عند الحققين فى معنى الآية أنكم إذا فعلتم 
ما كلفتم به فلا يض ركم تقصير غيركم مثل قوله تعالى: ولا تزر وازرة وزر أخرى# [فاطر: 
۸ فإذا كان كذلك فمما كلف به الأمر بالعروف إذا فعله ولم عتثل الحاطب. فلا عتب بعد 
ذلك عليه» لكونه أدى ما عليه. ويأتى باقى الكلام على هذه الآية فى تفسير سورة المائدة. وحديث 
أبى بكر هذا آحرجه الزمذى فى تفسير سورة الائدة وقال: هذا حديث حسن صحيح. 

قوله: «وفى الباب عن عائشة وأم سلمة والنعمان بن بشير وعبد الله بن عمر وحذيفة» إما 
حديث عائشة: فأخر حه ابن حبان فى صحیحه وأما حدیث أم سلمة: فأحرجه آهد. وأما حديث 
النعمان بن بشير: فأحرجه البخارى والزمذى» وأما حديث عبد الله بن عمر: فأحرجه الأصبهانى. 
و آما حدیت حذيفة: فأخخحرجه الترمذی فى الباب الذى يليه. 


(8) باب ما جاء ف في الأَمْرٍ بالمَغْرُوف رالنهّي عن المنكر ۵7 - ت۹٩‏ ] 

۹ حا یداع این مُحَمدِه عن عرو بن ابي عفر عن عبد الل 
لانصاري» نحل زو اتناف غن رن من له ول ال دی تضبِي يد 
مر بالمَغرُوف وهود عن الشکر أ از و شک الله ان ت ن علیکم عِقَابَا منه نم 
تدغونه فلا یِستجاب لكم». 


ام عو ۳ 4 رف 
قال ابو عیسی. هدا حدیت حسن . 


8) حديث حسنه ال مذی» فى إسناده: عبد الله الأنصارى ` ل الحال. 
) ( ی ری جهو 


۳۰ ۱ ۳ کتاب الفن ب ٩‏ - ح ۲۱۹۹ - ۲۱۷۰ 


د لا علي بن خر ارتا سول خن عن عرو بن ابي عشرو: نا لاسنا 

قوله: «باب ما جاء فى الامر بالمعروف والنهى عن النکر» قال الجزرى فى النهاية: زان 
اسم جامع لكل ما عرف من طاعة الله والتقرب إليهء والاحسان إلى الناس» وكل ما ندب إليه 
الشر ع ونهى عنه من احسنات والمقبحات» وهو من الصفات الغالبة أى: أمر معروف بين الناس» 
إذا رأوه لا ینکرونه والعروف النصفة وحسن الصحبة مع الأهل وغبرهم من الناس. والتکر ضد 
ذلك جميعه. .انتهى. 

قوله: «عن عمرو بن أبى مرو الله مسر ة مولى الطلب المدنى أبو عثمان ثقة» رعا وهم من 
الخامسة «عن عبد الله الأنصارى» هو عبد الله بن عبد الرحمن الأشهلى. قال الحافظ فى تهذیب 
التهذيب: عبد الله بن عبد الرحمن الأنصارى الأشهلى ححازی» روى عن حذيفة» وعنه عمرو بن 
أبى عم وذكره ابن حبان فى الثقات. روى له التزمذى ثلائة أحاديث اثنان فى أمور تقع قبل 
الساعة؛ وافقه ابن ماحه فى أحدهماء والآخر فى الأمر بالمعروف. قال فى سؤالات عثمان الدارمى 
يحيى بن معين قال: لا أعرفه. وقال فى التقريب: مقبول من الثالثة «عن حذيفة بن الیمان» واسم 
اليمان حسيل مصغراء ويقال: حسل العبسى بالموحدة» حليف الأنصار» صحابى حلیل من 
السابقين» صح فى مسلم عنه: أن رسول الله صلى الله عليه وسلم أعلمه يما كان وما يكون حتى 
تقوم الساعة. وأبوه صحابى أيضا استشهد بأحد. 

قوله: «أو ليوشكن» أى: ليسرعن «عذابا منه». وفى بعض النسخ: عقابا منه «فتدعونه» أى: 
تسألونه «فلا يستجيب لکم» والعنی والله أن أحد الأمرين واقع إما الأمر والنهى منكم» وإما إنزال 
العذاب من ربکم ثم عدم استجابة الدعاء له فى دفعه عنکم » بحيث لا يجتمعان ولا يرتفعان فان 
كان الأمر والنهی ۸ يكن عذاب. ون لم يكونا كان عذاب عظيم. 

قوله: «هذا حديث حسن» ذكر المنذرى هذا الحديث فى الترغيب» ونقل تحسين الترمذی 
وأقره. ورواه البخارى والطبرانى فى الأوسط عن أبى هريرة» كما فى اللجامع الصغير للسيوطى. 

۰ - حا یلعدمحم عن عرو ن بي عَمْرِو عن عبد 


ررر اه ار or‏ ی ۵ مس س 


اللِ- وَهُوَ ان عَبد الرَّحْمَّنَ الأنصاري الأشهلي - عَنْ حذيفة بن یمان اا 
اله لووسم قال: «وَالّذِي نفسي بیدو؛ لا تقوم السّاعَة حتى تقتلوا امامکم وَتَجْتَلِدُوا 
بأسیّافکی یرت دی کم شرا رکم». 


ال او دا خلریث حَسَنْ نما تَعْرفةُ من حَدد يث عمرو بن أبي عمرو. 


۳ 


(۲۱۷۰)هو من طریق عبد الله الأنصارى» وانظر الذی قبله. وأحرجه: ابن ماحه (۳ 4۰). 


۳- کتاب الفتن ب ۲١ ۲۱۷۲ - ۲۱۷۰ 2-۱۱ - ٩‏ 


قوله: «حتی تقتلوا امامکم» یعنی السلطان «وتجتلدوا باسیافکم» أ ی: تضربوا بها یعنی مقاتلة 
لل يي E‏ لواقم ی ی ى: يأحذ الظلمة الملك والمال. وایراد هذا الحديث فى 
هذا الباب إما للاشعار بان هذه الفتنة تقع وت الأمر بالعروف والنهى ل أو تبیها 
یرون PE‏ الوصف. ای اقیت ان و 
الأحمدية. 


قوله: «هذا حديث حسن» وأخرجه ابن ماجه. 


(۱۰) باب [ع۱۰ - ۲۱۰2 


۳۲۱۸ - حَدَثنا : صر ٿن علي نمی خن اه عن محم ن سوق عن نان 
ُن حير عن ام سلَمَة» عن البي صلی الله یه وس : ته كر یش الذي يُعْسَف بو 
فقالت ام سلمَة : لعل فيهم المکرة؟ قال :: «إنهُم یعون علی نه نیاتهم». 

قال و عیسی: هذا حدریث حَسَنٌ غريب من هَذَا الْوَجْه. 

وقذ رٍي هذا ابیت عَنْ نافع بْنٍ حب عن عابشة - أيْضًا - عن اي صلّى اه عي 
سل 

قوله: «ذکر الجيش الذی يخسف بهم» وفی رواية مسلم من طریق عبيد الله بن القبطية قال: 
اي الي اي یرف 
الجيش الذی یخسف به. و کان ذلك فى أيام ابن الزبی فقالت: قال رسول الل صلی الله عا 
وسلم: يعوذ عائذ بالبيت فيبعث فيبعث إليه بعث» فإذا كانوا ببيداء من الأرض خسف بهم فقلت: يا 
رسول الله فکیف عن کان کارها؟ قال: : یخسف به معهم» ولكنه يبعث يوم القيامة على نيته «إنهم 


یبعثون على نیاتهم» معناه: إن الأمم التی تعذب ومعهم من لیس منهم یصاب جميعهم بآحافم نم 
يبعثون على نياتهم وأعماهي فالطائع یجازی بنيته وعمله والعاصی نحت الشيثت قاله الناوی. 


قوله: «هذا حديث حسن غريب» وأخرجه أحمد ومسلم وابن ماجه. 

۲۱۱ - ١١م باب ما جَاءَ في تغيير منک بایدر باللْسَان أو بالْقَلْبٍ‎ )١١( 

۲ - لا بُندَارٌ حَدَنَنا عَبْدُ الرحمن بن مهدي دنا یهن یس إن يې 
عَنْ طارق بن شاب قال: اول مَنْ دم الحطبة بل الصلاة مروا فَقَامَ رح فقال لِمَرْوَانَ: 


(۲۱۷۱) حدیث صحیح وأخرجه: مسلم (۲۸۸۲) وابن ماجه (4۰1۵). 


۲۲ ۳- کتاب الفتن ب ۱۱ - 2 ۲۱۷۲ 


500 3 و تور ص 4 ۳۹ 9 سے مر و م 1 م كر ۳ 13 رت ۳ 0 0 7 ۳ ۳ o‏ 
حالفت السنة» فقال: يا فلاد» ترك ما هنالك فقال آبو سعيد: آما هذا فقد قضى ما عليه 


سَمِعْتْ رَسُولَ الله صَلى الله عليه وَسَلمّ يقول: «مّن رأی منكرًا فلینکره ده وَمَنْ لم 
1 ”7 0 5 مَانه ومن لم 1 7 1 0 فبقلبه. و ذلك أَضعَة ۶ الإيمان». 

قال أبو عیسّی: هذا حدیث حسن صحیح. 

قوله: «خالفت السنة» لأن الذی ثبت عن النبی صلی الله عليه وسلم وأبى بكر وعمر وعثمان 
بعضهم إجماعاء قال النووی: يعنى - والله أعلم - بعد اخلاف أو م يلتف إلى حلاف بنى أمية بعد 
إجماع الخلفاء والصدر الأول..انتهى «أما هذا فقد قضى ما عليه» من الأمر بالمعروف والنهى عن 
المنكر «من رأى» أى: علم «منكرا» أى: شيعا قبحه الشرع فعلا أو قولا أى: فى غيره من المؤمنين 
«فلينكره CCE‏ وفى رواية الشيخين: فلیغیره آی: بأن عنعه بالفعل بان یکسر الالات ويريق الخمر 
ويرد المغصوب إلى مالكه «فمن نم يستطع» أى: التغيير باليد و إزالته بالفعل لكون فاعله أقوى منه 
«فبلسانه» أى: فلیغیره بالقول؛ وتلاوة ما أنزل الله من الوعید علیه وذكر الوعظ والتخويف 
والنصيحة «فمن لم یستطع» أى: التغییر باللسان أيضا «فبقلبه» بأن لا یرضی به وينكر فى باطنه 
على متعاطیه, فیکون تغييرا معنویا إذ لیس فى وسعه الا هذا القدر من التغیبر. وقیل: التقدیر فلینکره 
تعالى: #والذين تبو ءوا الدار والإيمان» [الحشر: ۲٩‏ «وذلك» أى : الانکار بالقلب و هو الكراهية 
«أضعف الإيمان» أى: شعبة أو حصال آهله والمعنى: أنه أقلها ثمرة فمن غير المراتب مع القدرة 
كان عاصياء ومن تركها بلا قدرة أو يرى المفسدة أكثر ويكون منكرا بقلبه» فهو من الومنین. 
وقيل: معناه: وذلك أضعف زمن الإبمان إذ لو كان إعان أهل زمانه قويا لقدر على الإنكار القولى أو 
الفعلى ولما احتاج إلى الاقتصار على الإنكار القلبى» إذ ذلك الشخص النکر بالقلب فقط أضعف 
أهل الإيمان» فانه لو كان قويا صلبا فى الدين لما اکتفی به ويؤيده احدیث للشهور : «أفضل الجهاد 
كلمة حق عند سلطان جائر». وقد قال تعالى: «إولا يخافون لومة لائم# [المائدة: 4ه] كذا فى 
المرقاة. واقتصر النووى فى شرح قوله: وذلك أضعف الامان على قوله: معناه أقله ثمرة. وقال: اعلم 
أن هذا الباب أعنى الأمر بالمعروف والنهى عن المنكر قد ضيع أكثره من أزمان متطاولة و م يبق منه 
فى هذه الأزمان إلا رسومٌ قليلة جدّاء وهو باب عظيم به قوام الأمر وملاكه. وإذا كثر الخبث عم 
العقاب للصالح والطاش وإذا لم یأحذوا على يد الظالم أوشك أن يعمهم الله بعقابه» «وفليحذر 
الآخرة والساعى فى تحصيل رضا الله عز وجل أن يعتنى بهذا الباب» فان نفعه عظيم لا سيما وقد 


(۲ ۱۷ ۲) حديث م و آخحر جه: مسلم »)٤۹(‏ واج داود (ET ۰۱۱ ٤١(‏ والنسائی co“)‏ : 
۲ ۰ ۵) وابن ماجه (۲۷۵ ۰۱ 4۰۱۳). 


۳- كتاب الفتن ب ۱۱ - 2-۱۲ ۲۱۷۲ - ۲۱۷۳ فلن 


ذهب معظمه ويخلص نيته ولا بهاین من ینکر عليه لارتفاع مرتبته فان الله تصالی قال : #ولینصرن 
الله من ينصره [الحج: 4۰] ثم ذكر النووى فى ما يتعلق بالأمر بالمعروف والنهى عن اللکس 
کلاما طویلا حسنا نافعاء فعليك أن تطالعه. ۱ 
قوله: «هذا حديث a‏ اه وأحرجه مسلم وأحمد فى مسنده وأصحاب السنن. 
(۱۲) باب مِنهُ [م۱۲ -ات؟١]‏ 


ډو مس لا ۵ 


۳ - حَدّثنا أَحمَد ن میم او مُعَاويَةء دنا الأعَمَش» عن السَعبي» عن 
النْمّان بن بشير» قال: قال رسول 8" 9 عليه وس «مثل القائم عَلَى حدود الله 
وَالْمُدْهِن فیها کمثل قوم استهَمُوا علی سفينة في بخ فأصاب بَعْضْهُمَ أغلاهَا. وتاب 
بعضهم اسفلهّ» فکان وین في یه يَصْعَدُونَ فیستقون الْمَاءَ فَيَصْبُونَ غلی ۱[ للرین في 
آغلاها فقال الْذِينَ في أغلاها: لا ندغکه تصعدون فتزذوننه فَقَالَ اللرین في آمفلها: انا 
قبا من آسفلها فسنتقي؛ فان أخذوا على آندیهم فمتغوهم جوا جَمِيعًاء وال ترکوشم 
غرقوا جَمِيعًا». 


نال آبو چیسی: هذا حیث خسن صچیح. 

قوله: «مثل القائم على حدود اللّه» أى: الامر بالعروف والناهی عن النکر «والدهن فیها» 
بضم الميم وسكون الدال الهملة وكسر الماء وبالنون» والراد به من يرائى ويضيع الحقوق ولا يغير 
المنكر» والمدهن والمداهن واحد «كمثل قوم استهموا على سفينة» أى: اقتسموا محاضا ومنازها 
بالقرعة «فأصاب بعضهم آعلاها» أى: أعلى السفينة» وفی رواية للبخاری: فصار بعضهم فى 
أسفلها» وصار بعضهم فى آعلاها «أسفلها» أى: فى أسفل السفينة بیان للبحر «لا ندعکم» بفتح 
الدال أى: لا نترککم «فانا ننقبها» أى : نثقبها «فإن أخحذوا على أيديهم» أى : آمسکوا آیدیهم 
«نجوا همیعا...!خ» العنی أنه كذلك إن منع الناس الفاسق عن الفسق نما ونحوا من عذاب الله 
تعالى» وان تر كوه على فعل العصية ولم یقیموا عليه الحد» حل بهم العذاب وهلکوا بشومه. وهذا 
معنی قوله تعالى: واتقوا فتنة لا تصيبن الذین ظلموا منکم خاصة‰ [الأتفال: ۵۰ أى: بل 
تصیبکم عامة بسبب مداهنتکم. والفرق بين الداهنة النهية والداراة المأمورة» أن الداهنة فى الشريعة 
أن یری منکرا ویقدر على دفعه ولم یدفعه حفظا بانب مرتکبه أو جانب غيره لخوف أو طمع أو 
لاستحياء منه أو قلة مبالاة فى الدین. والداراة موافقته برك حظ نفسه وحق یتعلق ماله وعرضه 
فيسكت عنه دفعا للشر ووقوع الضرر. 


(۲۱۷۳) حديث صحیح وأحرجه: البخاری (۲۹۳). 


۲ ۳- کتاب الفتن ب ۱۲ - ۱۶ - 2 ۲۱۷۳ - ۲۱۷ 


قوله: «هذا حدیث حسن صحیح» و خر جه البخاری فى الشركة وفی الشهادات. 
(۱۳) باب ما جاء فصن انجهاد كَلِمَةَ عذل عند سُلْطَان جائر زم ١‏ ةا 


5 - حَدَتنا لام بن ديتار الكوفِي» E‏ ید الرَحْمَن بن مَصَعّب آبو زیت 


حَدَننا ٳسرائيل» عَنْ مُحَمّدِ بن حُحَادَة» عَنْ عَطِيّة عَنْ آبي سَعِياٍ الخذري» أَنّ النبي صَلَى الله 
۳ عله روسل قال: ین اغظم الجهام کب عدل عند سُلطَان جَار». 

قال بو جیسی: رفي اباب عَنْ أبي اف 

وَهَذَا حَدِيث حَسَنْ غريب من هَذَا الوَحْه. 

قوله: «حدئنا القاسم بن دینار الگوفی» هو القاسم بن زکرباء بن دینار القرشی آبو تعمد 
الکوفی الطحان» ورعا نسب إلى حده ثقة من الحادية عشرة «أخبرنا عبد الرهن بن مصعب آبو 
یزید» الأزدى» ثم العنی بفتح الميم وسکون الهملة وکسر النون» ثم ياء النسبة القطان الکوفی 
نزیل الری» مقبول من التاسعة «عن محمد بن جحادة» بضم الحيم و خفیف الهملة ثقة» من الخامسة 
«عن عطية» بن سعد بن جنادة العوفی الجدلى الکوفی أبو الحسن» صدوق يخطئع كثيراء كان شیعیا 
مدلسا من الثالثة. 

قوله: «إن من أعظم الجهاد» وفى رواية: أفضل الجهاد «كلمة عدل» أى: کلم عق كما فت. 
رواية والراد بالكلمة ما أفاد أمرا.معروف أو نهيًا عن منكر من لفظ أو ما فى معناه ككتابة ونحوها 
«عند سلطان جائر» أى: صاحب جور وظلم. قال الخطابى: وإئما صار ذلك أفضل الجهاد؛ لأن 
من جاهد العدو كان مترددا بين الرحاء والخوف لا يدرى هل يغلب أو يغلب. وصاحب السلطان 
مقهور فى يده فهو إذا قال الحق وأمره بالعروف فقد تعرض للتلف؛ وأهدف نفسه للهلاك؛ فصار 
ذلك أفضل أنواع الجهاد من أجل غلبة اخوف. وقال الظهر: وإنما كان أفضل؛ لأن ظلم السلطان 
يسرك فی جوع من تمت مامت وهو حم فو انهاه عن الل قد أوصل الع ل علق كن 
بخلاف قتل کافر ..انتهی. 

قوله: «وفى الباب عن أبى أمامة» أحرجه هد فى مسنده وابن ماحه والطبرانی فى الکبی 
والبيهقى فى شعب الاعان وعزاه المنذرى فى الترغيب إلى ابن ماحه وقال: إسناده صحيح. وفى 
الاب يسا عن اي عت الله ارق زو شهاب ال ااه ان رج اال الم ان الغ 
وسلم - وقد وضع رحله فى الغرز - أى الجهاد أفضل؟ قال: «كلمة حق عند سلطان جائر» رواه 
النسائى. قال المنذرى فى الترغيب: إسناده صحيح. 


(۲۱۷) حديث صحيح بشاهده وفى إسناده: عطيه بن جنادة العوفی كثير الخطأ مدلس. وأخحرجحه: أبو 
داود (5 4 ۰4۳ وابن ماحه .)5١1١١(‏ 


۳۲- کتاب الفتن ب ۱۳ - ۱8 - ح ۲۱۷۵-۰۲۱۷6 ۵ ۲ 


قوله: «هذا حدیت حسن غريب» وأخر جه أبو داو د وابن ماجحه. قال المنذرى فى تلخيص 
ال بعد نقل محسین الترمذى: وعطية العوفی لا يحتج بحديثه. قلت: ويشهد له حديث أبى أمامة 
(4 ۱) باب ما جَاءَ في سوال النبي صلى الله عَلَيْهِ وَسلم ثلاثا في مه [م4 ۱ - ت٤ ]١‏ 

۵ ۷ ۲ حا مُحَمدُ بن باه حدٿنا وهب بن جرب دنا یی قال : یت E‏ 
ین راشا يُحَدّث عن الزُهْرِي» عَنْ عَبد ال : بن الخارث عَنْ عبد الله بن اب بن ارت 
عن أيه ا: صلی سول له صلی اهعد سم مک ااا قالوا: با سول الي 
صَليْتَ صلاة لم تكن تصليًاء قال: «أجل؛ إنها صلاة رَغْبَة وَرَهْبَة) إني سَأَلت الله فیفا 
لا فاخطني تین ومنعيي وَاحِدَة؛ سألته: أن لا هك أُمّتِي بسَنةٍ فأغطانيهّاء وَسَاْلتَهُ أن 
ل يُسَلْط عَلَيِهِمٍ عدوا من غَيْرِهِم فاغطانیهه وَسَأَلْتَهُ أن لا يُذِيقَ بَعْصعْ بَعْضَهُمْ باس بض 
فمنعنیها» . 

قال بو عیسّی: هذا خلریث حُسنْ صّحِيحٌ غريب. 

قوله: دات العمان بن راشد»ابزری آبا اسحاق لرقی سول بنی آلب صدوق, سي ۶ 
الحفظ. من السادسة «عن عبد الله بن خباب» بالخاء المعجمة وتشديد الموحدة الأولى «بن 
0 امور یو ویو وی و یتسه روبة E‏ 
ا e‏ نه صلی بل وقال: ۳ ربی ثلاث ا ا «عن ان 
الارت التمیمی أبو عبد الله من السابقين إلى الإسلام» وكان نمی فى الله وشهد بدراء ثم نزل 
الکو فت ومات بها 

وقوله: «فاطاضا» أى: حعلها طويلة باعتبار أركانها أو بالدعاء فبها «صلیت صلاة» أى: 
عظيمة «م تكن تصلیها» أى: عادة «قال أجل» أى: نعم «انها صلاة رغبة» أى: رحاء «ورهبة» 
آی: حوف. قيل: أى: صلاة فیها رجاء للثواب وه إل الله وخرت شمه از قال القاری: 
الأظهر أن يقال: المراد به إن هذه صلاة جامعة» بين قصد رحاء الشواب وخحوف العقاب» بحخلاف 
سائر الصلوات إذ قد يغلب فيها أحد الباعثين على أدائها. قالوا: وفى قوله تعالى: للإيدعون ربهم 
O‏ ۶ ١ع‏ بمعنى أو المانعة الخلو. > ثم لما كان سبب صلاته الدعاء لأمته وهو 


(۲۱۷۵) حديث صحيح. و آخر جه: النسائی (۱۳۱۳۷). 


۳۹ ۳- کتاب الفتن ب ۱ - ح ۲۱۷۵ - ۲۱۷۹ 


كان بين رجاء الاجابة وخحوف الرد طوها. ولذا قال «وإنى سألت الله فيها ثلاثا» أى: ثلاث 
مسائل «ومنعنى واحدة» تصريح ما علم ضمنا «بسنة» أى: بقحط عام «عدوا من غيرهم» وهم 
الكفار؛ لأن العدو من أنفسهم آهون, ولا يحصل به الهلاك الكلى» ولا إعلاء كلمته السفلى «أن لا 
يذيق بعضهم بأس بعض» أى : : حربهم وقتلهم وعذابهم «فمنعنيها» أى: المسألة الغالثة وم 
قال الطیبی رحمه إلله: هو من قوله تعالى أو يلبسكم شيعا [الأنعام: 15] أى: جعل کل فرقة 
منک و بير عر ی رقاب 
01 پمض. العنی یخلطکم فرقا ختلفین علی آهواء شتی. .انتهی . 

قوله: «هذا حديث حسن صحيح» و احر جه النسائى. 

قوله: «وفى الباب عن سعد وابن عمر» أما حديث سعد - وهو ابن أبى وقاص أحد العشرة 
المبشرة بالجنة-: فاعرجه مسلم وفيه: «سألت ربى أن لا يهلك أمتى بالسنة فأعطانيهاء وسألته أن 
لا يهلك أمتى بالغرق» فأعطانيهاء وسألته أن لا جعل بأسهم بينهم فمنعنيها». وأما حديث ابن 
حي ايه باحر 
۷۲۹ ۲ اخ و دن اد بر واه ات أبي قِلابَة عَنْ أبي أسمَاء 


الرّحَبِي» عَنْ وان قال: قال سول ملاع رب «إِن ای 
فریت مَشَارِقَهَاء وَمَغَارِبَهَاء راد اَم مي سيبل مُلکها ما ژوي لي منهًاء وأغطيت اأ 
الأَحْمَرَ وَالْأَبْيَضَ وني سال ري لش أن لا که بسن عاي ا ا 


سور 


عدوا من وی أنفسيهم فیسبیح بَيْضْتَهُم اد ري قال: يا مُحَمُّ إني إذَا قَصَبِتْ قَضَاءً؛ 
4 : عاك ا هو 9 :3 م ٤ي‏ 2 هه 9 و مرول 9 
نه لا یر وإني أعطيعك لامك أن لا اهلکهُم بسنة عام م ون لا اسلط علیهم عدر | من 


4o02 


سوی آنفیهم فَيَسْتبِيحَ بَيُضْتَهُمْ ول اجتمَع عَلَيْهِمْ من بأفطارها» أو قال: «من بين 
آفطارها ختی یتکون بَعْضْهُمْ هم بلك بَعْضًا ویس rE o‏ 


فا هَذَا حَدِيث حَسنْ صّحِيحٌ. 

قوله: «عن آبی أسماء» الرحبى اسمه عمر بن مرثد الدمشقىء» ويقال اسمه: aS‏ 
الثالئة «عن توبان» افا موق ا صلی الله عليه وسلم» صحبه ولازمه ونزل بعده الشام 
ومات بحمص. 

قوله: «ان الله زوی لى الأرض» أى: جعها لأحلى. قال التوربشتی: زویت الشيء جمعته 
وقبضته» يريد به تقریب البعید منها حتی اطلع عليه اطلاعه على القریب منها «فرأيت مشارفها 


۲۱۷۹ حديث صحیح و أخخر جه : مسلم ۰)۲۸۸٩(‏ وأبو داود (YoY)‏ وابن ٠‏ ماجحه (۲ ٩۵‏ ۲). 


۳- کتاب الفتن ب ۱4 - ح ۲۱۷ ۳۷ 
ومغاریها» أى: جميعها «وان أمتى سیبلغ ملکها ما زوی لی منها» قال الخطابى: توهم بعض الناس 
أن من فى منها للتبعيض» وليس ذلك كما توهمه» بل هى للتفصیل للجملة التقدمة» والتفصيل لا 
يناقض الحملة» ومعناه: أن الأرض زويت لى جملتها مرة واحدة فرأيت مشارقها ومغاربهاء ثم هى 
تفتح لأمتى جزأ فحز فجزأ حتى يصل ملك أمتى إلى كل أجزائهاء قال القارى: ولعل وجه من قال 
م ل الأمة ما بلغ جميع الأرض» فالراد بالأرض أرض الإسلام؛ وأن ضمير 
منها راجع إليها على سبیل الاستخدام اماب الكنزين الأحمر والأبيض» بدلان ما قبلهما أى: 
كنز الذهب والفضة. قال التوربشتی: يريد بالأهر والأييض خزائن کسری وقیص وذلك أن 
الغالب على نقود مالك کسری الدنانیی والغالب على نقود مالك قیصر الدراهم «بسنة عامة» 
ائ بقحط شائع جحمیع بلا السلمین. قال الطیبی: السنة القحط وابحدب وهو من الأسماء الغالبة 
«وأن لا يسلط عليهم عدوا» وهم الكفار. وقوله: «من سوى آنفسهم» صفة «عدوا» أى: کائنا 
من سوی آنفسهم «فیستبیح» أى: العدو وهو مایستوی فيه الجمع والفرد أف عاض 
«بیضتهم» قال الحزرى فى النهاية: أى: بجتمعهم. وموضع سلطانهم؛ ومستقر دعوتهم وبيضة 
الدار وسطها ومعظمهاء أراد عدوا يستأصلهم ويهلكهم جميعهم» قيل: آراد إذا أهلك أصل البيضة 
الا كلما ی من ملع ١‏ و فرخ. . وإذا لم يهلك أصل البيضة ما سلم بعض فراحها. وقيل: 
أراد بالبيضة الخوذة» فكأنه شبه مكان احتماعهم والتآمهم ببيضة الحديد. .انتهى ما فى النهاية. «إذا 
قضيت قضاء» أى: حكمت حكما مبرما «فإنه لا يرد» أى: را 
وحود شيء أو عدمه «وإنى أعطيتك» أى: عهدی ومیثافی «لأمتك» أى: لأحل أمة إحابتك «أن 
لا آهلکهم بسنة عامة» أى: حيث یعمهم القحط ویهلکهم بالكلية» قال الطیبی: اللام فى لامتك 
هی التی فى قوله سابقا: سألت ربی لأمتى أى: أعطيت سوالك لدعائك لأمنك والکاف هو 
الفعول الاول. وقوله: أن لا أهلكهم الفعول الثانی كما هو فى قوله: سألت ربى أن لا یهلکها هو 
الفعول الثانی «ولو اجتمع علیهم من» آی: الذین هم «باقطارها» أى: بأطرافها جمع قطر وهو 
الجانب و الناحية. و العنی : فلا یستبیح عدو من الکفار بیضتهم ولو احتمع على محاربتهم من آطراف 
بیضتهم. وحواب لو ما يدل عليه قوله» وآن لا أسلط «أو قال من بين أقطارها» أو الشك من 
لراوی «ویسبی» کیرمی بالرفع عطف على يهلك أى: ويأسر «بعضهم» بوضع الظاهر موضع 
الضمر «بعضا» أى: بعضا آخر. قال الطیبی: حتی .ععنی کی أی: لكن یکون بعض امتك یهلك 
بعضاء فقوله: إنى إذا قضیت قضای فلا يرد توطئة لهذا العنی» ویدل عليه حديث خباب بن الأرت 
يعنى حديثه المذكور فى هذا الباب قال المظهر: اعلم أن الله تعالى فى حلقه قضاءين مبرما ومعلقا 
بفعل» كما قال: إن الشيء الفلانى كان كذا وكذاء وان لم يفعله فلا يكون كذا وكذا من قبيل ما 
يتطرق إليه احو والائبات كما قال تعالى فى محكم كتابه: «إبمحو الله ما يشاء وبشبست 4 [الرعد: 
۹ وأما القضاء البرم فهو عبارة عما قدره سبحانه فى الأزل من غير أن يعلقه بفعل» فهو فى 
الوقوع نافذ غاية النفاذ» بحيث لا يتغير بحاله ولا يتوقف على القضی علیه ولا المقضى له؛ لأنه مسن 
علمه ما كان وما يكون» وخلاف معلومة مستحيل قطعاء وهذا من قبيل ما لا يتطرق إليه الحو 


۳۸ ۳- کتاب الفتن ب ۱6 - ۱۵ - 2 ۲۱۷۲ - ۲۱۷۷ 


والائبات قال تعالى: لا معقب لحكمه# [الرعد: ۱ وقال النبی عليه السلام: «لا مرد لقضائه. 
ولا مرد لحکمه». فقوله صلی الله عليه وسلم: «اذا قضيت قضاء فلا يرد» من القبيل الثانى ولذلك 
لم يجب إليه» وفیه أن الأنبياء مستجابو الدعوه إلا فى مثل هذا. 

قوله: «هذا حديث حسن صحیح» و آحرجه مسلم. 

ره ۱ باب ما جَاءَ یف يَكُون الرّجُلُ في الفتتة [م١‏ - ت16] ۱ 
0007 وس ير و و و ا ١‏ ی تا رن للق م مگ 

۷۷ - حدثنا عمران بن موسى القزاز البصري» حدئنا عبد الوارث بن سعید حدنا 
و راز و ور 7 ل ر ٿم قير ور از ر فوب ا الفا ين منت بده له قد ] 0 
د خاد عن رل عَنْ طاوسء عن آم مالك البهزية قالت: ذكرَ سول الله صلی 
الله عليه وسلم فتنة باه قالت: قلت: یا رَسُولَ الله» من حير الناس فيها؟ قال: «رجل في 
ماشيته بردي حَفَها رد رب وَرَجُلٌ آذ برأس فرسه یخیف الْعَدرَ ويُخيفونة». 

7 اس کو 7 ۳ 2 م وك وس 8 2 .۳ م 0 

قال آبو عیسی: ويي لاب عنام ر وأبي سڪيا وابن عباس. 

مدا حَدِيتُ حَسَنْ غريب مِنْ هَذَا الْوَجْه. 

یز کم ” وم و ا ا ر ی 9 م sS‏ ۳ 7 و N‏ 

وَقَدْ رَوَاهُ لب بن أبي لَه عَنْ طوس عَنْ ام مالك اَي عن النبي صلی الله علب 

قوله: «حدثنا عمران بن موسى» بن حبان «القزاز» الليثى أبو عمرو «البصرى» صدوق من 
العاشرة «أخبرنا عبد الوارث بن سعيد» بن ذكوان العنبرى مولاهم أبو عبيدة التنورى البصرى ثقة 
ثبت رمى بالقدرء و لم يثبت عنه من الثامنة «عن أم مالك البهزية» صحابية ما حديث الباب كما ظ 

قوله: «ذكر رسول الله صلى الله عليه وسلم فتنة فقربها» بتشديد الراء أى: فعدها قريبة 
الوقو ع» قال الاشرف: معناه و صفها للصحابة وصفا بلیغا فإن من وصف عند أحد وصفا بليغا 
فكأنه قرب ذلك الشيء إليه «قال رجل فى ماشيته» أى: من الغنم ونحوهاء قال فى المجمع: الماشية 
تقع على الابل والبقر والغنم والأخير آکثر «يؤدى حقها» أى: من زكاة وغيرها «ورجل آخط» . 
الصيغة اسم الفاعل أى: ماسك «یخیف العدو» من الاخافة .ععنی التخویف أى: يرتبط فى بعض 
غور السلمین يخوف الکفار ویخوفونه. قال الظهر. یعنی رحل هرب من الفعن وقتال السلمین» 
وقصد الكفار يحاربهم ويحاربونه يعنى فيبق سالما من الفتنة وغاتما للأحر والمثوبة. 

الأنصارية: فأحرجه ابن أبى الدنيا والطبرانى كذا فى الزغیب. وأما حديث أبى سعيد الفدری: 


۰ 


۱۷۷ ۲) حدیث صحیح نی تاه غيره من الستة. 


۳- کتاب الفتن ب ۱۵ - ۱5 - 2 ۲۱۷۷ - ۲۱۷۸ ۳۹ 


۱ فأخرجه البخارى عنه مرفوعا: «يوشك أن يكون حير مال السلم غنم یتبع بها شعف ابلبال 
ومواقع القطر يفر بدینه من الفتن» وأما حديث ابن عباس: فأحرحه الترمذی فى باب أى الناس 
خیر؟ من أبواب فضائل الجهاد. ۱ 

قوله: «هذا حديث غریب» وأخرجه أحمد. 


۱ ] ۱۱ - باب [ع۱‎ )١5( 

طاوس» عن زياد بن سین کوش عن عبد اللو بن عَسْروء قال: قال رَسُول ال صَلی الله 
عليه سلما «تكون فتنة تستنظف القت قیلاها في النار اللسان فيها آشد من السيفي». 

قال أبو عِيسى: هذا حَدِيث غریب» سَمِعْت مُحَمَّد بْنَّ إسْمَعِيلَ يَقُولَ: لا عرف زاو بن 

رَوَاهُ حَمَادُ بن سم عن ليث فرفعه» وَرَوَاهُ حَمَّادُ بن ريډ عر یت فأوقفة. 

قوله: «عن الليث» هو ابن آبی سلیم «عن زياد بن سيمين کوش» قال فى التقریب: زياد بن 
سليم العبدى مولاهم أبو أمامة العروف بالأعجم الشاعر مقبول» من الثالشة. وقال فى تهذيب 
التهذیب فى ترجمته وهو زياد.. سيمين كوش مولى عبد القيس روى عن عبد الله بن عمرو بن 
العاص وغيره. وعنه طاوس وغیره» روى له الثلاثة حدیثا واحدا فى الفتن, وسيمين كوش بكسر 
الهملة والیم بینهما مثناة من تحت بعد الیم أخرى, ثم نون ساکنة و کاف مضمومة وواو ساکنةه 
نم معجمة نم قیل: هو اسم والده. وقیل: بل لقبه. . انتهی . ۱ 

قوله: «تکون الفتنة تستظف العرب» آی: تستوعبهم هلاكاء یفال: استنظفت الشيء إذا 
أحذته کله ومنه قوهم: استنظفت الخراج» ولا یقال: نظفته» کذا فى النهاية. قال القاری وفیل: 
أى: تطهرهم من الأرذال وأهل الفتن «قتلاها» جمع فتیل .ععنی مقتول مبتدأ حبره قوله: «فى النار» 
أى: سيكونون فى النار» أو هم حبذ فى النار؛ لأنهم يباشرون ما پرحب دخوهم فى النار كقوله 
تعالى: «إإن الأبرار لفى نعيم# [الانفطار: ۱۳] قال القاضى رحمه الله: الراد بقتلاها من قتل فى 
تلك الفتنق وإنغا هم من أهل النار لأنهم ما قصدوا بتلك المقاتلة واخروج إليها إعلاء دين أو دفع 
ظالم أو إعانة تحق وإنما كان قصدهم التباغى والتشاحر طمعا فى المال واللك «اللسان فيها» أى: 
وقعه وطعنه على تقدير مضاف. ويدل عليه رواية إشراف اللسان أى: اطلاقه وإطالته «أشد من 


(۲۱۷۸) حديث ضعيف وأخرحه: أبو داود (4۲0)» وابن ماحه (۰۳۹۲۷ وفی إسناده ليث بن أبى تسليم ۱ 


/ 


۳۰ ۳- کتاب الفتن ب ۱٩‏ - ۱۷ = ۲۱۷۸ - ۲۱۷۹ 


السیف» أى: وقع السیف كما فى رواية؛ لأن السیف إذا ضرب به أثر فى واحد واللسان تضرب 
به فی تلك احالة آلف نسمة 

قوله: «هذا حديث غریب» وأحرحه آبو داود فى باب کف اللسان من کتاب الفتن والدسائی 
وابن ماحه «سمعت محمد بن إسماعيل یقول: لا نعرف لزیاد بن سيمين کوش غير هذا 
الحديث. «È!..‏ قال المنذرى: وذكر البخارى فى تاريخه: لمح يي با اا 
ورواه ماد بن زيد وغيره عن عبد الله بن عمرو قوله: قال: وهذا أصح من الاول وهكذا قال فيه 
زياد بن سيمين کوش. وقال غيره: زياد سيمين کوش» واستشهد به البخاری N‏ 
ولكنه احتلط فى آخر عمره حتى كان لا يدرى ما يحدث به» وتكلم فيه غير واحد..انتهى كلام 
التدر ک. 


(۱۱) باب ما في رفع الأَمَانَةٍ [م۱۷ - ت۱۷ ] 


سے ل ا 


۹ - حَدَتنا ناه حدننا ابو مُعَا ا 
یمان حَدنا رَسُولُ الله صلى الله عَلَيْهِ وَسَلْمّ حديثين قد رایت E ES‏ 
خن «أنا الما ترت في جذر قلوب لجال نم نَل رنه فعلُوا من من القرآن, 
و ق فقال: «ينام الرجل النومَةَ ََبَض الأمَانة من 


بء فیطل آثرها مثل ال وکت : م يام نومه ققبَص الأمانة من قلبه فيطل آثرها مشل أثر 
تخل جر رجه غلی رجلك قت فتاه ترا ویس فيه شي ماح حصا 
ترجه على رجلهه قال: «فيطبح | سیون لا كاد أَحَدْهُم بردي الأَمَانةَ حتى 

:ی بي لان رجلا أيه وَحتَى یال رل ما ما أَجْلَّدَهُ وَأَظْرَقَهُ وَأَعْقَلَهُ وَمَا في 
َه قلح ین حَرْل من إقان» کال :وق أتى عَلَىّ رمان وَمَا أبالي آیکم بَايَغْتْ فِيه؛ 


رارت ال سس 


ین کان میم رنه علي وی وین کاب ذاو نصرانیا لعل ساعیه قاما الیو 
ما كنت لأبايمَ منکم إلا فلانا وفلانا. 

ال یو عیسّی: هَذَا حَدِيث حَسَنٌ صحیخ. 

قوله: «حدثا رسول الله صلى الله عليه وسلم حديئين» أى: فى أمر الأمانة الحادثة فى زمن 


ال قال النووی رحمه الله: الأول حدثنا أن الأمانة نزلت إلى آحره والثانی حدثنا عن رفعها» قد 
رایت أحدهماء وهو نزول الأمانة «وأنا انتظر الآخر» وهو رفع الأمانة «حدئدا» وهو احدیث 


(۲۱۷۹) حدیث صحیح, و أحرجه: البخارى »)1٤۹۷(‏ ومسلم (۳ ۰)۱ وابن ماجه (4۰5۳). 


۳- کتاب الفتن ب ۱۷ - ح ۲۱۷۹ ۳۱ 


الأول «أن الأمانة» المذكورة فى قوله تعالى: #إنا عرضنا الأمانة# [الأحزاب: ۲ وهی عین 
الیمان. أو کل ما بفی ولا یعلمه الا اللّه من الکلف, و الراد بها التکلیف الذی کلف اللّه تمال 
به عباده» أو العهد الذی أحذه عليهم «نزلت فى جذر قلوب الرجال» بفتح ابلیم ویکسر 
وسکون الذال العجمة بعدها راء أى: فى أصل قلوبهم, وجذر كل شيء أصله أى: أن الأمانة أول 
ما نزلت فى قلوب الرحال واستولت عليهاء فکانت هی الباعثة على الأحذ بالکتاب والسنة وهذا 
هو العنی بقوله: «ثم نزل القرآن فعلموا» أى: بنور الیعان «من القرآن» أى: مما یتلقون عنه 
صلی الله علیه وسلم واجبا كان أو نفلا» حراما أو مباحاء مأخوذا من الکتاب أو الحديث «وعلموا 
من السنة» وفی رواية البخاری: ثم علموا من السنة باعادة ثم وفیه إشارة إلى آنهم کانوا یتعلمون 
القرآن قبل أن یتعلموا السنة. «ثم حدثنا» وهو الحديث الثانی «عن رفع الأمانة» أى: عن ذهابها 
أصلا حتى لا يبقى من يوصف بالأمانة إلا النادر ولا يعكر على ذلك ما ذكره فى آخر الحديث ما 
يدل على قلة من ينسب للأمانة» فإن ذلك بالنسبة إلى حال الأولين. فالذين أشار إليهم بقوله: ما 
كنت أبايع إلا فلانا وفلانا هم من أهل العصر الأخير الذى أدركه, والأمانة فيهم بالنسبة إلى العصر 
الأول أقل؛ وأما الذى ينتظره فإنه حيث تفقد الأمانة من الجميع إلا النادر» كذا فى الفتح «فيظل 
أثرها» فتحات بتشديد لام أى: فيصير وأصل ظل ما عمل بالنهار» ثم طلق على كل وقت» وهى 
هنا على بابها لأنه ذكر الحالة التى تكون بعد النوم» وهی غالبا تقع عند الصبح. والمعنى: أن الأمانة 
تذهب حتى لا يبقى منها إلا الأثر الموصوف فى الحديث «مثل الوكت» وفى رواية البخارى: مشل 
۳ الو کت. وهی بفتح الواو وسكون الكاف بعدها مثناة فوقية الأثر فى الشيء كالنقطة من غير 
لونه یقال: و کت البسر إذ بدت فيه نقطة الارطاب «ثم ينام نومة» أى: آحری «فتقبض الأمانة» 
أى: ما بقى منها من قلبه «فیظل آثرها مثل أثر المجل» بفتح الميم وسکون الجيم وقد تفتح بعدها 
لام. هو أثر العمل فى الكف قال فى الفائق: الفرق بين الوکت وابحل أن الوکت النقطة فى الشيء 
من غير لونه» واحل غلظ الجلد من العمل لا غير «كجمر» الجيم المفتوحة والميم الساكنة أى: تأثير 
كتأثير جمر» وقيل: أبدل من مثل أثر امحل أى: يكون أثرها فى القلب كأثر جمر أو عبر مبقدا 
محذوف أى: هو يعنى أثر امحل كجمر «دحرجته» أى: قلبته ودورته «على رجلك فنفطت» 
بكسر الفاء بعد النون المفتوحة قال فى القاموس: نفطت كفرحت نفطا ونفطا ونفيطا قرحت عملا 
أو بحلث «فنراه منتبرا» بنون» ثم مثناة مفتوحة» ثم موحدة مكسورة أى: منتفخا وتذكير الضمير 
على إرادة الموضع المدحرج عليه الجمر» قيل: المعنى: يخيل إليك أن الرحل ذو أمانة وهو فى ذلك 
عثابة نفطة تراها منتفطة مرتفعة كبيرة لا طائل تحتها «وليس فيه شيء» أى: صالح بل ماء فاسد. 
وفى شرح مسلم: قال صاحب التحرير: معنى الحديث أن الأمانة تزول عن القلوب شيئا فشيئاء 
فماذا زال أول حزء منها زال نورها وخلفته ظلمة كال وكت» وهو اعتراض لون مخالف للون الذی 
قبله فإذا زال شيء آخر صار كامجلء وهو أثر محكم لا يكاد يزول إلا بعد مدق وهذه الظلمة فوق 
التى قبلهاء ثم شبة زوال ذلك النور بعد وقوعه فى القلب وخروحه بعد استقراره فيه واعتقاب 
الظلمة إياه» بجمر يدحرجه على رجله حتى يؤثر فيهاء ثم يزول الجمر ويبقى النفط..انتهى. «قال 


۳۲ ۱ مم کتاب الفتن ب ۱۷ - ح ۲۱۷۹ 


فیصبح الناس» أى: يدحلون فى الصباح «يتبايعون» أى: السلع ونحوها بأن يشتريها أحدهم من 
الآحر «لا يكاد أحد يؤدى الأمانة» لأن من كان موصوفا بالأمانة سلبها حتی صار خائنا «وحتی 
يقال للرجل» أى: من أرباب الدنياء من له عقل فى تحصیل الال وال جاه وطبع فى الشعر والنثر 
وفصاحة وبلاغة و صباحة وقوة بدنية وشحاعة وشوكة «ما آجلده» بابلیم «وأظرفه» بالظاء 
العجمة «واعقله» العين الهملة والقاف تعجبا من کماله واستغرابا من مقاله واستبعادا من جماله. 
و حاصله: أنهم يمدحونه بکثرة العقل والظرافة والجلادة ویتعجبون منه» ولا عدحون أحدا بکثرة 
العلم النافع والعمل الصا «وما فى قلبه» حال من الرحل أى: واحال أنه ليس فى قلبه «مثقال 
حبة» أى: مقدار شيء قلیل «من خردل» من بيانية لحبة ای هی حردل «من لماد» أى: کائنا 
منه قال الطیبی: لعله إنما حملهم على تفسير الأمانة فى قوله: إن الأمانة نزلت بالإيمان لقوله آحر: 
وما فى قلبه مثقال حبة من حردل من لمان. فهلا حملوها على حقيقتها لقوله: ويصبح الناس 
يتبايعون ولا يكاد أحد يؤدى الأمانة فيكون وضع الإبمان آخرا موضعها تفخيما لشأنهاء وحثا على 
أدائها. قال صلى الله عليه وسلم: «لا دين لمن لا أمانة له» قال القارى: إنما حملهم عليه ماذكر 
آخرا وما صدر أولا من قوله: نزلت فى جذر قلوب الرحال. فإن نزول الأمانة ععنی الإيمان هو 
المناسب لأصل قلوب المؤمنين» ثم يعلمون إيقانه وإيقانهم بتتبع الكتاب والسنة. وأما الأمانة فهى 
حزئية من كلية ما يتعلق بالاعان والقرآن..انتهی. «قال» أى: حذيفة رضى الله عنه «ولقد أتى 
على» بتشديد الياء «زمان» كنت أعلم فيه أن الأمانة موجودة فى الناس «وما أبالى أيكم بايعت 
فيه» أى: بعت أو اشتريت غير مبال بحاله «لئن» فتح اللام وكسر اممزة «ليردنه علی» بتشديد 
التحتية «دینه» بالرفع على الفاعيلة أى: فلا یخوننی بل يحمله اسلامه على أداء الأمانة فأنا وائق 
بأمانته «ليردنه على ساعيه» أى: الذى أقيم عليه فهو يقوم بولایته. ویستخر ج منه حقی» وقال فى 
المجمع أى: رئيسهم الذى يصدرون عن رأیه وقيل: أى : الوالى الذى عليه أى: ينصفنى مثله وكل 
من ول أمر قوم فهو ساع عليهم؛ يعنى أن المسلمين كانوا مهتمين بالإسلام فيحفظون بالصدق 
والأمانة» والملوك ذوو عدلء فما كنت أبالى من أعامل إن كان مسلما رده إلى الخروج عن الحق 
عمله عقتضی الاسلام وإن كان غير مسلم أنصفنى منه عامله على الصدقة..انتهى «فأما اليوم» 
فقد ذهبت الأمانة وظهرت الخيانة فلست أثق بأحد فى بيع ولا شراء. «فما كنت أبايع منكم إلا 
فلانا وفلانا» أى: أفرادا من الناس قلائل من أنق بهم فكان يثق بالمسلم لذاته وبالكافر لوجود 
ساعيه» وهو الحاكم الذى يحكم عليه» وكانوا لا يستعملون فى كل عمل قل أو جل إلا السلم 
فكان واثقا بإنصافه وتخليصه حقه من الكافر إن حانه, بخلاف الوقت الأحير الذى أشار إليه فإنه 
صار لا يبايع إلا أفرادا من الناس يثق بهم. وفيه أشارة إلى أن حال الأمانة أحذ فى النقص من ذلك 
الزمان. وكانت وفاة حذيفة أول سنة ست وثلاثين بعد قتل عثمان بقليل» فأدرك بعض الزمن الذى 
وقع فيه التغير. وقاله ابن العربى: قال حذيفة هذا القول لما تغيرت الأحوال التى كان يعرفها على 
عهد النبوة والخليفتين» فأشار إلى ذلك بالمبايعة» وكنى عن الاعان بالأمانة» وعما يخالف أحكامه 


el «f 1 


۳- کتاب الفتن ب ۱۷ - ۱۸ - ح ۰-۲۱۷۹ ۲۱۸۰ ۳۳ 


فوله: «هذا حدیث حسن صحیح» وأخرجه الشیخان. 


(۱۸) باب ما جاء لتر کی سنن نر م مَنْ کان قبلکم مم ١‏ ات ۱۸] 


ل هم قار r‏ 


۰ ۸ ۲ - دشنا سعید بن عبد دار مه . المخزومي» ا ا عن الزهري» عن مينان 


ن أبي مينان» عَنْ أبي واد الليني: ول اله صلی ال عه سل حا حرج إلى حتين 


مر بشَجَرَةٍ بلمش کین - كال لها ذات أَنوّاط - یقن عَلَيْهَا أسْلِحَته) مسالا ا ول 
الل اجعل لنا ذات أنوّاط كما لهم ذات أَنوَّاط فقال النبي صَلَى الله عَلَيْهِ و رسَله: «سُبْحَانَ 


للها هذا كما قال قَوْمُ مُوسى: اجْعل نا إلا كما لَهُمْ آلهة وَالّذِي نَفْسِي بده لرك 


۴ 


سنة مر کان لک 
۳۳ سس م ٠‏ / 
ی ی 
17 یی ووو ٩‏ ل مر و 


و ابو و اقد الليئي اسمه ؛ ارت ناخ 


وفي لباب عن ا بي سيا وَأبِي هريرة. 

قوله: «عن سنان بن آبی سنان» الدیلی الدنی ثقة» من الثالثة «عن آبی واقد اللیشی» صحابی 
قيل: امه احارث بن مالك وقیل: ابن عوف. وقیل: عوف بن اخارث. 

قو له: «لا خر ج» آی : عن مكة كما فى رواية لأحمد «إلى حنين» کزبیر موضع بين الطائف 
ومكة ودر عو AME E‏ عو e O‏ 
ينوطون بها سلاحهم أى: يعلقونه بهاء ويعكفون حوطاء فسألوه أن يجعل هم مثلها فنهاهم عن 
ذلك ی ی وهو مصدر ”مى به المنوط..انتهى. «سبحان الله!!» تنزيها وتعجبا «هذا» 
أى: هذا القول منک كم «کما قال قوم موسی اجعل لنا إلا كما شم آفة» لکن لا یخفی ما بینهما 
من التفاوت المستفاد من التشبيه حيث یکون الشبه به آقوی «لتركبن» بضم الوحدة والعنی لتتبع 
«سنة من كان قبلکم» وفی حديث أبى سعيد عند البخارى: ا 
وذراعا ذراعاء حتى لو دخلوا جحر ضب تبعتموهم» قلنا: EE‏ 
«فمن؟» ورواه انا کم عن ابن عباس وفی آخره: «وحتی لو أن أحدكم جامع امرأته و فی الطریق 
لفعلتموه» قال المناوى: إسناده صحيح, > والسنة لغة الطريقة حسنة كانت أو سيئة» والراد هنا طريقة 
أهل افواء والبدع التى ابتدعوها من ن تلقاء أنفسهم بعد أنبيائهم من تغيير دينهم وتحريف كتابهم كما 
أتى على بنی إسرائيل حذو النعا ل بالنعل وقال النووی: المراد الموافقة فى المعاصى والمخالفات لا فى 


(۲۱۸۰) حديث صحيح وليس عند غيره من الستق وله شواهد عن أبى سعيد وأبى هريرة فى الصحيحين أو 
فى أحدهما. 


7 ۷۳- کتاب الفتن ب ۱۸ - ۱۹ - ح ۲۱۸۱-۲۱۸۰ 
لاس ٠٠س‏ اساسا 
لک وفى هذا معجزة ظاهرة لرسول اله صلى الله عليه وسلم فقد وقع ما أخبر به صلى الله عليه 
قوله: «هذا حديث حسن صحيح» وأخرجه أحمد فى مسنده. 
قوله: «وفى الباب عن أبى سعيد وأبى هريرة» أما حديث أبى سعيد: فأحرجه الشيخان وقد 
تقدم لفظه وأما حدیت آبی هريرة: فأحر جه البخاری عنه مرفوعا: «لا تقوم الساعة حتی تأحذ 
O rE‏ نت بذراع» فقیل: یا رسول الله کفارس والروم؟ قال: 
«ومن الناس إلا أولئك؟». 


۲۱۹ - باب ما جَاءَ في کلام السّبا ع [ع۱۹‎ )۱ ٩( 


و ر ار ن ار 


۱ ۳ - دشا سفيان بن وگیم > حابي عن اقام بن الفضلء اا او 


الى عن أبي موی الحذري» ال قال رتسول له ضلی ال علیه وس «والزي نفيي 


هل رم لسع ختی تلم السا الإنس؛ وختی تكلم الرّجْلَ عَذبة سوطه وَشِرَاكُ 
نغله, تخر فَخِذَهُ بمّا أَحْدَثْ أَهْلَهُ من بَعْده». 
ال یو عیسی: َي باون ی مت 


جح قير ۳ 


الْمَضْل َة مَأمُونٌ عند لاه ۳ ۳ ۳۹ 7 شش نز مه 
قوله: «باب ما جاء فى کلام السباع» جمع السبع وهو بضم اضاء وفتحها وسکونها المفترس 
من الحيوان. 
قوله: «حتى تكلم الس أى: سباع الوحش كالاسد أو سباع الطیر کالبازی» ولا منع من 
الجمع «الإنس» أى: جنس الإنسان من المؤمن والكافر «وحتى يكلم الرجل» بالنصب على 
الفعو لية «عذبة ۳9 بالرفع على الفاعلية» والعذبة بفتح . العين المهملة والذال المعجمة أى: طرفه 
على ما فى القاموس وغيره» وقال فى المجمع: هو قد فى طرف السوط «وشراك نعله» بکسر الشین 
المعجمة أحد سيور النعل تكون على وجهها. 
قوله: «وفى الباب عن أبى هريرة» لينظر من أخرجه. 


(۲۱۸۱) حديث صحيح عن عن أبى سعيد اخدری» وفى إسناده: سفيان بن و کیم سقط حديثه على صدقه؛ 


لأن وراقه أدخل عليه ما ليس من حدیثه, ولكن الحديث أخرجه: : أحمد فى السند من غير طريقه أيضنًا عن القاسم 
بن الفضل بهذا الاسناد بنحو ۵ . 


۳- کتاب الفتن ب ۱۹ = ۲۰ - 2 ۲۱۸۱ - ۲۱۸۲ و ۳ 


قوله: «و هذا حديث حسن صحیح» فى سنده سفياك ب بن وكيع وهو صدوق» لا آنه ابتلی 
بوراقه فأدخل عليه ما لیس من حدیثه فنصح فلم یقبل فسقط حدیثه قاله الحافظ» وأحرجه الحا كم 
و صححه . 

e 0‏ ل he‏ القاسم بن الفضل بن معدان الحدانى 


و ده لمر زم۲۰ - ت١5]‏ 


مر ي قير ۶ ي 


۲ "۳۲ نا ر حَدَننا و دود عَنْ شُعْبّة» عن الاعْمّش» عن ماهد 


لر یر سیر 


نان مر قالَ: انفلق الْقَمَرُ علی عَهْدِ رَسُول الله صلی الله عليه سل فقال سول الله 
صلی الله عا وسل «اشهدو ا». 
قال بو عیسی: وفي لباب عن ان مَسْعُودٍ ونس جر بن مطیم. 


قوله: «باب ما جاء فى انشقاق القمر» أى: فى زمن النبى صلى الله عليه وسلم على سبیل 
اه و 

قوله: «انفلق القمر» أى: انشق» وفی حديث ابن مسعود عند البخارى فى التفسیر: انشق 
القمر على عهد رسول الله صلى الله عليه وسلم فرقتين: فرقة فوق اخبل» وفرقة دونه؛ وفى حديث 
أنس عند البخارى فى باب انشقاق القمر: أن أهل مكة سألوا رسول الله صلى الله عليه وسلم أن 
يريهم آية فأراهم القمر شقتین حتى رأوا حراء بينهما. قال الحافظ: قوله: شقتين بكسر المعجمة أى: 
نصفين. وقوله: حتى رأوا حراء أى: جبل حراء بينهماء أى: بين الفرقتين. وجبل حراء على يسار 
السائر من مكة إلى منى. وقال: وحدت فى بعض طرق حديث ابن عباس بیان صورة السؤال وهو 
وإن كان لم يدرك القصة لكن فى بعض طرقه ما يشعر بأنه حمل الحديث عن ابن مسعود فأخرج 
أبو نعيم فى الدلائل من وجه ضعيف عن ابن عباس قال: اجتمع المشركون إلى رسول الله صلى الله 

عليه وسلم منهم الوليد بن المغيرة وأبو جهل بن هشام والعاص بن وائل والأسود بن المطلب والنضر 

بن الحارث ونظراؤهم» فقالوا للنبى صلی الله عليه وسلم: إن كنت صادقا فشق لنا القمر فرقتين» 
فسأل ربه فانشق «اشهدوا» أى: على نبوتى أو معجزتی من الشهادة وقيل: معناه احضروا 
وانظروا من الشهود. 

قوله: «وفى الباب عن ابن مسعود وأنس وجبير بن مطعم» أحرج الترمذى أحاديث هؤلاء 
الممحابة برضی الله ق ر و ا قال اف ».وقد وروي فافش أرطي 


(۲۱۸۳۲) حديث صحیح. و أحر جه: مسلم .)١ 8 ١(‏ 
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من حدیث على وحذيفة وجبیر بن مطعم وابن عمر وغيرهم. فأما أنس وابن عباس فلم يحضرا ذلك 
لأنه كان يمكة قبل افجرة بنحو مس سنين» وكان ابن عباس إذ ذاك ۸ يولد. وأما أنس فكان أربع 
أو مس بالمدينة» وأما غيرهما فيمكن أن يكون شاهد ذلك وممن صرح برؤيته ذلك ابن مسعود. 
قوله: «هذا حدیث حسن صحیح» وأحرحه مسلم. اعلم أن أحاديث الباب صحيحة صريحة 
فى ثبوت معجزة انشقاق القمر. قال ابن عبد البر: قد روى هذا الحديث جاعة كثيرة من الصحابت 
وروی ذلك عنهم أمثالهم من التابعين» ثم نقله عنهم الحم الغفير إلى أن انتهى إلينا. ويؤيد ذلك 
بالآية الكريمة فلم يبق لاستبعاد من استبعد وقوعه عذر. وقد يطلع على قوم قبل طلوعه على آخرين» 
وأيضا فان زمن الانشقاق ۸ يطل» ولم تتوفر الدواعى على الاعتناء بالنظر إليه ومع ذلك فقد بعث 
أهل مكة إلى آفاق مكة يسألون عن ذلك» فجاءت السفار وأخبروا بأنهم عاينوا ذلك» وذلك؛ لأن 
المسافرين فى الليل غالبا يكونون سائرين فى ضوء القمر» ولا يخفى عليهم ذلك. وقال أبو إسحاق 
الزحاج فى معانى القرآن: أنكر بعض البتدعة الموافقين لمخالفى الملة انشقاق القمرء ولا إنكار للعقل 
SEE‏ الو وح ل A‏ و وأما قول بعضهم: لو 
وقع بحاء متواتراء وا شترك أهل الارض فى معرفته. ولا احتص بها أهل مكة» فجوابه: أن ذلك وقع 
ليلاء وأكثر الناس نیام والأبواب مغلقة» وقلّ من يراصد السماء إلا النادر» وقد يقع بالمشاهدة فى 
العادة أن ينكشف القمر وتبدو الكواكب العظام وغير ذلك فى الليلء ولا يشاهدها إلا الاحاد. 
فكذلك الانشقاق كان آية وقعت فى الليل لقوم سألوا واقتزحوا فلم يتأهب غيرهم نهاء ويحتمل أن 
يكون القمر لیلتعذ» كان فى بعض النازل التى تظهر لبعض أهل الآفاق دون بعضء كما يظهر 
الكسوف لقوم دون قوم. وقال الخطابى: انشقاق القمر آية عظيمة لا يكاد يعدها شيء من آيات 
الأنبياء» وذلك أنه ظهر فى ملكوت السماء خارجا من جملة طباع ما فى هذا العام المركب من 
الطبائع. فليس ما يطمع ذ فى الوصول إليه بحيلة فلذلك صار البرهان به أظهر. وقد أنكر ذلك 
مضهم. فقال: لو وقع ذلك ۸ یجز أن يخفى آمره على عوام الناس؛ ژانه آمر صدر عن حس 
ومشاهدة» فالناس فيه شركاء والدواعی متوفرة على رژية كل غريب» ونقل ما لم يعهد فلو كان 
لذلك أصل لخلد فى كتب أهل التسيير والتنجیم إذ لا يجوز إطباقهم على ت رکه وإغفاله مع جلالة 
شأنه ووضوح آمره. وابخواب عن ذلك: أن وا بای ا وی مر لأنه 
شيء طلبه حاص من الناس فوقع ليلا؛ لأن القمر لا سلطان له بانتهاره ومن شأن الليل أن یکون 
أكثر الناس فيه ناما و مستکنین بالا ية والبارز بالصحراء منهم إذا كان یقظان يحتمل أنه كان فى 
ذلك الوقت مشغولا فما يلهيه من مر وغيره» ومن المستبعد أن يقصدوا إلى مراصد م ركز القمر 
ناطرین إليه لا یغفلون عنه» فقد يجوز أنه وقع» ولم يشعر به آکثر الناس» وإنما رآه من تصدى لرژیته ۰ 
من اقتر ح وقوعه. ولعل ذلك إنما كان فى قدر اللحظة التی هی مدرك البصر. وقال احافظ: ذهب 0 
بعض آهل العلم من القدماء أن الراد بقوله: وانشق القمر» [القمر: ۱] أى: سینشق كما قال 
تعال «أتى أمر الله [التحل: ۱ آأی: ا والنكتة فى ذلك إرادة المبالغة فى تحقق وقوع 
ذلك فنزل منزلة الواقع» والذى ذهب إليه الجمهور أصح كما جزم به ابن مسعود وحديفة 
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وغبرهماء ويؤيده قوله تعالى بعد ذلك «وان يروا آية یعرضوا ویقولوا سحر مستمر# [القمر: ۲] 
فان ذلك ظاهر فى أن الراد بقوله: «وانشق القمر» وقوع انشقاقه؛ لأن الکفار لا یقولون ذلك 
يوم القيامت وإذا تبن أن قوشم ذلك إنما هو فى الدنیا تبين وقوع الانشقاق» وأنه الراد بالآية التى 
زعموا نها سحر..انتهی. ا E‏ رو و آما 
الورحون تركوه؛ لأن التواریخ فى أكثر الأمر یستعملها یستعملها النجم وهو لما وقع الامر قالوا بانه مشل 
حسوف القمر. وظهور شى ك 
توارینهم. والقرآن ادل دلیل وأقوى مه مشت له و (مکانه لا يشك فیه وقد آحبر عنه الصادق فیجب 


اعتقاد و قوعه. و حدیت امتنا ع اخرق الا حديث اللیام . وقد بت جواز الخرق والتخريب على 
السموات وذکرناه مرارا فلا نعیده. .انتهی. 
(۲۱) باب ما جَاء في الخسْف [م ۲۱ - ۲۲۱ 


ست قر 


۳ - حَدثنا ا حَدَننَا عَبْدُ الرّحْمَنِ بن مد ار عر فرات لزان 
عن أبي الط ؛ عَنْ حذيفة بن اسيا قال شرف َي شون اله یله عم وس ی 
غرفة ون دا کر الساعه:فقال لنبي صلی الله عليه وَسَلم: رلا تقوم المسّاعَة حتى ترا 
شر آیات: طلوع الشنس من مَغربهاء وَيَأجُوج وَمَأَجُوجَ وَالدَابَةَ وة خسوف: 
خسف بالمَشرق» خسف بالمغرب وَخسف بجزيرة لغب وناز ترج بن قفر عدن 
تسوق ) الاس - أو تحشر الناس - فتبیت مَعَهُمْ حَيْثْ بات رتقيل مهم حیث قالو». 

دا محمود بر غیّلان دن ا لس عر فرات: 0 وزاد فيه: 
«الذخان». 

لیا هناگ حَدَنْنا أبُو الأخْوص» عَنْ فرات لقزاز نحو خدریث وکیم؛ عَنْ سُفيان» دنا 


ودر ون E‏ داو د الطيلاسي» E A‏ سین درا القراز 


مر 


نحو حديث عبد الرَحْمَن» عن e‏ عن فرات» وزاد فيه: «الدجال أو الدخان». 


م2 لز نی قر و 


ار موس محمد بن المدنى دنا شمان الحكم كن ع آله ه الْعِجْلِي عَنْ 


اتن ذرائك و ریش ا TEE‏ اد وراد فيه قال؛ «والعاشرة ما ريح 
تطرخهُم في لح وا تژول عيسى ابن مریم». 


(۲۱۸۳) حديث صحیح, وأخرجه: مسلم (۰۲۹۰۱ 0۲۹۰۲ وأبو داود (4۳۱۱)» واین ماه (هه ۰ ع). 
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لال سملل ا 


ا 20 ا م اال e E‏ 9 ورن ۳ 

قال أبو عیسی: وفي الباب عن علي وابي هريرة وأم سلمة وصفية بت حبي. 

وها حخدیث خسن صحیح. 

قو له: «عن فرات القزاز» هو فرات بن أبى عبد الرحمن القزاز الكوفى ثقة» من الخامسة «عن 
حذيفة ابن أسيد» بفتح اهمزة و کسر السین الغفاری صحابی من أصحاب ال کنیته امو 
سريحة بفتح السين الهملة وكسر الراء وبا حاء المهملة. 

قوله: «أشرف علينا» وفى رواية مسلم: اطلع علينا قال فى القاموس: أشرف عليه اطلع من 
فوق «من غرفة» بالضم العلية وهى بالفارسية بالأحانة وحجره بالاى حجره. «ونحن نتذاكر» 
أى: فيما بیننا «الساعة» أى: أمر القيامة واحتمال قيامها فى كل ساعة «عشر آيات» أى: 
علامات «ويأجوج ومأجوج» بألف فيهما ويهمز أى: حروجهماء ويأتى الكلام عليهما فى باب 
حروج یأحوج ومأجوج «والدابة» وهی المذكورة فى قوله تعالى: #وإذا وقع القول عليهم 
أخرجنا لهم دابة من الأرض تكلمهم» [النمل: ۸۲] صلى الله عليه وسلم الآية. قال الفسروند: 
هى دابة عظيمة تخرج من صدع فى الصفاء وعن ابن عمرو بن العاص إنها امحساسة ال ذکورة فی 
حدیث الدجال, قاله النووی. وقال ابلزری فى النهاية: دابة الأرض» قیل: طوطا ستون ذراعا دات 
قوائم ووبر. وقیل: هى مختلفة الخلقة تشبه عدة من الحيوانات ینصد ع جبل الصفا فتخرج منه ليلة 
چ والناس سائرون إلى منی. وقیل: من ارض الطائف» ومعها عصا موسی وخاتم سلیمان علیهما 
السلام لا يد ركها طالب» ولا يعجزها هارب» تضرب المؤمن بالعصا وتکتب فى وجهه مژمن» 
وتطبع الکافر بالخاتم» وتك ف وه كاف العو اعلتم إن الفسترین قد ذکروا لدابة ار 
أوصافا كثيرة من غير ذکر ما يدل على ثبوتهاء فكل ما ثبت بالکتاب أو السنة الصحيحة فهو 
العتمد ومالا فلا اعتماد عليه «وثلاث خسوف» قال ابن الملك: قد وحد الخسف فى مواضع لكن 
يحتمل أن یکون الراد باخسوف الثلائة قدرا زائدا على ما وحد كأن یکون أعظم مکانا وقدرا 
«خسف» بالجر على أنه يدل مما قبله وبالرفع على تقدير أحدها أو منها «من قعر عدد» أى : 
أقصى أرضها وهو غير منصرف وقيل: منصرف باعتبار البقعة والوضع ففى المشارق عدن مدينة 
مشهورة باليمن. وفى القاموس عدن محركة جزيرة باليمن» وفى رواية: تخرج من أرض الحجاز. قال 
القاضى عياض: لعلها ناران تجتمعان تحشران الناس أو يكون ابتداء حروجهما من اليمن وظهورها 
من الحجاز. ذكره القرطبى رحمه الله تعالى «تسوق» أى: تطرد النار «أو تحشر» أو للشك من 
أرض الشام إذ صح فى الخبر أن الحشر يكون فى أرض الشام ولكن الظاهر أن المراد أن يكون 
مبتدؤٌه منها أو بحعل واسعة تسع خلق العام فیها قاله القارى. «وتقيل» قال فى القاموس: قال قيلا 
وقائلة وقيلولة ومقالا ومقيلا وتقيل نام فى نصف النهار..انتهى. 

قوله: «وزاد فيه والدخان» قال الطیبی: هو الذی ذکر فى قوله تعالى: یوم تأتى السماء 
بدخان مبین 44 [الدخان: ۰ وذلك كان فى عهد رسول الله صلی الله عليه وسلم. .انتهی. وقال 
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النووی فى شرح هذا الحديث: إنه يؤيد قوله من قال: إن الدحان دحان يأخذ بأنفاس الکفار 
ويأحذ المؤمن منه كهيئة الزكام» وإنه لم يأت بعد. وإنما يكون قريبا من قيام الساعة. وقال ابن 
مسعود: لا هو عبارة عما نال قريشا من القحط حتى كانوا يرون بينهم وبين السماء كهيعة 
الدخان. وقد وافق ابن مسعود جماعة» وقال بلقول الاسر حذيفة واين عمر واحسن» > ورواه حذيفة 

عن النبى صلى الله عليه وسل «وأنه يمكث فى الارض أ أربعين یوما». ويحتمل آنها دخانان للجمع 
بين هذه الآثار. .انتهی. وقال القرطبى فى التذكرة: قال ابن دحية: والذى يقتضيه النظر الصحيح 
حمل ذلك على قضيتين» إحداهما وقعت وكانت والأخرى ستقع وتكون. فأما التى كانت فهى 
التى كانوا يرون فيها كهيئة الدحان, غير الدحان الحقيقى الذى يكون عند ظهور الآيات» التى هى 
من الأشراط والعلامات» ولا عتنع إذا ظهرت هذه العلامة أن يقولوا: #ربنا اکشف عنا العذاب إنا 
ممنون 4 [الدحان: ۲ فيكشف عنهم ثم يعودون لقرب الساعة. وقول ابن مسعود ل يسنده 
رین هم نا میرم وی نف تون ادا باه 
وسلم بخلافه. قال القرطبی: وقد روی عن ابن مسعود إنهما دخانان. قال بحاهد: كان ابن مسعود 
یقول: هما دخانان» قد مضی أحدهماء والذی بقی يملا بين السماء والأرض..انتهى. 

قوله: «حدثنا أبو النعمان الحكم بن عبد الله العجلى» قال فى التقريب: الحكم وا 
أبو النعمان البصرى قيل: إنه قيسى أو أنصارى أو عجلى ثقة» له أوهام من التاسعة 

قوله: «إما ريح تطرحهم فى البحر» أى: تلقيهم فیه. ۱ 

قوله: «وفى الباب عن على وأبى هريرة وأم سلمة وصفية» أما حديث على وحديث أبى 
هريرة: فأحرجهما الترمذی فى الباب الذى بعد باب أشراط الساعة. وأما حديث أم سلمة: 
فأحرجه مسلم فى كتاب الفتن. وأما حديث صفية: فأحرجه التزمذى فى هذا الباب. اعلم أن 
الروایات قد احتلفت فى ترتيب الآيات العشرء ولذا احتلف أهل العلم فى ترتيبهاء فقد قيل: إن أول 
ی ا I OG‏ 
حروج الدابة» ثم طلوع الشمس من مغربهاء فان الکفار یسلمون فى زمن عیسی عليه السلام حتی 
تکون الدعوة واحدة. ولو كانت الشمس طلعت من مغربها قبل حروج الدجال ونروله یکی 
الإعان مقبولا من الکفار فالواو لطلق الجمع فلا يرد أن نزوله قبل و ]| 
الشمس أول الایات. وقال فى فتح الودود قیل: أول الآيات الخسوفات» ثم عروج الدحال» ثم 
نزول عیسی عليه السلام» ثم حروج یأحوج وماجوج ثم الریح التى تقبض عندها آرواح ی 
الإيعان» فعند ذلك ترج الشمس من مغريهاء ثم تخرج داية الارض؛ ثم يأتى الدحان. فال ساحن 
فتح الودود: والأقرب فى مثله التوقف والتفويض إلى عاله..انتهی. قلت: ذكر القرطبى فى تذكرته 
مثل هذا الترتيب إلا أنه حعل الدحال مكان الدخان. وذكر البيهقى عن الحاكم مغل ترتيب 
لفرطمی» وحعل خروج الدابة قبل طلوع الشمس من مغربهاء فالظاهر بل المتعين هو ما قال صاحب 

فتح الودود من أن الأقرب فى مثله هو التوقف» والتفویض إلى عاله. 

1 «هذا حدیث حسن صحیح» وأخرجه مسلم وأبو داود والنسائی وابن ماجه. 
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ت ی سر 
م ام قر ار يټ ا 


ek‏ نیم حَدلنا سفیاثه عَن سلمة بن عدن 
عَنْ ابي [ذریس الْمُرْسِبِي عَنْ ملم ُن صفوان» عَنْ صّفيّة قالت: قال تل العمل لله 
عَلَيِْ وَسَلمَ: «لا ينتهي الناس عن غزو هذا ات حَتّى يَغْرُوَ جَيْشَ ختی إذَا كانوا بالْبَيْدَاء- 
از بيْداءَ من الأَرْضٍ - خسف بارهم رآخرهم ولم ينح أَوْسَطُّهُمْ» قلت: يَارَسُولَ الل 
من کر بنیم؟ تال «يَبعهُمُ له علی ما في أنفسهم». 

ال بو عیستی: هذا كيت كد صچیح, 

قوله: «عن سلمة بن کهیل» احضرمی أبى يحيى الکوفی ثقة من الرابعة «عن آبی إدريس 
الرهبی» بضم آوله و کسر افاء بعدها موحدة الکوفی؛ امه سوار أو مساور صدوق یتشیع من 
الرابعة «عن مسلم بن صفواد» حهول من الثالغت كذا فى التقریب. وقال فى هاشم اخلاصة نقلا 
عن التهذیب: وثقه ابن حبان. 

قوله: «حتی إذا کانوا بالبیداء» بفتح الوحدة وسکون التحتية «أو ا هنن الک اضر فلت 
من الراوی وفی حدیث حفصة عند مسلم: حتی إذا کانوا ببيداء من الأرض من غير شك. قال 
النووى: قال العلماء: البيداء کل أرض ملساء لا شيء بها «خسف بأوهم وآخرهم ولم ينج 
أوسطهم» أى: يقع الهلاك فى الدنيا على جميعهم «فمن كره منهم قال: يبعثهم الله على ما فى 
أنفسهم» وفی حديث أم سلمة عند مسلم: فكيف عن كان كارها؟ قال: يخسف به معهم ولكنه 
يبعث يوم القيامة على نيته» قال النووى: أى: يبعثون مختلفين على قدر نياتهم فيجازون بحسبها. 
وفى هذا الحديث من الفقه التباعد من أهل الظلم والتحذير من بحالستهم وجالسة البغاة ونحوهم 
من المبطلين» لعلا يناله ما يعاقبون به وفيه: إن من كثر سواد قوم جبری عليهم حکمهم فى ظاهر 
عقو بات الدنیا. .انتهی. 

قوله: «هذا حديث حسن صحيح» وأخر جه أحمد وابن ماجه. قال الحافظ فى تهذیب التهذیب 
فى ترجمة مسلم بن صفوان: روك ع ترجه وت اح كن للقي ا «لا ينتهى 
الناس عن غزو هذا البيت». وروى عنه أبو إدريس الرهبی» صحح التزمذى حديثه. قال الحافظ: 
وهو معلول..انتهی. قلت: لم یذ کر وجه كونه معلو لا» فان كان وجهه جهالة مسلم بن صفواد» 
فقد عرفت أن ابن حبان وثقه» والله تعالى أعلم. 


)۲۱۸٤(‏ حديث صحيح, وأخرجه: ابن ماجه (4۰4)) وفى إسناده: مسلم بن صفوان» قال فى التقريب: 
حهول. وللحديث شاهد من حديث حفصة أتحرجه: ابن ماجه (۰)4۰۳ وفى إسناده: أمية بن صفوان بن عبد 
اللّه. قال: فى التقريب: مقبول. يعنى إذا توبع. وله شاهد آخر من حديث ام سلمة بنحوه مختصرًا أخرجه: ابن 
ماحه أيضًا ٦٥(‏ 6۰ وإسناده حید ورجاله ثقات» وانظر سنن أبى داود (4۲۸۸). 
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سن ی لر و ۳ مر هع ارم 


۵ - حلا أ و کریبیه حلنا صيفِي بن رهي عن عبد الله ن مره عن ید الله 
إن مه عن سم ان ی نع لش قالت: قال سول اللو صَلى الله عله وس 
«يكون في آخر له خسف وَمُسلخ, وقذف» قالت: قلت: با رسوال الله» ابلك وفینا 
الصّالحون؟ قال: «نعم إذا ظَهَرَ الخبث». 


قال وع N‏ ها 


۱ 
و 
م 

و ر قير سس سر 


الله بن مر تلم فيه فيه بحیی بْنْ سعیلٍ من قبل حفظه. 

قوله: «آخبرنا صیفی بن ربعی» 1 الراء الأنصارى أبو هشام الكوفى صدوق يهم» من 
التاسعة «عن عبد الله بن عمر» هو عبد الله بن عمر بن حفص بن عاصم بن عمر بن الخطاب 
العمرى المدنى أبو عثمان ثقة ثبت قدمه أحمد بن صاخ على مالك فى نافع. وقدمه ابن معين فى 
hS E‏ ال ا قاله الحافظ فى التقريب. وقال فى 
تهذيب التهذيب فى ترجمته: روى عن القاسم بن محمد بن أبى بكر وغيره» وعنه آحوه عبد الله 
وغیره «عن القاسم بن محمد» بن أبى بكر الصديق التيمى. ثقة احد الفقهاء بالمدينة» قال أيوب: ما 
رایت أفضل منه» من كبار الثالثة. 

قوله: «خسف ومسخ وقذف» قال فى القاموس: حسف الکان یخسف خسوفا ذهب فى 
الارض وقال: مسخه کمنعه حول صورته إلى أخرى أقبح. وقال: قذف بالحجارة یقذف رمی بها 
«انهلك» بفتح اللام من الاهلاك أو بکسر اللام من الاك «وفینا الصالحون» جملة حالية «اذا 
ظهر الخبث» هو بغتح الخاء والباء وفسره الجمهور بالفسوق والفجور وقیل: الراد الزنا حاصة» 
وقيل: أولاد الزنا. والظاهر أنه العاصی مطلقاء ومعنی الحديث: أن الخبث إذا آکثر فقد يحصل 
الاك العام وإن كان هناك صالحون. قاله النووى. 

قوله: «وعبد الله بن عمر تكلم فيه يحيى بن سعيد من قبل حفظه» اعلم أن عبد غ للف يدر خي 
العمری مكبرا وعبيد الله بن عمر العمرى مصغرا آنحوان فالمكبر ضعيف» والمصغر ثقة. 


(۲۲) باب ما جَاء في طلوع التّمْس من مَغربها زم7؟ - ت 2۲۲ 
۸٦‏ ۲ - حرشا 0 حَدنا ابر او عن عمش عن ابراهیم التي عَنْ یه عن 


م کلام 


أبي ذر قال: دلت مسجد جين غات الشَّمْسُ » والنبي على ال یه سم حالس فقال: 


عدي مت لخر رب | اسناده CIRE‏ ن عمر بن حفص بن عاصم بن عمر بن الخطاب 
ضعيف الحديث. 


.)۰ ۰ ۲( ۱)؛ و بو داود‎ ۵ *٩( حد بت صحیح. و آخر جه: البخاری (5۹ ۰0۳۱۹ و مسلم‎ (1۸٦) 
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ا 


«یا آبا ۴ 35 أتذري ین ذهب هَذه؟» MEO‏ ل أعلمء ال «قَإنهًا تذهب 


تستأذن في السجود يوذ لَهاء وکانها قذ قیل لها طمي ین حَيِث جنت فطع يِن 
مغربها» قال: نم قراً: «رَذلك مُستقر لها [ یس ۸ قال: وَذَلِكَ قِرَاءَهَ عبد الله بن 

ال و عیتی: وي اباب عَنْ صَفرا ی عَسًال وحُذيفة بن أسييد وأنس وأبي موسی. 

اموي د معد 

قوله: «عن ابراهیم التیمی» هو بن یزید بن شريك یکنی آبا آسماء الكوفى العابد ثقة» إلا أنه 
يرسل ویدلس من الخامسة «عن أبيه» أى: يزيد بن شريك بن طارق التیمی الکوفی ثقة» یقال: انه 
أدرك ابحاهلية من الثانية. 

قوله: «أين تذهب هذه؟» آی: الشمس. والاشارة للتعظیم «فانها تذهب لستاذن فى السجود 
فيؤذن ها» أى: فى السحود د. قال ابن بطال: استعذان الشمس معناه: أن الله يخلق فیها حياة: یو جحد 
القول عندها؛ لأن الله قادر على إحياء الجماد والوات. وقال غيره: يحتمل أن يكون الأسعدان: آسند 
إليها بحازاء والمراد من هو موكل بها من الملائكة. قلت. الظاهر هو الأول» والله تعالى أعلم» وفى 
رواية البخارى فى بدء الخلق: فانها تذهب حتى تسجد تحت العرش فتستأذن فيؤذن لما. قال 
القسطلانی: أى: فى الطلوع من الشرق على عاداتها فيؤذن لما فتبدو من جهة المشرق. قال الحافظ 
أما قوله: تحت العرش, فقيل: هو حين محاذاتهاء ولا يخالف هذا قوله: #وجدها تغرب فى عين 
ئة . فان المراد بها نهاية مدرك البصر إليها حال الغروب» وسجودها تحت العرش إنما هو بعد 
لغروب «وكأنها قد قيل ها اطلعی من حيث جئت فتطلع من مغربها» وفی رواية لبخاری 
کورة ویوشك أن تسجد فلا یقبل منهاء وتستأذن فلا يؤذن فاء يقال ها: ارحعی من حيث 

جفت. فتطلع من مغربها «قال» ثم قرأ» عليه الصلاة والسلام «وذلك مستقر لها وقال» ای ابو 

ار ناور «ذلك قراءة عبد الله ابن مسعود». وفی رو اية البتعارى فى بدء اخلق 
والتفسير فذلك قوله تعالى: #والشمس تجرى لستقر ها ذلك تقدیر العزیز العلیم 4 [يس: ۳۸] 
وهذه القراءة هى المتواترة. وفى رواية البحارى فى التفسير قال: مستقرها تحت العرش. قال الحافظ: 
فى الحديث رد على من زعم أن الراد .عستقرها غاية ما تنتهی إليه فى فى الارتفا ع» »> وذلك أطول یوم 
في السنة. وقیل: إلى منتهی آمرها عند انتهاء الدنیا. قال الحافظ: وظاهر الحديث أن الراد تین 
وقوعه فى كل يوم وليلة عند سجودهاء ومقابل الاستقرار السیر الدائم العبر عنه بابشری. 
وقال الطيبى بعد ذكر التأويلين المذكورين فى کلام الحافظ ما لفظه: و ی 
العرش فلا ينكر أن يكون لها استقرار تحت العرش من حيث لا ند رکه ولا نشاهده» وتا آخبر عن 
غيب فلا نكذبه ولا نكيفه؛ لأن علمنا لا حيط به..انتهی كلام الطيبى. وقال الشيخ فى اللمعات 
قوله: #والشمس تجرى لمستقر لها قد ذكر فى التفاسير وجوه غير ما فى هذا الحديث» ولا شك 


۳- کتاب الفتن ب ۲۲ - ۲۳ - 2 ۲۱۸۹ - ۲۱۸۷ ۶۰۳ 


أن ما وقع فى الحديث المتفق عليه هو العتبر والعتمد. والعجب من البيضاوى أنه ذكر وحوهافی 
تفسيره» ولم يذكر هذا الوحه» ولعله أوقعه فى ذلك تفلسفه- نعوذ بالله من ذلك. وفى كلام 
الطیبی أيضا ما یشعر بضیق الصدر نسال الله العافية. .انتهى . 

قوله: «وفی الباب عن صفوان بن عسال وحذيفة بن أسيد وأنس بن أبى موسی» آما حديث 
صفوان بن عسال: فأحرجه ابن ماحه عنه مرفوعا: «إن من قبل مغرب الشمس بابا مفتوحا عرضه 
سبعون سنة» فلا یزال ذلك الباب مفتوحا للتوبة حتی تطلع الشمس من نحوه. فاذا طلعت من حوه 
9ل ینفع نفسا إبمانها لم تكن آمنت من قبل أو کسبت فى إيمانها خيرا»». وآما حدیث حذيفة 
بن أسيد: فأحرجه الترمذى فى الباب المتقدم. وأما حديث أنس: فأحرجه ابن ماحه فى باب 
الآيات» وأما حديث أبى موسى: فأخرجه هد ومسلم. 

قوله: «هذا حديث حسن صحيح» وأحرجه أحمد والبخارى فى بدء الخلق والتفسير والتوحید» 
ومسلم فى الإيمان» وأبو داود فى الحروف» والنسائى فى التفسير. وأخرجه التزمذى أيضا فى تفسير 


سوره لويس 4 . 


(۲۳) باب ما جَاء في خروج يَأجُوج وَمَأَجُوج (۲۳ - ت۲۳ 


۷ - حَدثنا سعید ب عبد الحم من الْمَخَرُومِي وأو بكر e‏ 


ا 


دنا سفیان برد عیینا واس E‏ ی ان لامر 


8 اس ص 


هن از یاه غن E‏ ستیقَظٌ سول الله صِلی ال له وسَلم 
ین نز محمرا وځهه وه یل دلا له إلا الله - يردها ثلاث مَرّات - وَيْلّ للعرّب ب من 
شر قد اقرب ا فیح الوم من رذم یأجوج وماجوج مثل هلیو» وعقد عشره قات ینب 
ENS aE‏ نعم اذا کثر الحبْث». 


تال الوكين ددا کیت e‏ 
وقد جود سهان بهذا الخدیت. هکذا ری ال لاش رعلی بن المتاش هر وال هرن 


الحفاظ» عن سفيان بن عُيَيئَة نحو هَذَا. 


~a‏ ا 


وال الم الى قال مات بر ع حظت من الرّهْريّ في هَذَا الحَديث أَرْبَعَ نِسْوَة: 


رنب بنت آبي سلمَ عَنْ حبيبة» وَهُمًا ربيتا النبي صلی الله عليه وَسَلْمَّ عنم حبِيئَة عَنْ 


(۲۱۸۷) حديث صحيح.وأحرجه :البخارى (5745 9598), (9ه5ءلا - ۷۱۳۵)» ومسلم (۲۸۸۰)» 
وابن ماجه (۳۹۵۳). 
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9 حخش زوجي اي صل له َه سل وَمَكَذا رَوَى َفمر وغیره هذا 
الْحَدِيث» عن الزُهْرِي ولم یذ کروا فيه : عن حبيبة. 


5 ۳ 0 2 )اه 3 ۲ ۳ و لب 
وق ری خض آصحاب ابن عَیينة هذا الحَدیث عن الع ولم يذ کروا فيه: عن ام 


قوله: «باب ما جاء فى خروج یأجوج ومأجوج» بغیر همز لأكثر القراءء وقرأ عاصم باهمزة 
الساكنة فيهماء وفی لغة بنی أسد وهما اسان أعجمیان عند الا کثر منعا من الصرف للعلمية 
والعجمة وقیل: بل عربيان» واحتلف فى اشتقاقهماء فقیل: من حیج النار وهو التهابهاء وقیل: من 
الأحة بالتشدید وهی الاعتلاط أو شدة ار وقیل: غير ذلك وحاء فى صفتهم ما آحرجه ابن 
عدى وابن أبى حاتم والطبرانى فى الأوسط وابن مردويه من حديث حذيفة رفعه قال: «يأحوج أمة 
ومأحو ج أمة كل أمة أربع مائة ألف» لا يموت الرجل منهم حتى ينظر إلى ألف ذكر من صلبه كلهم 
ولحل ا وهو من رواية يحيى بن سعيد العطار عن محمد بن إسحاق عن الأعمش» والعطار 
ضعیف جدًا ومحمد ابن إسحاق قال: ابن عدی لیس هو صاحب الغازی بل هو العکاشی, قال: 
والحديث موضوع. وقال ابن أبى حاتم: منكر. قال الحافظ فى الفتح: لكن لبعضه شاهد صحیح 
أحرجه ابن حبان من حديث ابن مسعود رفعه: «أن يأحوج ومأحوج أقل ما يترك أحدهم لصلبه 
ألفا من الذرية». 

وللنسائى من رواية عمرو بن أوس عن أبى رفعه: «أن يأجوج ومأجوج يجامعون ما شاءوا ولا 
موت رحل منهم إلا ترك من ذریته ألفا فصاعدا». وأحرج الاك وان مردویه من طریق عبد الله 
ابن عمرو «أن يأحوج ومأجوج من ذرية آدم ووراءهم ثلاث أمم» ولن يموت منهم رحل إلا ترك 
من ذريته ألفا فصاعدا». وأخرج عبد بن ميد بسند صحيح عن عبد الله بن سلام مثله» وأخمرج 
ابن أ ضاف من طریق عبد الله بن عمرو قال: الجن والانس عشرة أجزاء فتسعة أجزاء يأحوج 
ومأحوج» وجزء سائر الناس. ومن طريق شريح بن عبيد عن كعب قال: هم ثلائة أصناف صنف 
آحسادهم كالأرز یفتح اممزة وسکون الر ای ثم زاى هو شجر كبار جدّ وصنف أربعة أذرع فى 
أربعة أذرع, و صنف يفترشون آذانهم و و یلتحفون بالأحری. عي SS‏ 
وأحرج أيضا هو والحاكم من طريق أبى الجوزاء عن ابن عباس: «يأجوج ومأجوج شبرا شبرا 
وشبرين شبرين وأطوهم ثلاثة أشبار» وهم من ولد آدم». ومن طريق آبی هريرة رفعه ولد لنوح: 
«سام وحام ويافث فولد لسام العرب وفارس والروم» وولد لحام: القبط والبربر والسودان؛ وولد 
ليافث: يأحوج ومأحوج والترك والصقالبة» وفى سنده ضعف. ومن رواية سعيد بن بشير عن قتاده 
قال: يأحوج ومأحوج نتان وعشرون قبيلة» بنی ذو القرنین السد على احدی وعشرین و كانت 
منهم قبيلة غائبة بة فى الغزو وهم الأتراك فبقوا دون السد. وأحرج ابن مردويه من طريق السدى قال: 
الزك سرية من سرايا يأحوج ومأحوج, حرجت تغير فجاء ذو القرنين فبنى السد فبقوا خارجا. 
ووقع فى فتاوى الشيخ محى الدين: یاحوج ومأحوج من أولاد آدم لا من حواء عند جماهير العلمای 
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فیکونون |خواننا لأب کذا قال ولم نر هذا عن أحد من السلف إلا عن كعب الأحبارء ویرده 
اخدیث الرفوع «انهم من ذرية نوج» ونوح من ذرية حواء قطعا»..انتهی ما فى الفتح. 

قوله: «عن حبيبة» بنت عبید الله بن ححش الأسدية» آمها أم حبيبة بنت أبى سفيانء ها 
صحبة» وهاحرت مع آبویها إلى الحبشة» ویقال: إنها ولدت بأرض الحبشة «عن زینب بن جحش» 
ay‏ رین أمها أميمة بنت عبد الطلب» یقال: ماتت سنة عشرون فى 
حلافة عمر؟ قوله: «استیقظ رسول الله صلی الله عليه وسلم من نوم حمرا وجهه» وفی رواية 
البخارى دحل عليها یوما فزعاء فیجمع على أنه دحل عليها بعد أن استیقظ النبی صلی الله عليه 
وسلم فزعاء و كانت حمرة وجهه من ذلك الفزع» وجمع بينهما فى رواية سليمان بن كثير عن 
الزهرى عند أبى عوانة» فقال: فزعا محمرا وجهه «ويل للعرب من شر» فى القاموس: الويل حلول 
الشر» وهو تفجيع..انتهى. وحص بذلك العرب لأنهم كانوا حينئذ معظم من أسلم والمراد بالشر 
ما وقع بعده من قتل عثمان» ثم توالت الفتن حتى صارت العرب بين الأمم كالقصعة بين الأكلة» 
كما وقع فى الحديث الآخرة: «يوشك أن تداعى عليكم الأمم كما تداعى الأكلة على قصعتها». 
وان الخاطب بذلك العرب. قال القرطبى: ويحتمل أن يكون المراد بالشر ما أشار إليه فى حديث أم 
سلمة: ماذا أنزل الليلة من الفتن؟ وماذا أنزل من الخزائن؟ فإشار بذلك إلى الفتوح التى فتحت بعده 
فكثرت الأموال فى أيديهم فوقع التنافس الذى + جر الفتن» وكذلك التنافس على الإمرة فإن معظم ما 
أنكروه على عثمان تولية أقاربه من بنى أمية وغيرهم حتى أفضى ذلك إلى قتله» وترتب على قتله 
من القتال بين المسلمين ما اشتهر واستمر «قد اقتزب» أى: قرب ذلك الشر فى غاية القرب بيانه. 

قو له: «فعح اليوم من ردم يأجوج ومأجوج» المراد بالردم السد الذى بناه ذو القرنين بزبر 
الحديد وهی القطعة منه «مثل هذه» بالرفع على أنه نائب الفاعل لقوله: فتح والاشارة إلى الحلقة 
الممينة بقوله: «وعقد عشرا» وعقد العشرة أن جعل طرف السبابة الیمنی فى باطن طی عقدة 
الإبهام العلياء والمراد أنه لم يكن فى ذلك الردم ثقبة إلى اليوم» وقد انفتحت فیه إذ انفتاحها من 
علامات قرب الساعة» فإذا اتسعت خرجواء وذلك بعد خروج الدحال كما تقدم «أفنهلىك» ضم 
النون وفتح اللام من الإهلاك أو بفتح النون وكسر اللام من الملاك «وفينا الصالحون» قال القارى: 
أى: أنعذب فنهلك نحن معشر الأمة» والحال: أن بعضنا مؤمنون» وفينا الطيبون الطاهرون» وعکن 
أن يكون هذا من باب الاكتفاء على تقدير الاستغناء أى: وفينا الصالحون ومنا القاسطون..انتهى. 
«قال نعم» أى: يهلك الطيب أيضا «إذا كثر الخبث» بفتح المعجمة والوحدة ثم مثلشة» فسروه 
بالزنا وبأولاد الزنا وبالفسق والفجور وهو أول؛ لأنه قابله بالصلاح. والمقصود أن النار إذا وقعت 
فى موضع واشتدت أكلت الرطب واليابس» وغلبت على الطاهر والنبجسء ولا تفرق بين المؤمن 
والمنافق والمحالف والموافق. 

قوله: «هذا حدیت حسن صحیح» و أخحر جه البخاری ومسلم والنسائى وابن ماجة. 


5 ۳- کتاب الفتن ب ۲ - ۲۵ ساح ۲۱۸۷ - ۲۱۸۸ 


قوله: «جود سفيان هذا الحديث» أى: بذكر النسوة الأربع | المذكورة فى الإسناد. وقد أطال 
الحافظ الكلام فى هذا المقام : فى الفتح فى باب قول النبى صلى الله عليه وسلم: «ويل للعرب من 
شر قد اقترب» من كتاب الفتن. فعليك أن تراجعه. 


4 باب في عيقة الْمَارقةِ [م4؟ - ت٤۲‏ 


لر شر قار 


4 ۳۲ - حَدَثنا ابو افرشم محمد ر بن العلا 0 0 بکر ! بن عیاش عن عاصم» عن 1 


ا عبد الله بن مسعُوم قال: تال سول له صلی له ال «بخرج في آخجر 


الزمان قوم أخداث الأسنان سفهاء الأخلام يَقَرَءُونَ الْقَرْآنَ : یجاوز تراقیهُم ولو من 
فول ۶ خر ر ال رون من لین ا یمرق : ین ؛ ار 


3 
4 ۳2 له 


و ذ لخو 9[ که ی اي نم هم 


الحوارج لحرور یه وغیرهم من ] الخوارج. 

قو له: «باب ما جاء فى صفة الارقة» آی: اخوار ج. 

قوله: «عن عاصم» هو ابن بهدلة «عن زر» هو ابن حبيش «عن عبد اللّه» هو ابن مسعود. 

قوله: «يخرج فى آخر الزمان قوم» قال الحافظ فى الفتح: وهذا قد یخالف حدیث أبى سعید» 
يعنى الذی رواه البحاری فى باب: من ترك قتال الخوارج للتألف إلا ینفر الناس عنه» فان مقتضاه 
آنهم حرجوا فى خلافة على» و کذا أکثر الأحاديث الواردة فى آمرهم. وأحاب ابن التين بأن الراد 
زمان الصحابة وفیه نظر؛ لأن آخر زمان الصحابة كان على رأس المائة» وقد خرجوا قبل ذلك 
بأكثر من ستين سنة» وعکن الحمع بأن الراد بآحر الزمان زمان حلافة النبوق فان فى حديث سفينة 
اللخرج فى السنن وصحیح ابن حبان وغیره مرفوعا «اخلافة بعدی ثلائون سنة» ثم تصير ملکا» 
وکانت قصة اخوارج وقتلهم بالنهروان فى آواحر خلافة على سنة مان وعشرین بعد النبی صلی 
لله عليه وسلم بدون الثلائين بنحو سنتین..انتهی. «احداث الأسنان» قال الحافظ: أحداث عهمل 
نم مثلثة جمع حدث بفتحتين» و احدث هو الصغیر السن؛ والأسنان جمع سن» و الراد به العمر» 
والراد أنهم شباب..انتهی. «سفهاء الأحلام» جمع حلم بکسر أوله والراد به العقل. والعنی أن 
عقولهم رديئة قال النووى يستفاد منه أن التثبت وقوة البصيرة ةتكون عند كمال السن وكثرة 
التجارب وقوة العقل. قال الحافظ: ولم يظهر لى وحه الأحذ منه فان هذا معلوم بالعادة لا من 


(TIAA)‏ حدیت صحيح»› وأخحرجه: ابن ماجه (1A)‏ وبنحوه فى الصحيحين عن علی» وأبى سعيك. 


۴- کتاب الفتن ب ۲۵ - ح ۲۱۸۸ 4۷ 


حصوص کون هؤلاء كانوا بهذه الصفة «لا يجاوز تراقيهم» قال الجزرى فى النهاية: التراقی جمع 
ترقوة وهی العظم الذى بين نغرة النحر والعاتق» وهما ترقوتان من اخانبین» وزنها فعلوة بالفتح. 
والعنی أن قراءتهم لا يرفعها الله ولا يقبلهاء فکأنها ۸ تتحاوز حلوقهم» وقیل: العنی آنهم لا 
یعملون بالقرآن ولا یثابون على قراءته فلا يحصل هم غير القراءة..انتهى «یقولون من قول خير 
البرية» قال الحافظ: أى: من القرآن وکانت أول كلمة خرحوا بها قولهم: لا حکم إلا لله 
وانتزعوها من القرآن» وحملوها غير محملها «بمرقون من الدين» إن كان المراد به الإإسلام فهو حجة 
لن یکفر الخوارجء ويحتمل أن يكون الراد بالدين الطاعة فلا يكون فيه حجة وإليه جنح الخطابى. 
«كما عرق السهم من الرمية» بوزن فعيلة.معنى مفعوله» وهو الصيد المرمى» شبه مروقهم من 
الدين بالسهم الذى يصيب الصيد فیدحل فيه» ويخرج منه» ومن شدة سرعة حروحه لقوة الرامى لا 
يعلق من حسد الصيد شيء. قال الجزرى فى النهاية» أى: يجوزونه ويخرقونه ویتعدونه. كما ضرق 
السهم الشيء المرمى به ويخرج منه..انتهی. 

قوله: «وفى الباب عن على وأبى سعيد وأبى ذر» أما حديث على: فأحرجه البخارى فى باب 
علامات النبوة وغيره» ومسلم فى الزكاة» وأبو داود فى السنة» والنسائى فى فضائل القرآن وابن 
ماحه فى السنة. وأما حديث أبى سعيد: فأحرجه البخارى أيضا فى علامات النبوة وغيره» ومسلم 
فى الز کاق وأبو داود فى السنة» والنسائى فى الحاربة. وأما حديث أبى ذر: فأعرجه هد فى 
مسنده» ومسلم فى الزكاة «وقد روى فى غير هذا الحديث» كحديث على وأبى سعيد وغيرهما 
«إثما هم اخوارج» جمع خحارجة» وهم قوم مبتدعون» سموا بذلك خروجهم عن الدين وخروجهم 
على حيار المسلمين. وقد أطال الحافظ الكلام فى بیان معتقدهم وحافم فى الفتح فى باب قتل 
الخوارج والملحدين «الحرورية» قال الحافط فى شرح قول عائشة: أحرورية آنت؟ ما لفظه: 
الحرورى منسوب إلى حروراء بفتح الحاء وضم الراء المهملتين وبعد الواو الساكنة راء أيضاء بلدة 
على ميلين من الكوفة» والأشهر أيها بالد» قال المبرد: النسبة إليها حروراوى» وكذا كل ما كان فى 
آحره ألف تأنیث مدودة ولکن قیل: احروری بحذف الزوائد. ويقال: لمن يعتقد مذهب الخوارج: 
حروری؛ لأن أول فرقة منهم خرجوا على على بالبلدة المذكورة فاشتهروا بالنسبة إليها» وهم فرق 
كثيرة لكن من أصوهم المتفق عليها بينهم» الأحذ ما دل عليه القرآن ورد ما زاد عليه من الحديث 
مطلقا. 


4۸ ۳- کتاب الفتن ب ۲۵ - ح ۲۱۸۹ - ۲۱۹۰ 


ره ۲) باب في الأثرَةٍ [م۲۵ - ت۲۲۵۹ 


سس دار قر هو قر 


۹ ۳۲۳ خا بن غیْلان E E‏ ؛ عر قتادة a‏ 6 


ن مالك عَنْ سید بن حضتي أن رَحُلاً من الأنصّار ال سول الله فلت فلانا ول 
تستغمنی؟ فقال رَسُولُ الله صَلَى اله عليه وَسَلَمَ: «انکم سرون بَعْدِي آثرق. فاصبروا حتى 

كال ارواغینین در مدا ويك کی مهم 

قو له: «استعملت فلانا» أى: جعلته عاملا «فقال» أى: للأنصار كما فى حديث أنس عند 
البخارى فى مناقب الأنصار «إنكم» أيها الأنصار «سترون بعدى أثرة» بضم الهمزة وسکون اللمثلثة 
وبفتحتين» ويجوز كثر أوله مع الاسکان أى: الانفراد بالشيء المشترك دون من يشر كه فيه. والمعنى 
یو حو ای نی شتراك فى الاستحقاق. وقال أبو عبيد: معناه يفضل نفسه عليكم فى 
الفيء کذا فى الفتح ح «اصبروا حتی تلقونی على احوض» أى: یوم القيامة» أى: اصبروا حتی تموتوا 
فانکم تم دای فیحصل لکم الانتصاف من ظلمکم والثواب الحزيل على الصبر. قال 
الحافظ: والسر فى جوابه على طلب الولاية بقوله: «سنزون بعدی آثرة» إرادة نفی ظنه أنه آثر 
الذی ولاه عليه فبين له أن ذلك لا يقع فى زمانه وأنه لم يخصه بذلك لذاته بل لعموم مصلحة 
المسلمين» وأن الاستثثار للحظ الدنيوى إنما يقع بعدی» وأمرهم عند وقوح ذلك بالصبر. .انتهى 

قوله: «هذا حديث حسن صحیح» و أخحر جه البخاری ومسلم وأحمد فى مسنده والنسائى. 


ژر عماس بر اج باس مق 


+ ۱ ۲ - جوا محمد بن بَشّار یخی بْنْ سيا عن الأعْمَشء عن رید بن 
وهب عَنْ عَبْدٍ ال عن النبي صلی الله عَلَيْهِ وس قال نکم تون بدي راو 
تنکرونها» ال فم یا رفول اللّه؟ ال «أذُوا ایهم حقَهُم ۳ الله الذي لک 

قال ابو عیسی: هذا خدیث خسن صحیح. 

قوله: «انکم سترون بعدی أثرة» قال فى النهایة: الأثرة بفتح الهمزة والثاء الاسم من آثر يؤثر 

یثارا إذا أعطى. أراد أنه یستأثر علیکم فیفضل غي ركم فى نصیبه من الفيء. والاستتثار الانفراد 
5 شيء «وأمورا تنكرونها» يعنى من من أمور الدين «قالوا فما تأمرنا» أى: أن نفعل ادا وقع ذلك 
» أدوا إليهم» أ إلى اما «حقهم» أى : الذى وجب لهم المطالبة به وقبضه سواء كان ختص 
(۲۱۸۹) حديث صحيح., وأخرجه: البخاری (۳۷۹۲» ۵۷۰۰۷ ۰)۷۱۳۰ ومسلم »)١8559‏ والنسائی 
)4۸ °۳(. 

۱۹۰۱ ۲) حدیت صحیح. و آحر جه: مسلم (۰)۱۷۳۸ (۲ ۶ ۲۷) وابن ماجه (۳ ۰۲۸۷ ۰۰۰). 


۳- کتاب الفتن ب ۲۵ - ۲۰ - ح ۲۱۹۰ - ۲۱۹۱ ۹ 


بهم أو يعم «واسألوا الله الذی لکم» أى: بأن يلهمهم انصافکم أو يبدلكم حيرا منهسم» کذا فى 
والفتح. قال الطيبى: أى: «لا تقاتلوهم باستيفاء حقكم ولا تكافئوا استتثارهم باستئثاركم بل وفروا 
إل حقهم من السمع والطاعة وحقوق الدین؛ وسلوا الله من فضله أن يوصل إليكم حقكم من 
الغنيمة والفيء ونحوهماء وكلوا إلى الله تعالى ام رکم ؛ والله لا يضيع ا جر احسنین». 

قوله: «هذا حديث حسن صحيح» وأخرجه الشيخان. 


( ۲) باب ما جَاءَ ما خی لنبي صلی الله عَلَيْهِ وسَلم أصْحَابَهُ بمّا هو کین إلى يَوْم 
الْقيَامَةٍ ۲۹۵ - ت۱ ۲ ] 


وس قر هس قر و لز سه د د 


۱ ۲۷ - خذنا غدران إن موسی القراز البصري» حَدئنا حَمّادُ بن يوه حَدَثنا علي بن 
زد ِن عاك القرشيي» عن أبي رة عن أبي سییر الخذري قَالَ: ی بدا سول له 
وو ری صلا العَصر بتھاں ' نم قَامَ حطیبا فقلم يَدَعْ شيا يَكُونُ إلى ام 


شا رن ب حفظة من حط وه تن نس وكا سا َال: «إلا الذي لو 
خض 8 2 وا الله . ل كم فيهًا فناظ” 33 ت تَعْمَلون؛ أله فاتق | الدنبا؛ واتقوا النساء» 


ير 


ج نين م 1 


ان كا قل »دشن زجلا یذ ان آذ ون ی E‏ قال: فبکی آبو 


- 


ری ۶ 
ا أ 


اله حر 0 


شیَاء فهبنا فکان فیما قال: «أَلاً ان نصبٌ لکل غادر لواء يوم 


فد ا 9 غدرة LL‏ ره عند اسبه» فان فيمًا 
حَفظنا یومَیذٍ: «آلا اد بني آدَمَ خلقوا على طبقَات شتی: في ينهم من 1 


و س هدر 


ممناء وی مُؤْمِناء وَيَمُوتْ کار نهم من 1 كافِراء وَيَحْيًا كافِراء یوت مُوْمِناء 
ألا رن منهم البطيء الغضب سَريع الفيء ومنهم سَرِيعٌ الغضب سریع الفيء فيلك بيلك 
ألا رن منهم سَرِيعَ اْغضب بَطيء لفيء لا وحم بطي الغضّب سَریم الفيء ألا 


زشرهم سَرِيعُ الغضب بطيء الفيی ألا راد منهم > خسن الْقَضَاء حَسّنَ الطلب. ومهم 


ب 


سیم القضاء < خسن الطلب. ومنهم < خسن القضاء یی الطلب فك بيلك ألا لا راد مهم 
الل القضاء السَبّىَ الطُلّبي ألا وخیرهم الحسن اللقضاء الْحَسَّنُ الطّلّبٍء ألا A‏ 


جر 


سى تاه مس الط اه إن القطنب جَمْرَةٌ في قَلب ان ن آم ما رآیشم إلى حُمْرَ ۳۳ 


و متا ویب با 


1 ۴- کتاب الفتن ب ۲۹ - 2 ۲۱۹۱ 


عَيْنيْهِ وانتفاخ أوداجه» فمَن أحس بشيء من ذلك فليَلصَق بالأزض» ال لداعت 
إلى السّمْس هل بقي منها شيء؟ فقال سول الله صَلَى الله عليه رس «ألا إنه لم يق من 
نیا فیما مَضَى منها الا كما بَقي من يَوْمِكُمْ هذا فیمّا مضی منه». 

e‏ رفي الباب عن خذيفة وأبي مریم وأبي زید : بن أحطب وَالْمُغِيرَةٍ ُن شُّة 
وکا ای ف له ع وسلم يعار بما مر کاین ی مالسا 

وَهَذا عدوت حسن صحیح. 

قوله: «بنهار» فيه إشارة إلى أنه صلى الله عليه وسلم عجّل العصر فى ذلك اليوم «ثم قام 
خطيبا» و اعظا «فلم ید ع» أى: ۸ يترك «شيئا» أى : ما يتعلق بأمر الدين ما لا بد معه «يكون» 
أى: يقع ذلك الشيء «إلى قيام الساعة» أى: ساعة القيامة «حفظه من حفظه» أى: من وفقه الله 
وحفظه «ونسيه من نسيه» أى: من أنساه الله وترك نصره «فكان» وفى بعض النسخ: وكان 
«فيما قال» أى: من حطبته وموعظته «إن الدنيا خضرة» بفتح فکسر أى: ناعمة طرية محبوبة 
«حلوة» بضم أوله أى: لذيذة حسنة وإنما وصفها بالخضرة؛ لأن العرب تسمى الشيء الناعم 
حضراء أو لشبهها بالخضروات فى ظهور كماهاء وسرعة زواما. وفيه بيان آنها تفتن الناس» بلونها 
و طعمها «وإن الله مستخلفکم فیها فناظر كيف تعملون» أى: جاعلكم خلفاء من قرن خلوا 
فيلك , فینظر تطیعو نه أو لا «ألا» للتنبيه «فاتقوا الدنیا» أى: احذروا زیادتها على قدر الحاجة العينة 
للدين النافعة فى الأحرى «و اتقو | اللساء» أى : كيدهن ومكرهن «وكان فيما قال» صلی الله عليه 
وسلم من حطبته «ألا» للتنبیه «هيبة الناس» آی: عظمتهم وشو کتهم ومخافتهم ومهابتهم «أن 
يقول بحق» أى: من أن يتكلم به أو یأمر به «قد والله رأينا آشیاء فهبنا» أى: حفناء من هابه يهابه 
آی: يخافه. والمعنى: منعتنا هيبة الناس أن نتكلم فيها «ينصب لكل غادر» من الغدرء وهوترك 
الوفاء «لواء» بکسر اللام أى: علم إعلاما بسوء حاله وقبح مآله «بقدر غدرته» مصدر .ععنی 
الغدر «ولا غدرة أعظم من غدرة إمام عامة» قال التوربشتی رحمه الله تعالى: آراد به التغلب الذی 
يستولى على أمور السلمین وبلادهم بتأمیر العامة ومعاضدتهم إياه من غير موامرة من الخاصة» وأهل 
العقد من أولى العلم ومن ینضم (لیهم من ذوی السابقة ووجوه الناس «یرکز» بصيغة احهول أى: 
یغرز كما فى رواية: «لو اءه عند استه» بهمزه ة الوصل مکسورت العجز أو حلقة الدبر أى: قبت 
لواءه عند استه تحقيرا له «ألا» للتنبيه «خلقوا» أى: جبلوا علی ما حلق الله فیهم من اختيار الخير 
والشر «على طبقات شتى» أى: مراتب مختلفة باعتبار اعتلاف أحوال الإيمان والكفر وأوقاتهما. 
«فمنهم من يولد مؤمنا» أى: من أبويه المؤمنين أو فى بلاد المؤمنين فإنه حين يولد قبل التمييز لا 
ينسب إليه الإبمان إلا باعتبار ما علم الله فيه من الأزل» أو باعتبار ما يؤول إليه أمره فى الاستقبال 
«يحيى» أى: يعيش فى جميع عمره من حين تمييزه إلى انتهاء عمره «مؤمنا» أى: كاملا أو ناقصا 


۳- كتاب الفتن ب ۲٩‏ - ح ۲۱۹۱ اه 


«وعوت مؤمنا» أى: و کذلك جعلنا الله منهم «ومنهم من يولد کافرا» أى: بخلاف ما سبق وهو 
لا ینافی ما ورد: كل مولود يولد على الفطرة فان المراد بها قابلية قبو ل المداية لولا مانع من 
بواعث الضلالة» كما يشهد له قوله: «فأبواه یهودانه».. الحديث. «ومنهم من یولد کافرا ويحيى 
كافرا وبموت مؤمنا» فالعبرة بالخواتيم» وكان التقسيم غالبى» وإلا فمنهم من يولد مؤمنا ويحيى 
كافراء وعوت مؤمناء ومنهم من يولد كافرا ويحيى مؤمنا وعوت كافرا. ولعل عدم ذکرهما؛ لأن 
القصود منه أن العبرة بالخاتمة. وقد علمت هما ذكر إجمالا «ألا» للتنبيه وكذا ما بعده «وإت منهم» 
أى: من بنى آدم «البطيء الغضب» فعيل من البطء مهموز» وقد يبدل ويدغم وهو ضد السريع 
«سريع الفيء» أى: سريع الرجوع من الغضب «ومنهم سريع الغضب سريع الفيء فتلك بتلك» 
وفى المشكاة فإحداهما بالأخرى. قال القارى: أى: إحدى الخصلتين مقابلة بالأخرى ولا يستحق 
المدح والذم فاعلهما لاستواء الحالتين فيه .عقتضی العقلء فلا يقال فى حقه: إنه حير الناس ولا 
شرهم..انتهى. وهاهنا قسم رابع لم يذكره النزمذى وذكره غيره. ففى المشكاة: ومنهم من يكون 
بطيء الغضب بطيء الفيء فإحداهما بالأحرى. قال القارى: والتقسيم .مقتضى العقل رباعى لا 
حامس له. وفيه إشارة إلى أن الانسان خحلق فيه جميع الأخحلاق ال والدنية» وأن كماله أن تغلب 
له الصفات الحميدة ة على الذميمة لا أنها تكون معدومة فيه بالكلية» وإليه الإشارة بقوله تعالى: 
«والکاظمین الغیظ هه [ آل عمران: ۱۳4] حيث م۸ يقل والعادمين, إذ أصل الق لا يتغير ولا 
یتبدل. ولذا ورد: ولو سمعتم أن ج جبلا زال عن مکانه فصدقوه» وان سمعتم أن رحلا تغير عن خلقه 
- أى: الأصلى - فلا تصدقوه. وما يدل على حواز تبدیل الأحلاق فى الجملة دعاژه صلی الله 

عليه وسلم: «اللهم أهدنى لصالح الأخلاق لا يهدى لصالحها إلا أنت» واصرف عنی سيئها لا 
يصرف عنى سيئها إلا أنت»..انتهى. «ألا وإن منهم حسن القضاء» أى: مستحسن الأداء إذا كان 
عليه الدین «حسن الطلب» أى : إذا كان له دين على أحد «ومنهم سيء القضاء حسن الطلب» 
أى: فإحداهما بالأحرى كما فى رواية «ومنهم حسن القضاء سيء الطلب فتلك بتلك»: وفی 
المشكاة: منكم من يكون حسن القضاءء وإذا كان له أفحش فى الطلب. قال القارى: بأن لم يراع 
الأدب وآذی فى تقاضيه» وعسر على صاحبه فى الطلب «ألا وان الغضب جمرة» أى: حرارة 
غريزية» وحدّة جبلية مشعلة جمرة نار مكمونة فى كانون النفس «إلى رة عينيه» كما يوحد مغل 
هذا عند حرارة الطبيعة فى أثر الحمى «وانتفاخ أوداجه». قال فى النهاية: الأوداج ما أحاط بالعنق 
من العروق التى يقطعها الذابح واحدها ودج بالتحريك» وقيل: الودحان هما عرقان غليظان عن 
حانبی ثغرة النحر..انتهی. «فمن أحس بشيء من ذلك» أى: أدرك ظهور أثر منه أو من علم فى 
باطنه شيئا منه «فليلصق بالأرض» من باب علم يعلم أى: فليلترق بها حتى يسكن غضبه وإنما 
أمره به لما فيه من الضعة عن الاستعلای وتذكار أن من كان أصله من التراب لا یستحق أن يتكبر 
«ولم يبق من الدنيا فيما مضى منها» أى: فى جملة ما مضى منها «إلا كما بقى من يومكم هذا 
فيما مضى منه» يعنى نسبة ما بقى من أيام الدنيا إلى جملة ما مضى كنسبة ما بقى من يومكم هذا 


۲۱۹۲ - ۲۱۹۱ کتاب الفن ب ۲۷ - ۲۷ - ح‎ -۳ o۲ 


إلى ما مضی منه. وقوله إلا كما بقی مستثنی من فاعل لم ببق أى: لم يبق شيء من الدنيا إلا مثل ما 
بقی من یومکم هذا. 

قو له: «هذا حديث حسن» فى مسنده على بن زید بن جدعان» وهو صدوق عند الرمذی» 
ضعیف عند غیره؛ واحدیث أخرجه أيضا أحمد والحاكم والبیهقی. 

قوله: «وفی الباب عن الغيرة بن شعبة وأبی زید بن أخطب وحذيفة وأبى مریم...!» آما 
حدیث أبى زید بن أحطب: فأحرجه هد ومسلم فى الفتن. وآما حدیث الغعة راي مرم: فلینظر 


من آخر جه. 


(۲۷) باب ما جاء في الشام ۲۷۵ - ت۲۷ ] 


مر حم 
یی 


۳ ۱ ۲ شنا جدود ا دنا او اوت حَدَننَا شنب عن مايه بن نت 
أبيه e‏ و «إذا و سا لش لاغز فیک ٩‏ 
ل شخ ننيل لعي ی ليميا 


مر و یحو ROS E‏ 
حَكِيم عَنْ ابي عَنْ جد قال لت يا رَسُولَ الله ین تَأمرنِي؟ قال: : ها هنا» ونحا يو نحو 
الشام. 


قو له: «عن ای ی قرة بن اش ما وی اک توت صحابی نزیل البصرة. 

قوله: «إذا فسد أهل الشام فلا خير فیکم» أى: للقعود فیها أو التوحه إليها «لا تسزال» المثناة 
الفوقية أوله «طائفة» قال القرطبی: الطائفة ابحماعة. وقال فى النهایة: الطائفة الجماعة من الناس» 
و تقع على الواحد. وكأنه أراد نفسا طائفة «منصورین» آی: غالبين على أعداء الدين «لا یض رهم 
من خذهم» أى: ترك نصرتهم ومعاونتهم «حتی تقوم الساعة» أى: تقرب الساعة وهو حروج 
الريب قاله النووی. وقال القسطلانی فی شرح البعاری: واستشکل بحدیث مسلم عن عبد له بن 
عمر: «ولا 7 تقوم الساعة إلا على شرار الناس» . 55 و أجیب بأن المراد من شرار الناس الذين 

تقوم عليهم الساعة قوم يكونون .عوضع مخصوصء وبموضع آحر تكون طائفة يقاتلون عن الحق وعند 
الطبرانى من حديث أبى أمامة: قلا رهزل نهر ا ا قال «ببيت المقدس». والمراد بهم 


(۲۱۹۳) حدیت صحیح, و آحرجه: ابن ماجه (5). 


۳- كتاب الفتن ب ۲۷ - ح ۲۱۹۲ 53 


الذين يحصرهم الدحال إذا حرج فينزل عيسى إليهم فيقتل الدحال» ويحتمل أن يكون ذلك عند 
خحروج الدجال أو بعد موت عيسى عليه السلام بعد هبوب الريح التى تهب بعده فلا یبقی أحد فى 
قلبه مثقال ذرة من إيمان إلا قبضته ويبقى شرار الناس فعليهم تقوم الساعة وهناك يتحقق خلو 
SS‏ - آول ما يتمسك به فى 
الجمع بين الحديثين المذكورين..انتهى. «قال محمد بن !صاعیل» ي یعنی الامام البخاری ر جه الله 
تعالى «قال على بن المدينى» و على بن عبد الله بن جعفر بن نيح السعدى مولاهم أبو الحسن 
البصری ثقة ثبت اما أعلم أهل عصره بالحديث وعلله حتى قال البخارى: ما استصغرت نفسى 
إلا عنده. وقال فيه شيخه ابن عيينة: كنت أتعلم منه أكثر ما يتعلمه منى. وقال النسائى: كأن الله 
خلقه للحديث «هم أصحاب الحديث» وقال البخارى فى صحيحه: وهم أهل العلم. وقال الجا 
فى الفتح: وأخرج الحكم فى علوم الحديث بسند صحيح عن أحمد: إن لم يكونوا أهل الحديث فلا 
آدری من هم. ومن طريق يزيد بن هارون مثله..انتهی. قال القاضى عياض: إنما أراد هد أهل 
السنة والجماعة ومن يعتقد مذهب أهل الحديث. وقال النووى: ويحتمل أن هذه الطائفة متفرقة بين 
آنوا ع المؤمنين منهم شجعان مقاتلون ومنهم فقهاء ومنهم محدئون ومنهم زهاد» وآمرون 
بالعروف وناهون عن المنكر» ومنهم أهل آنواع أخرى من الخير» ولا يلزم أن یکونوا بحتمعین بل قد 
یکونون متفرقین فى آقطار الأرض. ۱ 

قوله: «وفى الباب عن عبد الله بن حوالة وابن عمر وزيد بن ثابت وعبد الله بن عمرو» أما 
حديث عبد الله بن حوالة: فأحرجه أحمد وأبو داود. وأما حديث ابن عمر وحديث زيد بن ثابت: 
فأحرجهما الترمذی فى باب فضل الشام والیمن» من آبواب الناقب. ولابن عمر حديث آحر یأتی 
فى باب: لا تقوم الساعة حتى تخرج نار من قبل الحجاز. وأما حدیث عبد الله بن عمرو: فأحرحه 
أبو داود قوله: «هذا حديث حسن صحيح» وأخرحه أحمد فى مسنده. 

قوله: «أخبرنا بهز» بفتح موحدة وسكون هاء فزای. قال فى التقريب: بهز بن حكيم ابن 
معاوية القشيرى أبو عبد الملك صدوق من السادسة «عن أبيه» أى: حكيم بن معاوية بن حيدة 
القشيرى. قال فى تهذيب التهذيب: ذكره ابن حبان فى الثقات. وذكره أبو الفضائل الصغانى فيمن 
احتلف فى صحبته وهو وهم منه. فإنه تابعى قطعا..انتهى «عن جده» أى: معاوية بن حيدة بفتح 
المهملتين بينهما تحتانية ساكنة بن معاوية بن كعب القشیری» صحابى نزل البصرة. 

قوله: «ونما بيده» أى: أشار بها «نخو الشام» أى: ال جهة الشام. قال فى القاموس: نماه 
ينحوه وینحاه قصده كإنتحاه والنحو الطريق والجهة. وروی أحمد هذا الحديث فى مسنده بلفظ: 
فلت با سول الله ان ار ۲ حر ل. فقال بيده نحو الشام. وقال: «إنكم محشورون رجالا 
وركباناء وبحرون على وحوهکم». ورواه الطبرانی فى الکبیر بلفظ: علیکم بالشام» قال الناوی: 
أى: الزموا سكناه لکونها أرض الحشر والنشر. أو الراد آعر الزمان؛ لأن حيوش السلمین تنزوی 
إليها عند غلبة الفساد قال: وإسناده ضعیف. 

قو له: «هذا حديث حسن صحیح» و أخحر جه أحمد والطبرانی كما عرفت. 


6 ۳- کتاب الفتن ب ۲۸ - ۲۹ ساح ۲۱۹۳ - ۲۱۹ 


(۲۸ باب ما جاء لا ترْجِعُوا بَعْدِي کفازا یرب بَعْضْكُمْ رقاب بَعْض [م۲۸ - ۲۲۸ 


مر ي گر 2 ير له إلى هم ار 


۴ ےک م۶ ف ۳ 58 ۳ ر وم هم غير م م 

۳ ۳۱ خلاو حص حرو بن علي حدنا يحيى بن سعید» حدثنا فضيل بن 
وا جك ا عكري یعاس O‏ سول الله ی له عم ریا هل بر جرا 

قال آبو عیسی: وَفِي الاب عَنْ عَبّدٍ الله بن مسعود وخریر وابن عمر وکرز بن علقمة 
وا لصتابجي. 

و هدا حدیث مس صحیح. 

قوله: «لا ترجعوا بعدی» أى: لا تصیروا بعد موتی «کفارا» قال الطیبی أى: مشبهین بهم فى 
الأعمال «یضرب بعضکم رقاب بعض» قال الحافظ بعزم یضرب على أنه جواب النهی» و برفعه 
على الاستعناف أو يجعل حالا..انتهی. وقال فى المجمع: أى: لا تصيروا بعد موقفى هذا أى: بعد 

قوله: «وفى الباب عن عبد الله بن مسعود وجرير وابن عمر وكرز بن علقمة ووائلة بن 
وحديث الصنابحى: فأخرجهما أحمل فى مسنده» وحدیت الصنابحى آحر جه انشا ابن ماجه. وأما 

قو له: «هدا حديث حسن صحیح» و آحر حه البتخارى فى الفتن. 

۲٩(‏ باب ما جاء أنه تكون فتنة القاعد فیها خیر من القائم [۲۹ - ت۲۹] 


۰6 - حَدَتْئا قتيئة» حَدَتَئا اللیت» عَنْ عیاش بن عباس» عن بكير بن عبد الله بر 
EES‏ 


ر 


۷ المنا 


لأسي عن بسر بن سید أن سَعْدَ بْنَ أبي وقاص قال عند فة عُثْمَانَ بن عفان: أَشْهَدُ أن 
ی الله عَلَيْه ۳ تال: «انها مَتَكون فتنة, الْقَاعِدُ فيهًا خَيْرٌ بن القائي 
وَبَسَط ده ال لیقتلیی؟ قَالَ: «کن کان آَذَمّ». 


(۲۱۹۳) حديث صحیح, و آحر بحه: البخاری (۱۷۳۹). 
)5١95(‏ حديث صحيح) إسناده رجاله ثقات» وأخرجه: ابو داود (۲۹۱۷ 5)) من حديث سعد نای 
وقاص» وانظر و نیم داود (57555)) وله فى الصحيحين شواهد. 


۴- کتاب الفتن ب ۲۹ - ح o٥ ۲۱۹٤‏ 


قال ابو عیسی : وفي لباب عن ابي هريره واب يمن الارزت وابي بكرة وابن مسعود 
رابي وَاقَدٍ وأبي موسى وخرشة. 
رهلا ديت ير 


ا 


وروی عم قذا الْحَدِيث عن الب بن سعد وَرَادَ في هذا الاستاد رَجُلاً. 


قال و عیسی: وقد روي هذا الْحَدِيث عَنْ سَعْدِ عن التبي صَلَى الله عليه وس من غیر 
هذا الْوَجْه. 

قوله: «حدئنا الليث» هو ابن سعد «عن عياش بن عباس» القتبانى الصری» ثقة من السادسة. 

قوله: «إنها ستكون فتنة» أى: عظيمة «القاعد فيها» أى: فى تلك الفتنة «خير من القائم» 
لأنه ری ويسمع ما لا يراه ولا يسمعه القاعد» فيكون أقرب من عذاب تلك الفتنة.مشاهدته ما لا 
يشاهده القاعد» ويمكن أن يكون الراد بالقاعد هو الثابت فى مكانه غير متحرك لما يقع من الفتنة 
فى زمانه والراد بالقائم ما يكون فيه نوع باعث وداعية لكنه متردد فى إثارة الفتنة «والقائم» فى 
الفتنة أى: من بعيد مشرف عليها أو القائم .عکانه فى تلك الحالة «خير من الماشى» أى: من 
الذاهب على رجله إليها «والماشى خير من الساعى» أى: المسرع إليها ماشيا أو راكبا. قال 
اخافظ: قال بعض الشراح فى قوله: «والقاعد فیها خير من القائم» ا القاعد فى زمانها عنها. 
قال: الراد بالقائم الذی لا يستشرفهاء وبالاشی من عشی فى أسبابه لأمر سواها فرعا يقع بسبب 
مشیه فى آمر یکرهه. وحکی ابن التين عن الداودی: أن الظاهر أن الراد من يكون مباشرا لما فى 
الاحوال كلها یعنی أن بعضهم فى ذلك أشد من بعضء فأعلاهم فى ذلك الساعی فیها بحيث یکون 
سببا لإثارتهاء ثم من يكون قائما بأسبابها وهو الماشى» ثم من يكون مباشرا لها وهو القائم» ثم من 
يكون مع النظارة ولا يقاتل وهو القاعد. ثم من يكون جتنا لها ولا یباشر ولا ينظر وهو المضطجع 
اليقظان» ثم من لا يقع منه شيء من ذلك ولكنه راض وهو النائم» والراد بالأفضلية فى هذه الخيرية 
من يكون أقل شرا ممن فوقه على التفصيل المذكور..انتهى «قال» أى: سعد «أفرأيت» أى: 
فأخبرنى «إن دخل على» بتشديد الياء «وبسط يده» أى: مدها «كن كابن آدم» الطلق ينصرف 
إلى الکامل وفيه إشارة لطيفة ی أن هابيل المقتول المظلوم هو ابن آدم لا قابيل القاتل الظالم كما 
قال تعالى فى حق ولد نوح عليه الصلاة والسلام: إإنه ليس من أهلك إنه عمل غير صالي 
[هود: 7 ] كذا فى الرقاة. قال النووی: هذا الحديث وما فى معناه ما يحتج به من لا يرى القتال. 

فى الفتنة بکل حال. وقد احتلف العلماء فى قتال الفتنةء فقالت طائفة: لا یقاتل فى فتن السلمین 
وإن دحلوا عليه بیته وطلبوا قتله. فلا يجوز له الدافعة عن نفسه؛ لأن الطالب متأول وهذا مذهب 
أبى بكرة رضی الله عنه وغیره. وقال ابن عمر وعمران بن الحصين رضى الله عنهم وغیرهما: لا 
يدخل فيها لكن إن قصد الدفع عن نفسه فهذان المذهبان متفقان على ترك الدحول فى جميع فتن 
الإسلام. وقال معظم الصحابة والتابعين وعامة علماء الاسلام: يحب نصر احق فى الفتن والقيام معه 
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عقاتلة الباغين كما قال تعالى: «إفقاتلوا السی تبغى» [الحجرات: ]٩‏ الآية. وهذا هو الصحيح 
وتتأول الأحاديث على من لم يظهر له ا محق» أو على طائفتين ظالمتين لا تأويل لواحد منهما. ولو 
كان كما قال الأولون لظهر الفسادء واستطال أهل البغى والمبطلون..انتهى 

قوله: «وفى الباب عن أبى هريرة وخباب بن الأرت وأبى بكرة وابن مسعود وأبى واقد ‏ 
وأبى موسى وخرشة» أما حديث أبى هريرة: فأحرحه أحمد والشيخان. وأما حديث خباب بن 
الأرت: فأعرجه أحمد. وأما حديث أبى بكرة: فأعرجه مسلم. وأما حديث ابن مسعود: فأخرجه 
أحمد وأبو داود» وأما حديث أبى واقد فلينظر من آحرجه. وأما حديث أبو موسی: فأحرجحه أحمد 
وأبو داود وابن ماجه. وأما حديث حر شة: فأخرجه أحمد وأبو يعلى . 

قوله: «هذا حدیت حسن» وأخر جه هد وأبو داود فى الفتن» والحديث سکت عنه هو 
والمنذرى. 


(۳۰) باب ما جَاءَ سَتكون فتن كقطع الليْل المُظلِم (م۳۰ - ت۰ ۲۳ 

عن ابي هرَيرَة أن رَسُولَ الله صلی الله له َسَلم» قال: «بادروا بالاغمال فتنا كقطع الليل 
لمّظیم یم ببح الرَجُل مُؤْمِناء وَيُمْسِي كَافِرَاء بسي مُؤْمِناء وَيُصْبِحٌ کافرا بيع حدم 
دين برض من الذنیا». 

قال انو عبس هذا ان یس صحیح 

قوله: «عن أبيه» أى: عبد الرهن بن يعقوب الجهنى الدنی» مولى الحرقة» ثقة من الثالثة. 

قوله: «بادروا» أى : سابقوا و سارعوا «بالأعمال» أى: بالاشتغال بالأعمال الصالحة «فتنا» 
أى: وقوع فتن «کقطع الليل المظلم» بكسر القاف وفتح الطاء جمع قطعت وهى طائفة. والمعنى: 
تعجلوا بالأعمال الصالحة قبل بحيء الفتن المظلمة من القتل والنهب والاحتلاف بين المسلمين فى أمر 
الدنيا والدين» فإنكم لا تطيقون الأعمال على وجه الكمال فيهاء والراد من التشبيه بیان حال الفتن 
وا وب ب ميك ب وو FN‏ 
شرت توت ال 0 . قلت: نیز مس ۳ 
البصرى» وقد ذكره الترمذى فى هذا الباب «يبيع أحدهم دينه» أى: بر که «بعرض» بفعحتین أى : 


(۵ ۲۱۹) حدیث صحیح, و خر جه: مسلم (۱۱۸). 
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بأخذ متاع دنيء وثمن رديء. قال الطیبی رحمه الله: قوله یصبح استتناف بیان لحال الشبه» وهو 
قوله فتناء وقوله يبيع...إلخ بیان للبیان. وقال الظهر: فيه وحوه: أحدها: أن یکون بين طائفتین من 
المسلمين قتال جرد العصبية والغضب. فیستحلون الدم والال. وانیها: أن يكون ولاة السلمین 
ظلمة» فیریقون دماء السلمین ویأعذون آمواهم بغیر حق» ویزنون ویشربون الخمر» فیعتقد بعض 
الناس آنهم على الحق ويفتيهم بعض علماء السوی على جواز ما یفعلون من انحرمات. من اراقة 
الدماء وأحذ الأموال ونحوها. وثالغها: ما يحرى بين الناس ما يخالف الشر ع فى العاملات والبایعات 
وغیرها فیستحلونها. 

قو له: «هذا حدیث حسن صحیح» و أحرجه أحمد ومسلم. 

5 - خدلنا سويد بن نصرء حَدَتَنا عبد الله بن الْمُبَارَكِ امعم عن الزضري» 
عَنْ هنل بدت الخارش عن ام كلمت اذ ال صلی الله یه وَسَلم اسبقظ لت فتال: 
«سبْحَان اللّه!! ماذا أنزل اللَيْلَهَ من الفتنة؟ ماذا أنزل من الخزانن؟ مر بوقظ صراحب 
الحجرّات؟ یا رب كاسِيّة في الدنی عارية في ال خرةا». 

قوله: «حدئنا سويد بن نصر» بن سويد الروزی لقبه الشاة ثقة» من العاشرة «عن هند بست 
الحارث» الفراسية» ويقال: القرشية» ثقة من الثالثة. 

قوله: «أن النبى صلى الله عليه وسلم استيقظ ليلة» زاد البخاری فى رواية: فزعا «فقال 
سبحان الله» بالنصب بفعل لازم احذف قاله تعجبا واستعظاما «ماذا» ما استفهامية متضمنة لمعنى 
التعجب والتعظيم «أنزل» بصيغة الجهول» وفى رواية للبخارى: أنزل الله بإظهار الفاعل» والمراد 
بالإنزال إعلام الملائكة بالأمر القدور. أو أن النبى صلى الله عليه وسلم أوحى إليه فى نومه ذاك بما 
سيقع بعده من الفتن» فعبر عنه بالإنزال. قاله الحافظ «الليلة من الفتنة؟ ماذا أنزل من الخزائن؟» 
عبر عن الرحمة بالخزائن كقوله تعالى: «وخزائن رحمة ربلث؟» [ص: ۹] وعن العذاب بالفتنة لأنها 
أسبابه قاله الكرمانى «من يوقظ» استفهام أى: هل أحد يوقظ؟ قال الحافظ: أراد بقوله: «من يوقظ 
بعض حدمه» كما قال یوم الختدق ۰ «من يأتينى تخیر القوم؟» وأراد امداق لكن هناك عرف 
الد ادت کا تقدم» وهنا م ید کر : «صو احب اخجرات؟» جمع حجرة. قال فين الصراح: 
حجرة حظيرة شتروخانة حورد» واجمع حجر» مثل غرفة وغرف وحجرات بضم الحيم..انتهى. 
يعنى صلی الله عليه وسلم بصواحب الحجرات: آزواحه وإنما حصهن بالإيقاظ لأنهن الحاضرات أو 
من باب أبداً بنفسك» ثم .عن تعول «يا رب كاسية» قيل: المنادى فيه حذوف والتقدير يا سامعين 
ورب للتکثیر «عارية فى الآخره» قال عیاض: الا کثر بالخفض على الوصف للمحرور برب» وقال 


(۲۱۹۲۱) حديث صحیح»› و أخر جه: البخحاری (۱۱۰). 
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غيره: الأولى الرفع على إضمار مبتدا والجملة فى موضع النعت أى: هى عارية» والفعل الذى يتعلق 
نه زب حذوف. وقال السهیلی: الا خن الف علی النعت؛ لأن رب حرف جر یلزم صدر 
الكلام» وهذا رأی سیبویه. وعند الکسائی هو اسم مبتدأ والرفوع حبره الیه کان یذهب بعض 
شیوخنا. .انتهی. وأشار صلی الله عليه وسلم بذلك إلى موحب استيقاظ أزواجه؛ أى: ینبغی هن أن 
لا یتغافلن عن العبادة ویعتسدن على کونهن أزواج النبی صلی الله عليه وسلم. قال الحافظ: 
واحتلف فى الراد بقوله: كاسية وعارية على أوجه: أحدها: كاسية فى الدنیا بالثیاب لوجود الغنی» 
عارية فى الاخرة من الثواب لعدم العمل فى الدنیا. ثانيها: كاسية بالئیاب لکنها شفافة لا تس 
عورتها فتعاقب فى الآحرة بالعری جزاء على ذلك. ثالثها: كاسية من نعم الله» عارية من الشکل 
الذی تظهر ثمرته فى الاحرة بالئواب. رابعها: کاسية حسدها لکنها تشد خارها من ورائها فیبدو 
صدرها فتصیر عاريق فتعاقب فى الاخرة. خامسها: كاسية من خلعة التزوج بالرحل الصا عارية 
فى الآخرة من العمل فلا ینفعها صلاح زوجهاء كما قال تعالى: فلا آنساب بينهم# [الومنون: 
۲۱ ذ کر هذا الأخير الطيبى» ورححه لناسبة القام واللفظة وان وردت فى أزواج النبی صلی 
الله عليه وسلم لکن العبرة بعموم اللفظ. قال ابن بطال فى هذا احدیت: إن الفتوح فى الخزائن 
تنشأ عنه فتنة المال» بان يتنافس فيه فيقع القتال بسببه» وأن يبخل به فيمنع الحق» أو يبطر فیسرف 
فأراد صلى الله عليه وسلم تحذير آزواجه من ذلك کله وكذا غيرهن من بلغه ذلك» وفى الحديث 
الندب إلى الدعاء» والتضرع عند نزول الفتنة» ولا سيما فى الليل لرحاء وقت الاحابة لتكشف أو 
يسلم الداعی» ومن دعا له..انتهی كلام الحافظ. 
قوله: «هذا عليت اصع وأخرجه أحمد والبخارى. 


نالع 


۷ - كنا فة حدقا ليث بن سخا عن بريد إن أبي حيبي عَنْ سار بن سينا 
کقطم اليل الْمُطْلم؛ يصح الرّجُلْ فيها مُزینا ويضيي کافرا. وَيُمْسِي مُؤينا وَيُصبِح 

قال أَبُو عیسی: وّفي اباب عَنْ أبي هُرَيْرَة ودب وَالنعْمَان بْنٍ بشیر وأبي مُوسى. 

وَهَذَا حَدِيث غريب من مَذا الْوَجْه. 

قوله: «عن ا سنان» قال فى التقریب: سعد بن سنان» ویقال: سنان بن سعد الکندی 


الصری» وصوّب الثانى البحاری وابن يونس» صدوق له أفراد من الخامسة» قوله: «تكون بين يدى 
الساعة» أى: قدامها من أشراطها «فتن» أى: فتن عظام وحن حسام «كقطع الليل الظلم» بکسر 


(۲۱۹۷) حديث صحیح بشواهده وفی إسناده: سعد بن سنان الکندی ضعیف. 
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القاف وفتح الطاء ویسکن أى: کل فتنة کقطعة من اللیل الظلم فى شدتها وظلمتها وعدم تبين 
آمرها. قال الطیبی: يريد بذلك التباسها وفظاعتها وشیوعها واستمرارها «یصبح الرجل فیها» أى: 
فى تلك الفتن» والظاهر أن الراد بالإصباح والامساء تقلب الناس فيها وقتا دون وقت» لا +خصوص 
الزمانين» فكأنه كناية عن تردد أحواهم وتذبذب آقواشم وتنوع آفعاهم من عهد ونقض وأمانة 
وخيانة» ومعروف ومنكر» وسنة وبدعة» ولعان وکفر «بعرض الدنیا» آی: بقلیل من حطامهاء 
والعرض ما عرض لك من منافع الدنیا. ۱ 

قوله: «وفی الباب عن أبى هريرة وجندب والنعمان بن بشير وآبی موسی» آما حدیت أبى 
هريرة فلعل الترمذی آشار إلى حديث له آحر غير الحديث الذکور وأما حدیث جندب: فلینظر مسن 
آنحرجه. أما حدیث النعمان بن بشير: فأخرجه أحمد. وأما حدیث آبی موسی فتقدم تخريجه فى 
لباب التقدم. ‏ 

قو له: «هذا حديث غریب» لم بحسنه الزمذی والظاهر أنه حسن - واللّه تعال اعلم- 
والحديث أخرجه آیضا أحمد. 


۸ -حَدَئنا صالخ بن عبد الله» حدئنا حعفر بن سَلَيْمَانَ عَنْ هشام» عن الْحَسَّن قال: 


كان قول في هَذَا الْحَدِيث: «يُصْبح الرَجُل مُؤْمنا ويي کافرا» وَيُمْسِي مُؤْمِنا وَيُطبح 
مُحَرمًا لدم چیه وعِرطيه وسال ويصبح مُسْتَجِلا له 
قوله: «عن هشام» هو ابن حسان «عن الحسن» هو الحسن البصرى. 
۹ دنا لع عل اتيك ا نري ان هرن حرا تقد سياه 


ابن حربيء عن علقمة بن وائل بن حجر عن أبيه» قال: سَمِعت رسول الله صلی الله علیه 
وسلم ورحل سأله فقال: ارایت زن کان علیتا امراء یُمتمونا لتنا ارو امد ف فال 


رش ال سل دهع رس و مه ریک 
قال أَبُو عیسی: هَذَا خویث حَسَنْ صَحیح. 
قوله: «ورجل یسأله» جملة حالية. وفی رواية مسلم عن وائل بذ حجر قال: سال سلمة بن 
يزيد الجعفى رسول الله صلی الله عليه وسلم فقال: يا نبی الله ارآیت ...۸ «عنعو نا» بتشدید النون 


.)١845( حديث صحيح وأئخر بحه: مسلم‎ )5١5989( 
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صفة أمراء «حقنا» أى: من العدل وإعطاء الغنيمة «ويسألونا» أى : يطلبوننا «حقهم» من الطاعة 
والخدمة «اسمعوا» أى: ظاهرا «وأطيعوا» أى: باطناء أو اسمعوا قولاء وأطيعوا فعلا «فإغا عليهم ما 
حملوا» بتشديد الميم أى: ما كلفوا من العدل وإعطاء حق الرعية «وعليكم ما ملتم» وفى بعض 
النسخ: وإنما عليكم ما لتم أ ى: من الطاعة والصبر على البلية. وكأن الحديث مقتبس من قوله 
تعایل : قل أطيعوا الله وأطيعوا الرسول فان تولوا فإنما عليه ما مل وعليكم ما ملسم وان 
تطيعوه تهتدوا وما على الرسول إلا البلاغ المبين©. [النور: 14 ه] وحاصله: أنه يحب على كل 
أحد ما کلف به ولم یتعد حده. قال الطیبی : قدم ابخار واحرور على عامله للاحتصاص» ای: لیس 
على الأمراء الا ما حمله الله و کلفه عليهم من العدل والتسوية فاذا لم یقیموا بذلك فعلیهم الوزر 
والوبال وأما آنتم فعلیکم ما کلفتم به من السمم والطاعة وأداء الحقوق» فإذا قمتم ما علیکم فالله 
تعالی یتفضل علیکم ويثي 

قوله: «هذا حدیث حسن صحیح» وأحرجه مسلم. 


(۳۱) باب ما جاء ف في الْهَرْجٍ وَالْعِبَادَةٍ فيه [م۳۱ - ت۲۱ ] 


ا م م 2 


Y۰‏ - حَدنْنا هناف E‏ بُو مُعَاويّة» عن لامش عَنْ شَقيق بن سَلمَة» عَنْ آبي 
موسی؛ قال: قال سول اه صلی له یه وس «إنّ من وَرَائِكُمْ یم رفع فیها العلم 
فيهًا الْهَرْجٌ» قالوا: یا سول اللّه ما ما اهر ؟ تال: «الْقعل». 
م o fo‏ ےر ت 
قال ١‏ و یز وفي الا نی هُرَيرَةَ راید بن الولِيد ومعقیل بن يسار. 
قو له: باب ما جاء فى ارج والعبادة فیه» بفتح اضاء وسکون الراء قال فى النهاية: اضر ج 
القتال والاحتلاط» وقد هرج الناس يهرجون هرججا إذا احتلفواء وأصل الهرج الكثرة ة فى الشيء 
والاتساع. وفى القاموس: هرج الناس بهرجون وقعوا فى فتنة واحتلاط وقتل..انتهى. 
قوله: «عن شقیق» هو ابن سلمة الأسدى آبو وائل الكوفى» ثقة خضرم مات فى خلافة عمر 
ابن عبد العزیز. 
قوله: «إن من ورائكم أياما» وفى رواية البخارى فى الفتن: إن بين يدى الساعة أياما «يرفع 
فيها العلم» زاد البحارى: وينزل فيها الجهل. قال الحافظ: معناه أن العلم يرتفع .موت العلماء. 
فكلما مات عالم ينقص العلم بالنسبة إلى فقد حامله» وينشأ عن ذلك الجهل عا كان ذلك العام 
ينفرد به عن بقية العلماء «ويكثر فيها الهرج» قالوا يا رسول الله ما امهرج؟ قال القعل» قال 
الحافظ: وجاء تفسير أيام امرج فيما آحرجه أحمد والطبرانى بسند حسن من حديث خالد بن 


۲ 


(۲۳۰۰) حديث ضسحیح؛ وأخمر جه: البخاری (۷۰۲۰۳)ن ومسلم (۰)۲۱۷۲ وابن ماجه (4۰5۱). 


۳- کتاب الفتن ب ۳۱ - ح ۲۲۰۰ - ۲۲۰۱ 3 


الوليد: أن رجلا قال له: يا أبا سليمان اتق الله؛ فان الفعن قد ظهرت» فقال: أما وابن الخطاب حى 
فلاء إنما تکون بعده فینظر زد فينظر الرجل فيفكر هل جد مكانا لم ينزل به به مثل ما نزل عکانه الذى هو به 
من الفتنة لبا ی ی ی اساي ی ی ی ی اسان 
أيام اهر ج. .انتهی 

قوله: «وفی رت هريرة وخالد بن الولید ومعقل بن یسار» آما حدیث أبى هريرة: 
فأحرحه البخاری فى الأدب وفى الفتن ومسلم فى العلم» وأبو داود وابن ماحه فى الفتن. وأما 
حديث خالد بن الوليد: الع الى الح مر 0 فأحر حه 
الرمذى فى هذا الباب. 

قو له: «هذا حديث حسن صحيح» وأخرحه البخارى فى الفتن» ومسلم فى العلم» وابن ماحه 
فى الفتن. 0 

۰۱ ذلا فته لاحاب یه عن لین زم ركه نی ابقر 


ره إلى تغل بن بسا رَه إلى الي صَلّى الله علي سل قَالَ: «لاده في الْهَرْجٍ 


df aro ES 
كالهجرة إلي».‎ 

قال ابوس : هَذَا حَدِيث صَّحِيحٌ غريب نما رة ِن حډيث حَمَّادٍ بن ريڍ عن 
ال 


قوله: «عن المعلى بن زياد» القردوسى بضم القاف أبى الحسن البصرى» صدوق قليل الحديث 
زاهد؛ احتلف قول ابن معين فيه» من السابعة «فرده» وفى بعض النسخ رده بغير الفاء أى: رفعه 
«إلى معقل بن يسار» الزنی صحابى من بايع الشجرة» وكنيته: أبو على على الشهور وهو الذى 
سب یه نهر معقل بالبصرة» كذا فى انرب وقال فى تهذيب التهذيب: هر الذى فحر نهر 
معقل بالبصرة. .انتهى . 

قو له: «العبادة فى فى اغر ج» أى: الفتنة و احتلاط آمور الناس «كهجرة إلىم» قال النووی: وسبب 
کثرة فضل العبادة فيه أن الناس یغفلون عنها ویشتغلون عنها؛ ولا يتفرع ها إلا آفراد..انتهی. 

قو له: «هذ! حديث صحیح غریب» و أحر جه هد ومسلم وابن ماجه. 


.)۲۹۸۵( حديث صحیح, و آخر جه : مسلم (۲۹۸) وابن ماجه‎ (۳ ٠١١ 


۲ ۴- کتاب الفتن ب ۳۲ - ۳۳ - ح ۲۲۰۳-۲۲۰۲ 


(۳۲) باب [۳۲ - ۲ ۳] 


۳ 
۶ ۵ 


¥« - دشنا فة حَدَنَنَا حَمَاد بن ریب عن أيوب» عن أ أبي قلابة» عَنْ آبي أسمّای 


ع توبات قال: NT‏ «إذًا وضع السييف في امي ي لم رفع 
7 غنها إلى یوم لْقِيَامَ». 

لا هت سس صحیح. 

قوله: «باب» كناية عن ترك القتال. 

قوله: «عن أبى أسماء» هو الرحبى. 

قوله: «إذا وضع» بالبناء للمفعول «السيف» أى : المقاتلة به والمراد وفع القعال سيف أو غيره 
کرمح ونار و منجنیق» وحص السيف بغلبة القتال به «فى أمتى» أمة الإجابة «لم يرفع عنها إلى يوم 
القيامة» أى: یبقی إلى يوم القيامة إن لم يكن فى بلد یکون فى آخر. 

قوله: «هذا حديث صحيح» وأخخر جه أبو داود مطولا. 


۳۳( باب ما جاء في اتخاذ سیف من خشّب في الفسة [م۳۳ - ت۳۳] 


۳ ا هي عَنْ عَبدٍ الله بْن عي عن 
عُدَيْسَة بت أَهْبَانَ بن صَيْفِي ار قالت؛ اء علي ن أبي طالب إلى أبي فدعَاه إلى 
الخرو ج معد فقال له ابي نيون عم هد إلي | اد للق لمارا د 


تت مس بر 


۳ عل ی و ی ی فت رکه 


& 


9 


) أن 


قو له: ا ۲۳ ال ا TT‏ «عن عديسة» بصم 
العين وفتح الدال الهملتین مصغرا «بنت آهبان» بضم افمزة وسکون الماء «بن صیفی» بفتح 


(۲۲۰۲) حدیث صحیح وأخرجه: ابن ماجه (۳۹۵۲)» وأحرجه: بو داود من طریق ماد بن زيد بهذا 
الاسناد برقم (4۲۵۲) مطولا. 

(۲۲۰۳) حديث صحیح وأخرجه: ابن ماجه (۳۹۰) وفی إسناده: عديسة بنت أهبان» مجهولة الحال» وله 
شاهد من حدیث محمد بن مسلمة أخرجه: ابن ماجه (۳۹۹۷۲» من طریق ماد ابن سلمة عن ثابت أو عن على بن 
زيد بن حدعان شلك آبو بكر بن شيبة راویه عن يزيد بن هارون عن ماد بن سلمةء وهو إسناد صحیح إن ثبت 
ساع حماد سلمة من ثابت هو البنانی. ۱ 


"ا کتاب الفتن ب ۳۳ - ح ۲۲۰۳ - ۲۲۰6 ۱۳ 


الصاد الهملة و حتانية ساكنة وفاء «الغفاری» .عکسورة وحفة فای قال فى التقریب: هی مقبولة من 
الثالثة «إلى أبى» أى: آهبان وهو صحابی یکنی: أبا مسلم مات بالبصرة «فدعاه إلى الخروج معه» 
أى: للقتال «إن خليلى وابن عمك» يعنى النبى صلى الله عليه وسلم «عهد إلى» أى: أوصانى. 
قال فى القاموس: عهد إليه أوصاه «أن أتخذ» مفعول لقوله: عهد «سيفا من خشب» اعرد باتخاذ 
السيف من اخشب الامتناع عن القتال. 

قو له: «وفی الباب عن محمد بن مسلمة» آحرجه أحمد فى مسنده ص ۲۲۵ ج 4. 

قوله: «هذا حديث غریب» وأحرجه أحمد فى سنده ص 594 ج ۵. 


مقر مم مر وار و قر ت سر لي اله 


ء ۳۳۰ - دنا عند الله ء بن عَبّدِ الرّحْمَن) اال و ا حَدَنْنا همام ۷ 
بن حْحَادَةء عن عبد الرخمن بن روان عن هرئل بن شر حبيل» عن 5 موسی» عن النبي ملي 
الله عليْهِ سم أنه قال في الْفِنةٍ: «کسرُوا فیها فيكم وَقَطْعُوا فیها أوتاركم وَالْرَمُوا فيه 
أجاف بیُوتکم» وکونو | کاب 31م». 

عابايب هَذَا خلریث حُسن غريب صحِح. 
عب الرخمن بن روان هو بو قیس اي 

۳ له: : «حدثنا عبد الله بن عبد الر حتمن» هو الإمام الدارمى «أخبرنا سهل بن حماد» أبو عتاب 
الدلال البصرى صدوق. من التاسعة «أخبرنا همام» بن يحيى بن دينار العوذى أبو عبد الله و یقال: 
أبو بكر البصرى ثقة» رعا وهم من السابعة «عن عبد الرحمن بن ثروان» مثلئة مفتوحة وراء 
ساكنة» كنيته أبو قيس الأودى الكوفى» صدوق» رعا حالف من السادسة. 

قوله: «وقال فى الفتنة» أى: فى أيامها وزمنهاء وهو ظرف لقوله: «كسروا فيها قسيكم» 
کسرتین و تشدید العحتية كين وفى العدول عن الكسر إلى التكسير مبالغة؛ لأن باب التفعيل 
للتكثير» و کذا قوله: «وقطعوا» آمر من التقطیع «فیها أوتاركم» جمع الوتر بفتحتین» وهی 
بالفارسية زه يعنى حله كمان» وفيه زيادة من البالغت إذ لا منفعة لوجود i‏ مع كسر القسی. 
أو المراد به أنه لا ينتفع بها الغير ولا يستعملها فى دون الخير «والزموا فيها أجواف بیوتکم» أى: 
كونوا ملازميها لثلا تقعوا فى الفتنة وا حاربين فيها «وكونوا كابن آدم» وهو هابيل حين استسلم 
للقتل» وقال لأحيه قابيل: لإلئن بسطت إلى يدك لتقتلنى ما أنا بباسط يدى إليك لأقتلك إنى 
أخاف الله رب العالمين إنى أريد أن تبوء یائمی وإنمك# [المائدة: ۲۹-۲۸] الآية. 

قوله: «هذا حديث حسن غريب» وأحرحه هد وأبو داود وابن ماحه. 


(۲۲۰۶) حدیث صحیح. و خر جه: ابن ماجه (۲۹۳۲۰). 


۹ ۳- کتاب الفتن ب ۳ اح ۲۲۰۵ 


]۳ > باب ما جاء واه السَاغة م4 ۳ - ت‎ )۳ ٤( 


.م هقر وو 


۵ + ۲ ۲ - حَدُّثنا مج دب یلار 1 لنضر بن شمیل» كنا شوش مادم ١‏ أنس 
ابن مالك أنهُ قال حدم خدا مهن سول الل صلی اله له وس لا یدنک 


5 


بَعْدِي انه سَمعه مِنْ رَسُول الله صَلَى الله عَلَيْهِ سم تال فال شون ؛ لو صل الله عليه 
سل : «إنّ من آشرّاط السَاعَة: أن پر فع العلم وَيَظْهَرَ الجهّل. ویفشر الزناه ورب 
الخو ویک النسای وَيْقِلَ الرجال حتى يكون لخَمُین امْرَأَةٍ فيم واحد». 


روت 


قال و عيسى : وَفِي لباب عَنْ أبي مُوسى وأبي هُرَيرَة. 


E 


5 


وَهَذَا حَدِيث حَسَن صّحِيحٌ. 

قوله: «باب ما جاء فى أشراط الساعة» أى: علاماتها ففى النهاية: الأشراط العلامات 
واحدتها شرط بالتحريك» وبه ميت شرط السلطان لأنهم حعلوا لأنفسهم علامات يعرفون بهاء 
مکذا قال أبو عبید. .انتهی. ۱ ۱ 

قوله: لا يحدثكم أحد بعدی أنه سمعه من رسول الله صلى الله عليه وسلم» قال الحافظ: 
عرف انس أنه م ببق أحد ممن سععه من رسول الله صلى الله عليه وسلم غيره؛ لأنه كان آحر من 
مات بالبصرة من الصحابة» فلعل النطاب بذلك كان لأهل البصرة أو كان عاماء و کان تحدیشه 
0 م يبت بعده من الصحابة من ثبت سماعه من النبى صلى الله عليه وسلم إلا 
النادر» من لم يكن هذا المعن من مرويه..انتهى «أن يرفع العلم» هو فى محل النصب لأنه اسم أن» 
والمراد برفعه موت حملته. وفى رواية للبخارى: أن يقل العلم. قال الحافظ: يحتمل أن يكون بقلته 
أول العلامة» وبرفعه آحرهاء أو أطلقت القلة وأريد بها العدم» كما يطلق العدم» ويراد به القلة 
وهذا أليق لاتحاد المخر ج. .انتهی «ویفشوا الزنا» بالقصر على لغة أهل الحجاز» وبها جاء التنزیل 
وبالمد لأهل نحد, والنسبة إلى الأول زنوی» وال الآخر زناوى «يشرب الخمر» بضم أوله وفتح 
الموحدة على العطف والراد كثرة ذلك واشتهاره «وتكثر النساء» قيل: سببه أن الفعن تكثر فيكثر 
القتل فى الرحال؛ لأنهم أهل الحرب دون النساء. وقال ابن عبد الملك: هو إشارة إلى كثرة الفتوح 
فتكثر السبايا فيتخذ الرحل الواحد عدة موطوءات. قال الحافظ: فيه نظر لأنه صرح بالعلة فى 
حديث أبى موسى الآتى يعنى فى الزكاة عند البخارى: فقال من قلة الرحال» وكثرة النساء. 
والظاهر: أنها علامة محضة لا بسبب آخر بل يقدر الله فى آخخر الزمان أن يقل من يولد من الذكور» 
ويكثر من يولد من الإناث» وكون كثرة النساء من العلامات مناسب لظهور ابخهل ورفع 
العلم. .انتهى . «ويقل» بكسر القاف من القلة «لخمسين» يحتمل أن يراد به حقيقة هذا العدد أو 


(۲۲۰۵) حديث صحیح» وأحرجه: البخاری (۰۸۰ 1۸۰۸)» ومسلم ))571١(‏ وابن ماجه (©5 .)5١‏ 


۳- کتاب الفتن ب ۳٤‏ - ۳۵ اح ۲۲۰۵ - ۲۲۰۹ 0 


يكون بحازا عن الكثرة» ويؤيده أن فى حديث أبى موسى. ويرى الرحل الواحد يتبعه أربعون امرأة 
«قيم واحد» بالرفع صفه لقيم» أى: من يقوم بأمرهن واللام للعهد (شعاراعا هو معهود من کون 
الرحال قوامين على النسای وكأن هذه الأمور الخمسة حصت بالذكر لكونها مشعره باحتلال 
الأمور التى يحصل بحفظها صلاح العاش والمعاد» وهی الدين؛ لأن 0 يخل به والعقل؛ لأن 
شرب الخمر يخل به» والنسب؛ لأن الزنا يخل به» والنفس والمال؛ لأن كثرة الفتن تخل بهما. قال 
الكرمانى: وإنما كان اعتلال هذه الأمور مؤذنا بخراب العام؛ لأن الخلق لا ی کون هملاء ولا نبى 
بعد نبینا صلوات الله و سلامه عليهم أجمعين فيتعين ذلك. 

قوله: «وفی الباب عن أبى موسی وأبى هريرة» آما حدیث آبی موسی: فاحرحه مد 
والشيخان» وأما حديث أبى هریره: فأحرجه الشیخان. 

قوله: «هذا حديث حسن صحيح» وأحرجه أحمد والشيخان والنسائى وابن ماجه. 


(۳۵) باب منهُ زمه" - ۲۳۵۵ 


مہ 9 


-حَدَثنا محمد محمد بن بشان حدننایخی بن سمي عَنْ سفيان الشوري» عن الزبير 
یس عري ال دخلا على آنس بن مَالِك فشکونا له ما نلقى من الحَجاج فقال: ما من عا 
لأ أي ده خر یه حى لق ریک سيعت هذا من يک نله مور سل 


وس و 


ال ای ی هذا حو اخ اصحیح. 

قوله: «عن الزبیر بن عدی» اهمدانی الیامی بالتحتانية کنیته: آبو عدی الکوفی ول قضاء الری 
ئقة من الخامسة. وقال في فى الفتح: وهو من صغار التابعین: ولیس له فى البخاری سوی هذا الحديث 
يعنى حديث الباب. 

قوله: «من الحجاج» أى: ابن يوسف الثقفى الأمير المشهورء والمراد شكواهم ما يلقون من 
ظلمه لهم وتعدیه. قد ذكر الزبير فى الموفقيات من طريق بحالد عن الشعبى. قال: كان عمر فمن 
بعده إذا أحذوا العاصى أقاموه للناس ونزعوا عمامته» فلما كان زياد ضرب فى الجنايات بالسياط 
ثم زاد مصعب بن الزبير حلق اللحية» فلما كان بشر بن مروان مر کف ابحانی.عسمار؛ فلما قدم 
الحجاج قال: هذا كله لعب. فقتل بالسيف» > كذا فى الفتح «فقال ما من عام إلا والذى بعده شر 
منه». وفى رواية للبخاری: فقال: اصبروا؛ فإنه لا يأتى عليكم زمان إلا الذى بعده شر منه «حتى 
تلقوا ربكم» أى: حتى تموتوا. وقد ثبت فى صحيح مسلم فى حديث آخر: واعلموا نکم لن تروا 
ربكم حتى تموتوا. قال الحافظ فى الفتح: قال ابن بطال: هذا الخبر من أعلام النبوة» لاخباره صلى 
الل علیه وسلم بفساد الأحوال» وذلك من الغيب الذى لا يعلم بالرأی وإنما يعلم بالوحی..انتهی. 


مل مم 


(۲۲۰) حديث صحیح وأخرجه: البخاری (۷۰۸). 


۲۲۰۷ - ۲۲۰۲ کتاب الفتن ب ۳۵ - ح‎ -۳ ٦٦ 


وقد استشكل هذا الإطلاق مع أن بعض الأزمنة تكون فى الشر دون التی قبلهاء ولو لم يكن فى 
ذلك إلا زمن عمر بن عبد العزیز وهو بعد زمن الحجاج بيسير» وقد اشتهر الخير الذى كان فى 
زمن عمر بن عبد العزيز» بل لو قيل: إن الشر اضمحل فى زمانه لما كان بعيدا. فضلا عن أن يكون 
شرا من الزمن الذى قبله. وقد حمله الحسن البصرى على الأكثر الأغلب» فسئل عن وجود عمر بن 
عبد العزيز بعد الحجاج» فقال: لا بد للناس من تنفيس. وأحاب بعضهم: أن المراد بالتفضيل تفضيل 
مجموع العصر على مجموع العصرء فان عصر الحجاج كان فيه كثير من الصحابة فى الأحياء» وفى 
| والزمان الذى فيه الصحابة حير من الزمان الذى بعده لقوله 
فل a‏ حير القرون قرنى . وهو فى الصحيحين. قال الحافظ: ثم وجدت عن عبد الله 
ابن مسعود التصريح بالمرادء وهو أولى بالاتباع فأخرج يعقوب بن شيبة من طريق احارث بن 
حصيرة عن زيد بن وهبء قال: شيرق د اللة برق مو قول لا يأتى عليكم يوم إلا وهو شر 
من اليوم الذى كان قبله حتى تقوم الساعة» لست أعنى رخاء من العيش يصيبه» ولا مالا يفيده» 
ولكن لا يأتى عليكم يوم إلا وهو أقل علما من اليوم الذى مضى قبله» فإذا ذهب العلماء استوى 
الناس» فلا يأمرون بالعروف. ولا ينهون عن المنكر» فعند ذلك يهلكون. ومن طريق الشعبی عن 
مسروق عنه» قال: لا يأتى عليكم زمان إلا وهو شر ما كان قبله» أما أنى لا أعنى أميرا حيرا من 
أمير» ولا عاما حيرا من عام» ولكن علما کم وفقهاؤكم یذهبون ثم لا تحدون منهم خلفاء» ويجيء 
قوم يفتون برأيهم» وفى لفظ عنه من هذا الوجه: وما ذاك بكثرة الأمطار وقلتهاء ولكن بذهاب 
العلمای ثم يحدث قوم يفتون فى الأمور برأيهم» فیثلمون الاسلام ويهدمونه. واستشكلوا أيضا زمان 
عيسى بن 0 بعد زمان الدحال» وأجاب الكرمانى بأن المراد الزمان الذى يكون بعد عیسی 
والراد جنس الزمان الذى فيه الأمراء» وإلا فمعلوم من الدين بالضرورة أن زمان النبى المعصوم لا 
شر فيه» قال الحافظ: ويحتمل أن يكون المراد بالأزمنة ما قبل وجود العلامات العظام کالدحال وما 
بعده. ويكون الراد بالأزمنة المتفاضلة فى الشر من زمن الحجاج فما بعده إلى زمن الدحال وأما 
زمن عيسى عليه السلام فله حكم مستأنف ويحتمل أن يكون المراد بالأزمنة المذكورة أزمنة 
الصحابق بناء على أنهم هم الخاطبون بذلك» فيختص يهم» فأما من بعدهم فلم يقصد فى الخبر 
الذ کور لکن الصحابی فهم التعميی فلذلك أحاب من شکا إليه الحجاج بذلك وأمرهم بالصبر 
وحلهم من التابعین..انتهی ما فى الفتح. 
قوله: «هذا حدیت حسن صحیح» و آخحر جه البخاری فى الفتن. 


نامز 
لز ر ور ر ت 


۷ ۳۲ اام مد توا را ها آيي عَدِي» عَنْ یه عن آنس قال: تال 
رس اللو صلَى الله ورس «لا تقوم | الساَة ختی لا قال في الأْض: الله اللهُ». 


قال أبو عِيسى: o‏ 


(۲۲۰۷) حديث صحیح, وأخرجه: مسلم (۱4۸). 


۳- کتاب الفتن ب ۳۵ - 2-۳ ۲۲۰۱۷ - ۲۲۰۸ ۳2 


ا و 


خلا فمل 


و ر ده قر 


ن المئنى» EG‏ ن الحارث عَنْ حْمَيْوِ عَنْ آنس نحو ر یر فعه 
وَهَذا آصح من ا ي الأوّل. 

قو له: «حدئنا ابن آبی عدی» اعه محمد بن إبراهيم بن آبی عدی» ویقال: Ty‏ 
عدی السلمی مولاهم القسمى» أنزل فیهم آبو عمرو البصری» ثقة من التاسعة. 

قوله: «لا تقوم الساعة حتى لا يقال فى الأرض الله الله بالرفع فيهما وكرر للتأكيد. قال 
النووى: بعتي الحديث: أن القيامة إنما تقوم على شرار الخلق كما جاء فى الرواية الأحرى» يعنى 
حديث عبد الله بن مسعود عند مسلم. وتأتى الريح من قبل اليمن فتقبض أرواح المؤمنين عند قرب 
الساعة. .انتهی . وقال الطيبى: معنى «حتى لا يقال» حتى لا يذكر اسم الله ولا يعبد.. 

قو له: «هذا حديث حسن» وأحرحه أحمد ومسلم. 

قوله: «وهذا أصح من الحديث الأول لان خالد بن خارف أوثق من ابن أ عدی. 


(*۳) باب من (ع۳۰ - ۱۳۹ 


۸ -خذثنا واصیل ن عبد الأعلى الکوفی حَدتنا محم ن فضیل» عن أبيه» عَنْ أبي 
حازم عن أبي عْرَئْرَة» قال: قال سول اللو صلى الله عليه وَسَلم ت ء الأرْض آفلاذ 
کبدها مال الأسْطُوَان من الذَهَبٍ َالْفِصّةٍ» قال: «فيجيءُ السارق قو ل: في مغل هذا 
tT‏ ونجيء القاتل قتقول: في هذا قتلت» ويْجيء القاطم و فیقول: ا 
رجهي ثم يَدَعُونَهُ فلا يأخذون مِنْهُ شینا». 

قال بو عِيسى: هذا حَدِيث حَسَنٌ صحیح غریب لا ره لا مِنْ هذا لو 

قوله: «تقي: الأرض» مضار ع من القيء أى: تلقی الأرض «أفلاذ کبدها» قال القاری: بفتح 
افمزة جمع الفلذة؛ وهی القطعة القطوعة طولاء وسی ما فى الأرض کبدا تشبیها بالكبد التى فى 
بطن البعير؛ لانها أحب ما هو مخبأ فيهاء كما أن الکبد أطيب ما فى بطن الحزور وأحبه إلى العرب. 
وإنما قلنا: فى بطن البعير؛ لأن ابن الأعرابى قال: الفلذة لا تكون إلا للبعير. فالمعنى تظهر كنوزهاء 
وتخرجها من بطونها إلى ظهورها..انتهى. «أمثال الأسطوان» بضم الهمزة والطاء. 

وقوله: «من الذهب والفضة» لبيان بحمل الحال. قال القاضى رحمه الله: معناه أن الأرض تلقى 
من بطنها ما فيه من الكنوز» وقيل: ما وسخ فيها من العروق المعدنية» ويدل عليه قوله: أمفال 
الأسطوانة» وشبهها بأفلاذ الكبد هيئة وشكلا فإنها قطع الكبد المقطوعة طولا «قطعت يدى» 
بصيغة احهول «ويجيء القاتل» أى: قاتل النفس «فى هذا» أى: فى طلب هذا الغرض لاحل 


(۲۳۰۸۱) حديث صحیح؛ وأخرحه: مسلم (۱۰۱۳) 


۸ ۳ كيتاب الفتن ب ۳۰ - ۳۷ - ح ۲۲۰۸ - ۲۲۰۹ 


حصیل هذا المقصو د «قتلت» أى: عن ولت م الأنفس «ويجيء القاطع» أى : ۳ الرحم «ثم 
يدعونه» بفتح الدال أى: يتركون ما قاءته الأرض من الكنز أو المعدن. 
قوله: 5 حديث حسن صحيح غريب» وأخرجه مسلم. 


(۳۷) باب من ۷۵7 - بت ۷ ۲] 


48 ۲۲ ا ية بن سي حَدََنَا عبد اریز محم عَنْ عَمْرِو بن أبي عَمْرِو 


َال: ح وحَناعَلي بن خجر احيرا اميل بْنُ حَعْفَرِ عن عَمْرِو بن ابي عمروه عن عب 


اله - فراع لحن الأنصاري اهل - عن حديَْة نی ليان ال ل رسو 
لو صلی له وس ۳ مسيم وی ی نّ لكع». 

قو له : «عن عمرو بن أبى عمرو» امه میسر ۵ موی الطلب الدنی أبو عثمان؛ نقق رعا وهم» 
من الخامسة. 

قوله: «حتى يكون أسعد الناس» بنصب أسعدء ويرفع أى: أكثرهم مالا وأطيبهم عیشا 
و أرفعهم منصبا و آنفذهم حکما «بالدنیا» آی: بأمورها أو فیها «لکع بن لکع» بضم اللام وفتح 
الكاف غر سروف اک لئيم بن لئيم» أى : رديء النسب» دنيء الحسب. وقيل: أراد به من لا 
يعرف له أصلء ولا يحمد له حلق» قاله القارى. وقال فى النهاية: اللكع عند العرب العبد, ثم 
استعمل فى الحمق والذم يقال للرحل: لكع وللمرأة لكاع» وقد لكع الرحل يلكع لكعا فهو ألكع. 
وأكثر ما يقع فى الندای وهو اللئيم» وقيل: الوسخ وقد يطلق على الصغير» ومنه احدیث: إنه عليه 
السلام جاء يطلب الحسن بن على قال: أثم لكع؟ فان أطلق على على الكبير أريد به الصغير العلم 
والعقل. ومنه حدیث الحسن قال لرحل: یالکم. يريد يا صغیرا فى العلم والعقل..انتهی. وحذف 
ألف ابن لاجراء اللفظین بحری علمین لشخصین خحسیسین لثيمين. قال ابن اللك ره الله: فى 

بعض النسخ يعنى من المشكاة پنصب أسعد على أنه حبر يكون» وفی بعضها پرفعه على أن الضمير 

فى یکون للشأن. والجملة بعده تفسیر للضمير المذ کور. .آنتهی . ولا يجوز أن يكون أسعد اما ولكع 
بنصب على الخبرية لفساد العنی كما لا يخفى. 

قوله: «هذا حديث حسن» وأخر جه أحمد والبیهقی فى دلائل النبوة والضیاء المقدسى. 


(۹ ۲۰ ۲) حديث صحيح ولم أقف عليه عند غيره من الستة. 


۳- کتاب الفتن ب ۳۸ - ح ۰ ۲۲ ۹ 


(۳۸) باب ما جاء في عَلامَةٍ مَةٍ خلول لمَسْخ والخسف [۳۸۵ - ۲۸ ] 


۰ >-> حدثنا صالح بن عبد الله الترمذزي حَدَننا لفرج بن فضا ا آبو فضالة الشامي» 


عن یحبی بن یدمحم عرو ن علي» عن علي بن ابي طالب قال: قال سول 
الله صلى الله عليه ول «إذا فعلت متي خمس عَشرَةَ حصلة حل بها البلاع» فقیل: و 
هن یا رَسُولَ الله؟ قال: «إذا كان المَغنم دولا وَالأَمَانة نما والزكاة مَغْرّمًاء وَأَطَاعٌ 


ص 
هر عر 


الرجل رَوْجَتهُ وعو اَم و صَدِيقَةُ وَجَفَا أن با وارتفعت الأصوّات في المَساجلى وکان 


زیم ) القؤم أَرْذَلَهُم واکرم الرَّحْلُ مَخافة شرو وَشربَت الْخمُون وَلْبس الْحَرِيِرُ 
راتخت القينات وَالْمَعَازِفُ وَلَعَنَ آخر هذه الأمة أُوَلْهَا؛ فليرتقبوا عند ذلك: ریخا 


9 مر مر سس 


حمرای از خسفا ومسنخا». 

قال أبُو جیسی: هَذا حَدِيث غريب لا تغرف من حَدِيث علي بسن أبي طالب الا من هَذَا 
لوخي ولا لمح وه غن خی نوی تا عبر فجن فضاله والفرج بن 
فضالة قد تكلم فيه بضر آها ل الْحَدِيثء وف مِنْ قبل في ود رَوَاهُ عنه وكيم ویر 
واجد من الأئمّة. 

قوله: «حدئنا الفرج أبو فضالة الشامی» التنوعی ضعیف من الثامنة «عن محمد ابن عمرو بن 


علی» قال فى التفراییت : حمد بن عمر بن علی بن أبى طالب؛ صدوق من السادسة وروایته عن 
حده مر سلة. 


قوله: «خصلة» بالفتح أى: علة «حل» أى: نزل أو وحب «إذا كان الغنم» أى: الغنيمة 

«دولا» بکسر الدال وفتح الواو» ویضم أوله جمع دولة بالضم والفتح وهو ما یتداول من الال ٠‏ 
فیکون لقوم دون قوم. قال التوربشتی: أى: إذا كان الأغنياء وأصحاب الناصب يستأئرون بحقوق ` 
الفقرای أو يكون المراد منه أن أموال الفيء توخذ غلبة وأثرة صنيع أهل الجاهلية وذوى العدوان 
«والأمانة مغنما» أى: بأن يذهب الناس من را فيتخذونها كالمغائم يغدمونها 
«والزكاة مغرما» أى: بأن يشق عليهم أداؤها بحيث يعدون إخراجها غرامة «وأطاع الرجل 
زوجته» أى: فيما تأمره وتهواه مخالفا لأمر الله «وعق أمه» أى: حالفها فيما تأمره وتنهاه «وبر 

صديقه» أى: أحسن إليه و أدناه وحباه «و جفا أباه» أ أبعده وأقصاه. وفى حديث أبى هريرة 


) ٠ع‏ حديث ضعيف فى إسناده: اصح اهلصي عدي دز زان على إن ای كالم ور 
عن جده مرسلة فالحديث منقطم. 


2 ۳- کتاب الفتن ب ۳۸ - 2 ۲۲۱۰ - ۲۲۱۱ 


الآتى: وأدنى صديقه وأقصى أباه. قال ابن الملك: حص عقوق الأم بالذكر وان كان عقوق كل 
واحد من الأبوين معدودا من الكبائر لتأكد حقهاء أو لكون قوله: وأقصى آباه عنزلة وعق أباه 
فیکون عقوقهما مذ کورا «وارتفعت الأصوات» أى: علت أصوات الناس «فی المساجد» بنحو 
اخصومات والبایعات واللهو واللعب. قال القاری: وهذا ما کثر فى هذا الزمان» وقد نص بعض 
علمائنا - یعنی العلماء الحنفية- بأن رفع الصوت فى السجد ولو بالذکر حرام..انتهی. «وکان 
زعيم القوم» أى: التکفل بأمرهم. قال فى القاموس: الزعیم الکفیل وسید القوم ورئیسهم والتکلم 
عنهم. .انتهی. «آرذشم» فى القاموس: الرذل والرذال والرذیل والأرذال. الدون الخسيس أو الردي: 
من 9 شي ء «وأكرم الرجل» بالبناء للمفعول أى : عظم الناس الإنسان «مخافة شره» أ 2 
من تعدى شره إليهم «وشربت» بصيغة احهول «الخمور» جميعها لاحتلاف أنواعهاء إذ کل 
مسكر مر أى: أكثر الناس من شربها أو تجاهروا به «ولبس الحرير» ى لبسه الرحال بلا ضرورة 
«واتخذت القيان» أى: الاماء المغنيات جمع القينة «العازف» بفتح ۷ وكسر الزاى وهى الدفوف 
وغيرها ما يضرب كذا فى النهاية. وقال فى القاموس: المعازف الملاهى كالعود والطنبور الواحد 
عزف أو معزف کمنبر ومکنسة..انتهی. «ولعن آخر هذه الأمة أوها» آی: اشتغل الخلف بالطعن 
فى السلف الصالحين والأئمة المهديين. قال الطيبى أى: طعن الخلف فى السلف» وذكروهم بالسوء 
و م يقتدوا بهم فى الأعمال الصالحة فكأنه لعنهم. قال القارى: إذا كانت الحقيقة متحققة فما احوج 
إلى العدول عنها إلى المعنى المحازى؟ وقد كثرت كثرة لا خفی فى العالم. قال: وقد ظهرت طائفة 
لاعنة ملمونة إن" کافرة ار عتانه حیث ل یکنفوابالمن والطعن فی حقهم بل نسبوهم إل الکشر 
عجرد آوهامهم الفاسدة وأفهامهم الكاسدة» من أن آبا بكر وعمر وعثمان رضی الله تعال عنهم 
أحذوا الخلافة وهی حق على بغیر حق. والحال: أن هذا باطل بالإجماع سلفا وخلفاء ولا اعتبار 
بإنكار المنكرين. وأى دلیل لهم من الکتاب والسنة یکون نصا على خلافة علی..انتهی «فليرتقبوا» 
حواب إذا أى: فلینتظروا «عند ذلك» أى: عند وجود ما ذکر «ریحا مراء» أى: حدوث هبوب 
ريح حمراء «أو خسفا» أى: ذهابا فى الأرض وغورا بهم فیها «و مسخا» أى: قلب خلقة من 
صورة إلى أخرى. 

قوله: «وقد تكلم فيه بعض أهل الحديث وضعفه من قبل حفظه» قال الحافظ فى تهذيب 
التهذیب فی ترجته: قال ابو داود عن أحمد إذا حدث عن شاميين فليس به بأس» ولكنه حدث عن 
كين بن سعید مناکیر: وقال أیضا عنه: حدث عن نقات أحادیث مناکیر..انتهی. قلت: وفی 
الحديث انقطاع؛ لأن رواية محمد بن عمر بن على عن جده علی؛ مرسلة كما عرفت. 


9 وت بوي الس مت ۸2 ا و ال رع 2ت ور رم ۳ مر ك 7 
وه الحذامی» عن ابي هريرة قال: قال رسول الله صلى الله عليه وسلم: «إذا اتخذ 


۳- کتاب الفتن ب ۳۸ - 2 ۲۲۱۱ ۷۱ 


الفیء دولا وَالِأَمَانة مغنمًاء وَالرَكَاة مَغْرَما رتعلم لير الدين, > وأطاع الخ امْرَأتهُ وعق 


ام وأذنى صَدِيقَهُ وأقصى أن اف وَظهرّت الأصنرات في ماج وساد الْبيلَة اسهم 
کان زء عیم القؤم أرذلَهُي وأكرم الرخل مَحَافَةَ شري وَطَهَرَت الات وَالْمَعَازَفُ 
وشربت الْحَمُور رل خر هَل الأمّة أولها؛ فلیرتقیوا عند ذَلِك: رعا حَمْرَاء ول 
رخسفا ومسخا وقذفاه ریات ای کیظام بال فطع سلکه تابَع». 


قال بو عيسى: وفي الاب عَن علي. 

وَهَذَا حَدِيثْ غريب لا رف الا من هَذَا الْوَجْه 

قوله: «آخبرنا محمد بن يزيد » الکلاعی مولى خولان الواسطی ثقة ثبت عابد. من کبار التاسعة 
«عن المستلم بن سعید» الققفی الواسطی» صدوق عابد رعا وهم من ۰ التاسعة «عسن رميح» بضم 
الراء الهملة آنحره حاء مهملة مصغرا «اجذامی» بضم الحيم نسبة إلى ان ادن 
لت اللياض» . وفى اخلاصة: الحزامى بکسر المهملة. قال الحافظ فى تهذیب التهذیب: روی عن آبی 
هريرة حدیث: اذا احخذ الفي ء دو لا . وعنه مستلم بن سعيد انحر جه الترمذى واستغربه. قال: وقال 
ابن القطان: رمیح لا یعرف..انتهی. وقال فى التقریب: بحهول. 

قوله: «إذ اتخذ» بصيغة ا مجهول أى: إذا أحذ «الفيء» أى: الغنيمة «وتعلم» بصيغة ابحهول من 
باب التفعل «لغير الدين» أى : يتعلمون العلم لطلب المال وابشاه لا للدين ونشر الأحكام بين 
المسلمين لاظهار دين الله «وأدنى صديقه» أى: قربه إلى نفسه للمؤانسة و ابحالسة «وأقصى أباه» 
أى: أبعده وم يستصحبه وم يستأنس به «وظهرت الأصوات» أى: ارتفعت «وساد القبيلة» وفى 
معناه البلد وامحلة أى: صار سيدهم «وظهرت القينات» بفتح القاف وسكون التحتية أى: الإماء 
الغنیات «وزلزلة» أى: حركة عظيمة للأرض «وقذفا» أى: رمى حجارة من السماء «وآيات» 
أى: علامات آخحر لدنو القيامة وقرب الساعة «تتابع» بحذف إحدى التائين أى: : يتبع بعضها بعضا 
«کنظام» بکسر النون أى: عقد ان جوهر وخرز «بال» آی: حلق «قطع سلکه» بکسر 
السین أى: انقطع خيطه «فتتابع» أى: ما فيه من الخرز» وهو فعل ماض بخلاف الاضی فانه حال أو 
اتفال 

قوله: «هذا حديث غریب» وفی سنده رمیح الجحذامی وهو بجهول کماعرفت» وروی أحمد 
والحاكم عن ابن عمر مرفوعا الآيات خرزات منظومات فى سلك فانقطع السلك فيتبع بعضه بعضا. 


۷۲ ۳- کتاب الفتن ب ۳۸ - ۳۹ - 2 ۲۲۱۲ - ۲۲۱۳ 


سس قر هار م مر قر 


5 - حَدذثنا عَبَادُ 2010 الکوفی E‏ بْنُ عبر القدوس» عن الأعْمَش» 
عَنْ هلال : أن تاش عَن را حصن أن سول الو لى اله عل وَسَلُم قال «في 
هله رم خسف وَمَسْخْ وقذف» فقال رل من اللي با رسرل الله ومّتی ذال؟ 
قال: «إذا ظَهَرّت اينات رالمَعازف» وشربت الخمرز». 

قال بو عیسی: وَقَدْ رُوي هَذَا الْحَدِيث عَن عمش عَنْ عَبْدٍ الرَّحْمَنِ بن سَابط عَنِ 
الي صَلَّى الله عليه سل مس 


لله سر 


وهَذا حلریث غریب. 

قو له: «آخبر نا عبد اللّه بن عبد القدوس» التمیمی السعدی الکوفی صدوق» رمی بالرفض 
و کان أيضا يخطيء من التاسعة. 

قوله: «فى هذه الأمة» أى: يكون فى هذه الامة. 

قوله: «وهذا حديث غريب» ذكره المنذرى فى التزغيب» وسكت عنه. 

قو له: «عن عبد الرهن بن سابط» قال فى التقریب: ویقال : ان عبند الله برن سانط وهنو 
الصحيح» ویقال: او غيل الا وش عبن | رز ع الجمحى الکی» نقة کثیر الارسال» من الثالثة. 


(۳۹) باب ما جاء في قول صلی الله عليه ول «بعثت آنا وَالسَاعة کهاتیْن» 


ر 


ef. 


يعني: | ليا لباب وَالوسطى [۳۹۵ - ت ۳۹] 


۴ - كنا م مُحَمَّدُ بن عم ُن هيّاجٍ الأسَدِي الكوفيء ا بیس عا 


قرس ن مسر 9 


۲ الأرْحَبِي» حَدُننَا عبَيْدَة ن الأمْوَدء عن مُجَالِدِء عن قيس بن آبي حازم کک عن الْمُسْتَوْرِدٍ بن 
شاد الْفِهْرِي» رو ای عن البي صَلَى الله عَلَيْهِ وَسَلْمّ قال: منت في تفس السَاعة فَسَبَقْعَْ 
0 سَبّقت هذه هده» يل السيانة ا 


قال ابو عیسی : : هدا خدیث غريب من خویت سورد بن شَدَاد لا تفر فة الا مِنْهَذا 


(۲۲۱۲) حدیث فى إسناده ضعف: TEP‏ ضعفه النسائی ويحيى بن معین وقال: 
رفاضت حبيث» وقال آبو داود: ضعیف الحديث. والحديث صححه الألبانی بشواهد له فراجع صحیحیه برقم 
٤(‏ ۰0۱۰ وراحع فيها أيضًا ر. 6 .)1١‏ 

(۲۳۲۱۳) حديث إسناده ضعيف بالد بن سعيد بن عمير ليس بالقوى» واختلط بآخرة. 


۳- کتاب الفتن ب ۳۹ - 2 ۲۲۱۳ - ۲۲۱ ۷۳ 


قوله: «حدثنا محمد بن عمر بن هياج الأسدى الکوفی» صدوق من احادية عشرة «حدثنا 
يحيى بن عبد الرحمن الأرحبى» الكوفى» صدوق رعا أخطأء من التاسعة «أخبرنا عبيدة بن 
الأسود» بن سعيد اضمدانی الکوفی صدوق» ريما دلس من الثامنة. ظ 

قوله: «بعشت أنا فى نفس الساعة» بفتح النون والفاء لا غير أراد به قربها أى: حين تنفست 
تنفسها ظهور أشراطهاء ره قوله تعالى: #ؤوالصبح إذا تنفس) [التكوير: ۱۸] أى: ظهرت آثار 
طلوعه. وبعثة النبى صلى الله عليه وسلم من أول أشراطها. هذا معنى كلام التوربشتى» كذا فى 
المرقاة» و کذا قال غيره «فسبقتها» أ الساعة فى الوجود «كما سبقت هذه» أى: السبابة 
«هذه» آی: الوسطی أى: وجود أو حسابا باعتبار الابتداء من جانب الابهام» وعدل عن الابهام 
لطول الفصل بينه والسبحة «لأصبعيه السبابة والوسطی» فى الشکاة: وأشار بأصبعیه السبابة 
والوسطی. 

قوله: «هذا حديث غریب» وأحرحه الطبري. 


مر قور و وبي ” 


۶۵ - خدلنا مَحْمُودُ ب غیلان» حدنا آبو دا أنبأنا شعبة عن قاد عن انس 
ال قال رَسُول الله صلی الله عَلَيْهِ وس «بعشت نا والساغة جاور راك ابو داود 
سمب وَالوْسْطى فمّا فطل ٍخداشا علی الأخرى. 


قال ا هذا e‏ ن صحیح. 

قوله: «بعشت آنا والساعة» قال أبو البقاء سای وا الق الساعه الب والواو 
فيه .معنى مع قال: ولو قری بالرفع لفسد العنی؛ لانه لا یقال: aE‏ و ی یت 
المرفوع لأنها لم توحد بعد» وأحاز غيره الوحهين» بل جزم عياض بان الرفع أحسن» وهو عطف 
على ضمير احهول فى بعشت. قال: ويجوز النصب» وذكر نحو توجيه أبى البقاء» وزاد أو على ضمير 
يدل عليه الحال نحو فانتظروا كما قدر فى نحو: حاء البرد والطيالسة فاستعدواء قال الحافظ: 
وامحواب عن الذى اعتل به أبو البقاء أولا أن يضمن بعثت معنى يجمع إرسال الرسول وبحيء الساعة 
نحو جئتء وعن الثانى بأنها نزلت منزلة الوحود مبالغة فى تحقق بحيئها..اتتهى «كهاتين» قال 
عیاض اشار بهذا الحديث إلى قلة المدة بينه وبين الساعة والتفاوت إما فى المحاورة وإما فى قدر ما 
بینهما ویعضده قوله کفضل إحداهما على الأحرى» وقال بعضهم: هذا الذی يتجه أن یقال: ولو 
كان المراد الأول لقامت الساعة لاتصال إحدى الأصبعين بالأخرى. قال ابن التين احتلف فى معنی 
قوله: كهاتين فقيل: كما بين السبابة والوسطى فى الطول. وقيل: المعنى ليس بينه وبينها نبى وقال 
القرطبى فى المفهم: حاصل الحديث: تقريب أمر الساعة وسرعة بحيئها. قال: وعلى رواية النصب 
يكو التشبيه وقع بالانضمام» وعلى الرفع وقع بالتفاوت. وقال البيضاوى: معناه أن نسبة تقدم 


(؛ ۲۲۱) حديث صحیح, و أحر جه: البخاری ( ۰)1۵۰ ومسلم (۲۹۵۱). 


۲۲۱۵ - ۲۲۱6 2 - ۱-۳۹ کتاب الفتن ب‎ -۳ V٤ 


البعثة النبوية على قيام الساعة» كنسبة فضل إحدى الأصبعين على الأحرى. وقيل: المراد استمرار 
دعوته لا تفترق |حداهما عن الأحری» كما أن الأصبعين لا تفترق (حداهما عن الاعری. ورجح 
الطیبی قول البیضاوی. وقال القرطبی فى التذ کرة: معنی هذا الحديث تقریب أمر الساعة ولا منافاة 
بینه وبين قوله فى الحديث الآخر. ما السئول عنها باعلم من السائل؛ فان الراد بحدیث الباب انه 
ليس بينه وبين الساعة نبی كما لیس بين السبابة والوسطی آصبع أمرىء ولا يلزم من ذلك علم 
وقتها بعینه لکن سیاقه يفيد قربها؛ وأن آشراطها متتابعة كما قال تعال: «إفقد جاء آشراطهای» 
[ممد: ۲۱۸ قال الضحاك: أول آشراطها بعشة محمد صلی الله عليه وسلم. والحكمة فى تقدم 
الأشراط إيقاظ الغافلین وحثهم على التوبة والاستعداد» کذا فى الفتح «فما فضل احداهما على 
الأخرى» أى: فى الطول. والعنی ليس بينهما الا فضل يسير» وزاد مسلم بعد رواية هذا الحديث: 
قال شعبة وسعت قتادة یقول فى قصصه کفضل |حدیهما على الأحرى» فلا آدری أذكره عن 
انس أو قاله قتادة؟ قال الحافظ: وحدت هذه الزيادة مرفوعة فى حدیث أبى حبيرة بن الضحاك عن 
الطبرى. 
قوله: «هذا حديث حسن صحيح» وأحرجه أحمد والشيخان. 
ره ع) باب ما جَاءَ في قتال الترله (م۰ 4 - ۰ ۲۶ 

6 - حدقا سيد بن عَبْدٍ الرَخمن الْمَحرُومي وَعَبْدُ الجبّار بن الْعَلاء قالا: دنا 
سفيان» عن الزري عن سعيد بن مسب عَنْ أبي مر أن الب صلّى اله له وَسَلم 
قال: «لا وم السَاعَة حت ًالوا قَوْما نعَالهُمُ الشَعَر ولا تقوم الساعة 9 حَتى تقاتلوا قَوْمًا 
كان و- جُوَهَهُمُ الْمَجَانُ الْمُطرقَة». 


قال أو جیستی: وَفِي الاب عَنْ أبي بكر الصّدّيق وَبْرَيْدَة وأبي سَعِيدٍ وَعَْرِو بن تغلب 
E‏ 


من «باب ما جاء فی قال 27 احتلف فى أصل النرك فقال الخطابى: هم بنو قنطوراء 
آمة كانت لابراهیم عليه السلام وقال کراع: هم الديلم» وتعقب بأنهم جنس من الترك وكذلك 
الغز» وقال أبو عمر: وهم من أولاد يافث» وهم أجناس كثيرة» وقال وهب بن منبه: هم بنو عم 
یلحوج ومأحوج لا بنى ذو القرنین السد كان بعض یأحوج ومأحوج غائبین فترکوا لم یدخلوا مع 


(۲۲۱۵) حديث صحيح, و أحر جه: البعاری (۰)۲۹۲۸ ومسلم (۲ ۰)۲۹۱ وآبو داود (۰4۳۰۳ ۰4۳۰ 


۳- کتاب الفتن ب ۰ - ۶۱ - ح ۲۲۱۲-۲۲۱۵ ۷۵ 


قومهم فسموا الترك. وقیل: [نهم من نسل تبع. وقیل: من ولد آفریدون بن سام بن نوح. وقیل: ابن 
یافث لصلبه» وقیل: ابن کومی ابن يافث کذا فى الفتح. 

قوله: «وعبد الجبار بن العلاء» Es‏ ار لش ا ل ا 
من صغار العاشرة. 

فوله: «حتى تقاتلوا قوما نعالهم الشعر» بفتحتين وسكون. قيل: المراد به طول شعورهم حتى 
تصير أطرافها فى آرحلهم موضع النعال. وقيل: المراد أن نعالهم من الشعر بأن يجعلوا نعالهم من شعر 
مضفور. ووقع فى رواية مسلم من طريق سهيل عن أبيه عن أبى هريرة: «لا تقوم الساعة حتى 
يقاتل المسلمون البرك قوما كأن وحوههم ابحان الطرقة يلبسون الشعر» وعشون فى الشعر». وزعم 
این دحية أن" الراد به القندس الذی یلبسونه فی الشرابیش قال وهو جلد کلب الاء ذکره احافظ. 
قلت: والظاهر هو القول الثانی يدل على ذلك رواية مسلم الذ کورة «كأن وجوههم احان» بفتح 
الميم 4 تیک النون جمع اجن بکسر الیم: وهو النزس «الطر قة» بضم الميم وفتح الراء المحففة ابحلدة 
طبقا فوق طبق. وقیل: هى البست طرقا أى: حلدا يغشاها. شبه وجوههم بالترسة لبسطها 
وتدويرهاء وبالطرقة لغلظها و کثرة مها 

قوله: «وفی الباب عن أبى بكر الصدیق وبريدة وأبى سعید وعمرو بن تغلب ومعاوية» آما 
حدیث أبن بکر: فأحرجه الترمذی فى باب من أين يخرج الدحال. و آما حدیث بريدة: فأحرجه آبو 
داو د و آما حدیث أبى سعید : فأحر جه ابن ماجه وأما حديث عمرو بن تغلب: فأحر جه البخاری 
وابن ماحه» وأما حديث معاوية: فأحرحه آبو یعلی: ذکر الحافط لفظه فى الفتح فى علامات النبوة. 

قوله: «هذا حدیث حسن صحیح» وأحرجه الشیخان. 


(۱ ۶) باب ما جاء إذا ذهب كسْرى فلا كِمْرَى بَعْدَهُ [م4۱ - ۲۱2 


‌ لز مرج 


۲۹ ۲۲ - حَدّثنَا سَعِيدُ بن عبد الرّحْمَنِء دنا سفیال ع اش سيد كن 
المسیب» عن أبي هیر قال: ال سول له صلی له یه وس «إذا هك کسْری فلا 


50 


ژر گر مر 


رى بَعْدَهُ وَإِذا لك قَيْصَرُ فلا قَتِصَرَ بَعْدَهُ وَاليي نَفْسِي بيده لفق کنوژشما في 
سبیل الله». 

قال ابو عیسی: هذا حدیث حَسَنْ صّحِيح. 

قوله: «باب ما جاء فى إذا ذهب کسری فلا کسری بعده» بکسر الكاف» ويجوز الفتح» 
وهو لقب لكل من ول ملكة الفرس. قال ابن الأعرابى: الكسر أفصح فى كسرى» وكان آبو حاتم 
یختاره؛ وأنكر الزحاج الكسر على ثعلب» واحتج بأن اة اله هوى بالفتح» ورد عليه ابن 


(۲۲۱) حديث صحیح» وأخرجه: البخاری (۰)۳۰۲۸ ومسلم (۲۹۱۸). 


۲۲۱۷ - ۲۲۱۲ کتاب الفتن ب ۱ - ۲ - ح‎ -۳ ۷٦ 


فارس بأن النسبة قد یفتح فیها ما هو فى الأصل مكسور أو مضموم كما قالوا فى بنی تغلب بکسر 
اللام تغلبى بفتحهاء وفى سلمة کذلك فليس فيه حجة على تخطئة الكسر. 

«وإذا هلك قيصر» لقب لكل من ول مملكة الروم «فلا قيصر بعده» . قال الحافظ فى شرح 
هذا الحديث: قد استشكل هذا مع بقاء مملكة الفرس؛ لأن آحرهم قتل فى زمان عثمان» واستشكل 
أيضا مع بقاء مملكة الروم» وأحیب عن ذلك بأن الراد لا یبقی كسرى بالعراق ولا قيصر بالشام» 
وهذا منقول عن الشافعی. قال: وسبب الحديث أن قريشا كانوا يأتون الشام والعراق بحارا؛ فلما 
أسلموا خخافوا انقطاع سفرهم إليهما لدخوشم فى الاسلام فقال النبى صلى الله عليه وسلم ذلك هم 
تطيبا لقلوبهم وتبشيرا شم بأن ملكهما سيزول عن الإقليمين المذكورين. وقيل: الحكمة فى أن قيصر 
بقی ملکه وفا ارتقع من الشام وما والاها و کسری ذهب ملکه اصلا وراينا آن قیصر كا حاءه 
کتاب النبی صلی الله عليه وسلم قبله» و کاد أن يسلم؛ > وکسری لا أتاه کتاب النبی صلی الله عليه 
وسلم مزقه» فدعا النبى صلى الله عليه وسلم أن يمزق ملكه كل ممزق» فكان كذلك. قال النطاب: 
معناه فلا قيصر بعده يملك مثل ما يملك» وذلك أنه كان بالشام وبها بيت المقدس الذی لا يتم 
للنصارى نسك إلا به» ولا علك على الروم أحد إلا كان قد دحله إما سرا واما جهراء فابحلى عنها 
قيصر» واستفتحت خزائنه و م يخلفه أحد من القياصرة فى تلك البلاد بعده..انتهی. 

قوله: «هذا حديث حسن صحیح» وأخرجه الشيخان. 


؟4) باب ما جاء لا تقوم الساعة حتی ترج ناز من قبل الججاز م47 - ت١ ]٤‏ 


ھل هم لر ن ر ن لر ر سر لو 


۷۷ ۲ ۲ - حلنا أَحْمَدُ بْنْ مَنِيع؛ TS‏ ون شیبان» عن 


- م 


یی بن أبي کي عن أبي قله عن سالم ن عبد الله بن مره عَنْ ييب فَالَ: قال رَسُول 
ارط ا م وي ل ER‏ 
قبل رم القِيَامَةٍ تحشر الناس» قالوا: ا ا ال «غلیکم بالشام». 

كال اوقا رفي ام عَنْ حَية بن سیر وآئس وبي هريره وأبي ذر. 

وَهَذَا خدیث حَسَنٌ غريب صَّحِيحٌ من خیش ابْن عُمَرَ. 

قوله: «أخبرنا حسين بن محمد البغدادى» قال فى التقريب: الحسين بن محمد بن بهرام التميمى 
قوله: «حدثنا شيبان» بن عبد الرهن التميمى مولاهم النحوى أبو معاوية البصرى نزيل 


الكوفة» ثقة» صاحب کتاب يقال: إنه منسوب إلى نحوه بطن من الأزد لا إلى علم النحو من 
السابعة. 


(۲۲۱۷) حديث صحيح ولم أقف عليه عند غيره من الستة. 


۳- کتاب الفتن ب 4۲ - 47# - ح ۲۲۱۷ - ۲۲۱۸ ۷۷ 


قوله: «استخرج نار» يحتمل أن یکون حقيقة وهو الظاهر على ما ذکره المجزرى» وحتمل أن 
يراد بها الفتنة «من حضرموت» بفتح فسکون ففتحتین فسکون ففتح. ففی القاموس: حضرموت 
بضم الیم بلد وقبيلة) و یقال: هدا حصرموت » و یضاف فیقال: حضرموت بضم الرای وال ششت لا 
تنون الثانی «نحشر الناس» أى : بحمعهم النار وتسوقهم على ما فى النهاية «فما تأمرنا» ا ف 
ذلك الوقت «فقال علیکم بالشام» أى: خذوا طریقها والزموا فریقها. فانها سالة من وصول النار 
الحسية أو الحكمية إليها حینقذ لحفظ ملائكة الرحمة إياها واحدیث بظاهره لا یطابق الباب فتفکر 
وتأمل. 

قوله: «وفى الباب عن حذيفة بن أسيد وأنس وأبى هريرة وأبى ذر» . أما حديث حذيفة ابن 
أسيد: فأحرجه الترمذی فى باب الفسف. وأما حديث أنس: فأحرجه البخاری عنه مرفوعا «أول 
أشراط الساعة نار تحشر الناس من المشرق إلى المغرب» . وأما حديث أبى هريرة: فأحرجه الشيخان 
عنه مرفوعا: «لا تقوم الساعة حتى تخرج نار من أرض الحجاز تضيء أعناق الابل ببصرى» وأما 
حديث أبى ذر: فأخرجه أحمد فى مسنده. 

قوله: «هذا حديث حسن صحيح غريب» وأخرجه أحمد. 

] ۳2۶ باب ما جاء لا تقوم الساعة حَتى یخرج كذابون [م۳‎ )٤۳( 

عَنْ أبي هْريْرَة» قال: قال رَسُولُ الله صلى الله عَليْهِ وَسَّلمَ: «لا تقوم السّاعة حتی ینبعمث 
7 3 4 1 2 ىو 6 جر و ۳ 
دَجَالونَ کذابون قريب من لائین كلهم يزعم أنه رسول الله». 

قال ابو عیسی : وفي لباب عن جابر بن سمرة وابن عمر. 

وهذا حديث حسن ص صحيح. 

قوله: «لا تقوم الساعة حتى ينبعث» أى: يخرج. وفى رواية البحارى حتى يبعث. قال الحافظ: 
بضم أوله أى: يخرج» وليس الراد بالبعث .معنى الإرسال المقارن للنبوة بل هو كقوله تعالى: #إأنا 
أرسلنا الشياطين على الکافرین» [مريم: ۲۸۳ «كذابون دجالون» وفى رواية البحاری. دحالون 
كذابون. قال الحافظ: الدحل التغطية والتمويه» ويطلق على الكذب أيضاء فعلى هذا فقوله: كذابون 
تأكيد «قريب من ثلاثين» مرفوع على أنه حبر مبتدأ محذوف أى: عددهم قريب وقد وقع فى 
حديث ثوبان الآتى بعد هذاء وكذا فى حديث جابر بن سمرة عند مسلم» وكذا فى أحاديث أخحرى 
بالجزم أنهم ثلاثون» ووقع فى حديث حذيفة عند أحمد بسند جید: «سيكون فى أمتى كذابون 
دحالون سبعة وعشرون» منهم أربع نسوة» وإنى حاتم النبيين» لا نبى بعدى» وهذا يدل على أن 


(۲۲۱۸) حديث صحيح, وأخرجه: البخاری .)١109(‏ 


۷۸ ۳- کتاب الفتن ب ۶۳ - ح ۲۲۱۸ - ۲۲۱۹ 


رواية الثلانین بالجزم على طریق جبر الکسر ويؤيده قوله فى حدیث الباب قريب من ثلاثين» ووقع 
فل حدیث عبد اه بن عمرو عند الطبرانی: «لا تقوم الساعة حتی يخرج سبعون کذابا» و سنده 
ضعیف. وعند أبى يعلى من حدیث أنس نحوه» وسنده ضعیف أيضاء وهو حمول إن ثبت على 
البالغة فى الکثرة لا على التحدید وليس الراد بالحديث من ادعی النبوة مطلقا فإنهم لا جصون 
كثرة لکون غالبهم ينشأ هم ذلك عن جنون أو سودای ولفا الراد من قامت له شوكة وبدت له 
شبهة» هذا تلخيص كلام الحافظ. وقد ذکر هنا عدة من الكذابين الدحالین وذکر أسماءهم وشيئا 

من أحوالهم «كلهم يزعم أنه رسول اللّه» هذا ظاهر فى أن كلا منهم يدعى النبوة» وهذا هو السر 
فى قوله فى آحر الحديث الاتی: «وإنى خاتم النبيين لا نبى بعدى». ويحتمل أن يكون الذين يدعون 
النبوة منهم ما ذكر من الثلاثين أو نحوهاء وأن من زاد على العدد المذكور يكون كذابا فقطء لكن 
يدعو إلى الضلالة كغلاة الرافضة والباطنية 2 واهل الوحدة والحلولية وسائر للفرق الدعاة إلى ما يعلم 
بالضرورة أنه حلاف ما جاء به محمد رسول اله صلى الله عليه وسل ؛ ويؤيده أن فى حديث على 
عند أجب فقال علی لعبد الله : بن الكواء: وإنك لمتهم وابن الكواء لم يدع النبوة» وإنما كان يغلو فى 
الرفض. 

قوله: «وفی الباب عن سمرة وابن عمر» آما حدیت حابر بن سمرة: فاحرجه مسلم. و ما 
حدیث ابن عمر فلینظر من أخرجه. 

قو له: «هذا حديث حسن صحیح» وأخرجه حجن و البخاری ومسلم وأبو داو د. 


o ر‎ 


۹ ۲ ۲ ل ا e‏ أيوب» عَنْ أبي قلابة عَنْ أبي أسماء 
لرخبي» عن وا قال: قال سول الله صلی الله له وسلم: «لا تقوم الساعة ختى تلح 


ابل من مي الم کین وَحَتى بعبدو ا الأوثات وان ؛ سيَكون في امي تلاتون کذابون 
کلم يعم أنه نبي و ان اي تغري». 
قوله: «حتى تلحق قبائل من أمتى بالمشركين» منها ما وقع بعد وفاته صلی الله عليه وسلم فى 
حلافة الصديق رضى الله عنه «الأوثان» أى : الأصنام «وأنه» ا الشأن « کذابون» ا فى 
ادعائهم النبوة «وأنا خاتم النبيين» بكسر التاء وفتحها والجملة حالية «لا نبى بعدى» تفسير لما 
قوله: «هذا حديث حسن صحیح» و أحر حه آبو داود فى الفتن مطولا. 


(۲۲۱۹) حديث صحیح وأحرجه: أبو داود (47551)» وابن ماجه (۳۹۵۲). 


۳- کتاب الفتن ب ٤٤‏ - ح ۲۲۲۰ ۷۹ 


(4 4) باب ما جاءَ في تقیفم کذابٌ مب [م4 4 - ت 6 4] 


۵ زر ۵ دي گر م 


۳۰ ۳۳ - خدثنا علي بْنُ خجره حدتنا افطل بن مُوسّىء عن شريك بن عَبْدٍ اللي عَنْ 
عبد له ن عصلم» عن این عُمَر قال: قال رَسُولُ الله صَلَى الله عَلَيْهِ وسَلم: «في تقیف 
کذاب وَمُبيرٌ». 

قال ابو ف ال الا أبي عب والمبیر الحَحاج بن یوسّف. 


حَدَنْنا ابو دود سلیمَانْ بن سلم ال > أخبرنا النضر بْنْ شيل عن هِشَام بن حَسَانَ 
قال: احصنوا ما ما یل شك ا نب ود السو وعشری لف دير 
قال أبُو عیسی: وَفِي اباب عن أمماء بدت أبي بر 


ری قر ی مر ور 


حدثنا عَبْدُ الرّحْمَنِ بن اقب ا شریك: نخوه بهذا الإسنادٍ. 


رَهَذَا حَدِيث حَسَنْ غريب من حَدِيث ابن عُمَرَ لا نفرفه لا من حَدِيث شريك وشریله 


0 عبد اله بن سم ٠‏ واسرائیل يقول: ا 

قو له: «عن عبد اله بن عصم» بضم العین وسکون الصاد المهملتين» ویقال: عصمة بفتح 
فسکون كنيته آبو علوان بضم الهملة وسکون اللام» الحنفى الیمامی؛ نزل الكوفة» صدوق یخطی؛ 
آفرط ابن حبان فيه وتناقض. 

قوله: «فی ثقیف» قال فى القاموس: ثقيف كأمير آبو قبيلة من هوازن واسه قسی بن منبه بن 
بكر ابن هوازن والنسبة ثقفی مح رکة..انتهی «کذاب» قيل: هو الختار بن أبى عبید الزاعم أن 
حبریل يأتيه «ومبیر» أى: مهلك یسرف فى إهلاك الناس» یقال: بار الرجل يبور بورا. فهو بائر» 
وأبار غيره» فهو مبير وهو الحجاج ۸ يكن أحد فى الإهلاك مثله. 

قوله: E‏ ا O Ses‏ 
ومبيرهاء» من كتاب فضائل الصحابة. 

قوله: «حدثنا عبد الرهن بن واقد» بن مسلم البغدادى أبو مسلم الواقدى أصله بصرى 
صدوق يغلط من العاشرة «نحوه» أى: نحو حديث ابن عمر المذكور. 

قوله: «هذا حديث حسن غريب» وأخرجه الطبرانی فى الكبير عن سلامة بنت ار قال 
المناوى: إسناده ضعيف. 


(۲۲۲۰) حديث صحيح ل أقف عليه عند غيره من الستة من حديث ابن عم وله شاهد من حديث أسماء 


۸۰ ۳- کتاب الفتن ب 4 - مع = ح ۲۲۲۰ - ۲۲۲۱ 


قوله: «وشريك یقول عبد الله بن عصم وإسرائيل یقول عبد الله بن عصمة» قال الحافظ فى 
تهذيب التهذيب فى ترجمة عبد الله بن عصم: قال الاجری عن أبى داود: قال إسرائيل: عصمة» 
وقال شريك: عصم» وسمعت أحمد يقول القول قول شريك» وكذا قال أبو القاسم الطبرانی: إن 
الصواب عصم..انتهى. 

قوله: «الكذاب هو الختار بن أبى عبيد» بالتصغير» وهو ابن مسعود الثقفى قام بعد وقعة 
الحسين ودعا الناس إلى طلب ثأره» وكان غرضه فى ذلك أن يصرف إلى نفسه وجوه الناس, 
ويتوسل به إلى الامارة وكان طالبا للدنيا مدلسا فى تحصيلهاء کذا ذكره القاضى. وفى الإكمال 
لصاحب المشكاة: المختار بن أبى عبيد هو المختار بن أبى عبيد بن مسعود الثقفى كان أبوه من أجلة 
الصحابة» وولد الختار عام الهمجرة» وليس له صحبة ولا رواية» وهو الذى قال فى حقه عبد الله بن 
عصمة: هو الکذاب الذی قال رسول الله صلی له علیه وسلم: «فى ثقيف كذاب». كان أو لا 
مشهورا بالفضل والعلم والخير» وكان ذلك منه بخلاف ما یبطنه إلى أن فارق عبد ا بن الزبیی 
وطلب الإمارة وأظهر ما كان يبطن من فساد الرأى والعقيدة وال هوى إل 255 كشيرة 
تخالف الدين» وكان يظهر طلب ثأر الحسين بن على بن أبى طالب ليتمشى أمره الذى يرومه من 
الإمارة وطلب الدنياء ولم يزل كذلك إلى أن قتل سنة سبع وستين فى أيام مصعب بن الزبير. .انتهسی 
«والبیر الحجاج بن يوسف» وهو بفتح الحاء مبالغة الحاج.معنى الاتی بالحجة. قال صاحب 
الشکاة: هو عامل عبد اللك بن مروان على العراق و خراسان وبعده لابنه الوليد» مات بواسط فى 
شوال سنة مس وسبعین وعمره آربع وخسون سنة» قلت: ححاج بن یوسف هذا هو الأمير الظالم 
الذی یضرب به الثل فى الظلم والقتل والسفك. 

قو له: «حدئا أبو داود سلیمان بن سلم البلخی» قال فى التقریب: سلیمان بن سلم بن سابق 
امداوی, بفتح الهاء و تخفیف الدال» أبو داود الصاحفی البلخی» ثقة» من الحادية عشر. 

قوله: «أحصوا» بفتح الحمزة والصاد أى: اضبطوا أو عدوا «صبرا» بفتح فسكون. قال فى 
النهاية: كل من قتل فى غير معركة ولا حرب ولا خطأء فإنه مقتول صبرا. 


(۵ 54) باب ما جاء ف في القن الثالث زمه > - ت64 ] 


تر ب ار سر 


الا تكن رام 1 ما ای للم رطمو ی علد 
ابن ن مرل ن هلال بن ساف عر ن جنران بن خصین» 3 سمغت E TE‏ 

سل يَقول: «خيْرٌ الناس قَرَنيء ثم الْذِينَ يونم ثم اين یلوتم نم ياي من 
بعدهم قَوْمٌ يَتَسَمّنونَ وَيُحِبُونَ 4 السَمَن یعطون الشّهّادَة قبل أن يُسألوهًا». 


(۲۲۲۷۱) حديث صحیح. وأخرحه: البخاری (۰۲۳ ۰0۲۱۵۱ (۰۳۱۹۱ ۰۳۷۷۵ 0۳۷۷۲ ومسلم 
(۰۲۳۹۰ ۰0۲۰۳۵ وأبو داود »)٤٦٥۷(‏ والنسائی (۳۸۱۸). 


۳- كتاب الفتن ب 48 - ح ۲۲۲۱ - ۲۲۲۲ م 


ماري عن متا 
یذ کروا فیه ا 

قال e‏ الح ب خر E‏ وکیع » عن الأَعْمَش) خر هلال بن یُسّاف» عن 
عمران بن حصين» ' وات على اللا علو ريل : فد كر نو 

وڏا مح عناري ِن حَدِيث مُحٍَّ فيل 

وق روي من غير وجه عَنْ مرا بن خصین» عن النبي صلى الله عليه وسلم. 

قوله: «باب ما جاء فى القرن الثالث» وهو قرن أتبا ع التابعين. ك الصحيح آن قرنه 
صلی اه علیه وسلم والصححابة, والثانی؛ التابعون» و الثالت: تابعوهم. .انتهی 

اه «خير الناس فرنی» أى: آها ل قرفی. ۳ رد ی صلى ال عليه وس 

قوله: و وفی ۳ :7 ۳ الأمة القرن 
الذين بعشت فيهم» وقد ظهر أن الذى بين البعثة وآخر من مات من الصحابة مائة سنة وعشرون 
سنة أو دونها أو فوقها بقليل على الاحتلاف فى وفاة أبى الطفيل وإن اعتبر ذلك من بعد وفاته 
سنة مائة كان نحو سبعين أو نمانین, وأما الذين بعدهم فإن اعتبر منها كان نحوا من سین فظهر 
بذلك أن مدة القرن تختلف باحتلاف آعمار أهل کل زمان. واتفقوا أن آحر من كان من اتباع 
التابعين من يقبل قوله من عاش إلى حدود العشرين ومائتين..انتهى «ثم الذين يلونهم» أى: القرن 
الذى بعدهم وهم التابعون «تم الذین یلونهم» وهم اتباع التابعين» ويأتى شرح هذاالحديث 
وتخريجه فى آبواب الشهادات. 

۲ - حَذثنا قتيبة» حذئنا أبو عازن ع" EBE TEN‏ 
خصین ین» قال: قال رَسُولُ الله صَلَى الله عليه سل «خير أمتي القرن الذي بعثت فیهم ثم 


الو عر الى مر کر 


۵ ع رم 54 و وا ا عر فز لين 
أن یهن ولا آغلم ذکر الثالث أَمْ لآ؟ «ز يدشا أقوام یشهدون ولا يستشهدون, 
ویخونون ولا يُوْتَمنون ريفش نيهم السمن». 


(۲۲۲۲) صحیح. انظر الذی قبله. 


۸۲ ۲ كات الق 0 ۱ TIT‏ ۲۱۲۲ 


قال آبو عر عیستی : هذا اا سس ض صحیح. ۱ 

قوله: «خير آمتی القرن الذى بعنت فيهم ثم الذين يلونهم» «قال» أى: عمران «ولا أعلم 
اذ کر الثالث أم لا» و کذلك فى رواية مسلم من طریق زرارة بن أوفى عن عمران وفی الصحیح 
من طریق زهدم عن عمران قال عمران فلا آدری أذكر بعد قرنه مرتین أو ثلاثا. قال احافظ فى 
الفتح : وقع مثل هذا الشك فى حديث ابن مسعود وأبى هريرة عند مسلم. وفی حدیث بريدة عند 
أحمد» وجاء فى أكثر الطرق بغیر شك منها عن النعمان بن بشیر عند أحمد وعن مالك عند مسلم 
عن عائشة» قال رحل: يا رسول الله أى: الناس حير قال: «القرن الذی آنا فيه» ثم الشانی» ثم 
الثالت» ووقع فى رواية الطبرانى و ر و السوال» وهو ما آحرجاه من طریق بلال 
بن سعيد بن تیم عن أبيه قال: قلت: يا رسول الله أى الناس خیر؟ فقال: «أنا وقرنی». فذ کر مثله. 
وللطيالسى من حديث عمر رفعه: «خخير آمتی القرن الذی آنا منهم) ثم الثانى) ثم الثالث» ووقع فى 
حديث جعدة بن هبير عند ابن أبى شيبة والطبرانى إثبات القرن الرابع» ولفظه: حير. الناس قرنی» 

ثم الذين يلونهم» ثم الذين يلونهم ثم الذين يلونهم ثم الآخرون أردا ورحاله ثقات إلا أن جعدة 
مختلف فى صحته. .انتهی ل E‏ 
تكون حيانتهم ظاهرة بحيث لا يبقى للناس اعتماد عليهم «ويفشوا» أى: يظهر «فيهم السمن» 
و 0 أى: امو ووو و يي 


]5 ٣ت‎ - ٤ باب ما جَاءَ في الْخلقاء‎ )۶ 5١ 


را ماس قر ۵ ر عار تش قير ارت 


؟ ؟ - حَدَنا بو کیب محمد نالا حَدننا عُمَرُ بن عُبَْدٍ الطّنافسي» عن میماله 
اٿن حَرْسِ عَنْ جابر ن سم قال N‏ «يكون ین بعادي 
اا عشر آیرا» قال: م تلم بتئء لح هَن فسات الي يليبيء فَقَالَ: «کلهم من 
قرَیش». 

ال او عِيسّى: هَذَا خدیث حَسَنٌ صَحيخ. 

ayi IONE EGE 
ان سره عن النبي صَلَى الله عليه وَسَلْمّ ثل هذا الْحَدِيث.‎ 


TS 


ود وي من غير وجه عَنْ حابر بن سمرة. 


(۲۲۲۳) حديث صحیح, وأخرجه: البخاری (۷۲۲۳)» ومسلم (۰)۱۸۲۱ ٩(‏ ۱ وأبو داود (۹ 4۲۷ 
۵ 


۳- کتاب الفتن ب 45 - ح ۲۲۲۳ ۳ 


5 
و ۵ ام 


oe 

ژفي الباب عن ابن مُسعود وعبا الله بن عمرو. 

قوله: «أخبرنا عمر بن عبيد» بن آبی أمية الطنافسى» الكوفى» صدوق» من الثامنة. 

قوله: «یکون من بعدی اثنا عشر أميرا» وفى رواية لمسلم: إن هذا الأمر لا ينقضى حتى بمعضى 
فيهم اثنا عشر حليفة» وفى رواية أخرى له. «لا يزال أمر الناس ماضيا ما وليهم اثنا عشر رجلا» 
وفى أخرى له: «لا يزال هذا الدين عزيزا منيعا إلى اثنى عشر خليفة» وفى أحرى له: «لا يزال 
الدين قائما حتى تقوم الساعة أو يكون عليكم انا عشر خليفة» ووقع فى حديث أبى ححيفة عند 
الیز ار و الطبرانی نحو حديث جاير پن سره بلفظ: «لا يزال أمر أمتى صالحا» وأحرحه أبو داود من 
طریق الاسود بن سعيد عن حابر بن سرة نحوی قال: وزاد فلما رحع إلى منزله أتته قريشء فقالوا: 
نم یکون ماذا؟ قال: «امرج». وأحرجه من طریق (ساعیل بن أبى خالد عن أبيه بلفظ: «لا یزال 
هذا الدين قائما حتی یکون علیکم انا عشر خليفة كلهم تجتمع عليه الأمة» قال القاضی عیاض: 
توجه على هذا العدد سؤالان: أحدهما: أنه بعارضه ظاهر قوله فى حديث سفينة» یعنی الذی 
آحرجه أصحاب الستن وصححه ابن حبان وغيرة: «الخلافة بعدى ثلاثون سنة ثم تكون ملكا» 
لأن الثلاثين سنة ۸ يكن فيها إلا الخلفاء الأربعة وأيام الحسن بن على. والثانی: أنه ول الخلافة أكثر 
من هذا العدد. قال: والجواب على الأول أنه أراد فى حديث سفينة خلافة النبوة» ولم يقيده فى 
حديث جابر بن سمرة بذلك» وعن الثانى أنه م يقل: «لا يلى إلا اننا عشر» وإنما قال: «یکون اثنا 
عشر» eT‏ قال: وهذا إن كان اللفظ واقعاعلى كل 
من ولى والا فیحتمل أن یکون الراد من یستحق الخلافة من أئمة العدل» وقد مضی منهم الخلفاء 
6 لد من ام امدة بل يام اعد وقد قیل: یه ی وی واه اوق ان 
صاحب مسر اب ببغداد e‏ کی ان فى أقطار الأرض من اللوي ای 
و الراد عون و E‏ 
یا ان سا ای ی ای دای ار نون و نی 
اتصلت ينهم إل ن قامت الدولة و آمرهی as‏ اعت 
قال: : وقد يحتمل وجوها أحرى والله أعلم .كراد نبیه. .آنتهی . قال الحافظ: والاحتمال الذى قبل هذا 
وهو احتماع انى عشر فى عصر واحد كلهم يطلب الخلافة هو الذى اعتاره المهلب كما تقد 
وقد ذكرت وجه الرد عليه ولو لم يرد إلا قوله: كلهم يجتمع عليه الناس؛ فان فى وحودهم فى عصر 
واحد يوحد عين الافتراق» فلا يصح أن يكون الراد..انتهی.» ثم نقل الحافظ كلام ابن الجوزى عن 


۸ ۱ ۱ ۳- کتاب الفتن ب 45 - ح ۲۲۲۳ 


کتابه کشف المشكل» ثم قال: وینتظم من مجموع ما ذکراه «یعنی القاضی عياض وابن اوزی» 
أوحه آرححها الثالث من أوجه القاضی لتأییده بقوله فى بعض طرق الحديث الصحيحة كلهم 
يجتمع عليه الناس وایضاح 2۳ آن الراد بالاحتماع انقیادهم لبیعته ) والذی وقع آن الناس اجتمعوا 

على أبى بکر» ثم عمر. ثم عثمان» ثم على إلى أن وقع مر الحكمين فى صفين فسمى معاوية بو یومعد 
بالخلافة» ثم احتمع الناس على معاوية عند صلح الحسن؛ نم احتمعوا علی ولده يزيد ولم ینتظم 
للحسین أمر بل قتل قبل ذلك» ثم لما مات يزيد وقع | ls hut‏ 
مروان بعد قتل ابن الزبير» ثم احتمعوا على أولاده الأربعة: الولید» ثم سلیمان ثم يزيد ثم هشام 
وتخلل بين سلیمان ويزيد عمر بن عبد العزیز, فهولاء سبعة بعد الخلفاء الراشدین. والثانی عشر هو 
الولید بن يزيد بن عبد المالك اجتمع عليه الناس لما مات عمه هشام فولى نحو أربع سنین؛ ثم قاموا 
عليه فقتلوه» وانتشرت الفتن وتغيرت الأحوال من يومئذ» ولم يتفق أن يجتمع الناس على خليفة بعد 
ذلك؛ لان يزيد ب ی 
بموت ابن عم أبيه مروان بن محمد بن مروان» ولا مات يزيد ولى آخوه إبراهيم فغلبه مروان» تم نار 
على مروان بنو العباس إلى أن قتل» ثم كان أول خلفاء بنى العباس أبو العباس السفاح ولم تطل مدته 
مع كثرة من ار عليه» ثم ول أحوه المنصور فطالت مدته لكن حرج عنه المغرب الأقصى باستيلاء 
المروانيين على الأندلس» واستمرت فى أيديهم متغلبين عليها إلى أن تسموا بالخلافة بعد ذلك 
وانفرط الأمر فى جميع أقطار الأرض إلى أن لم يبق من الخلافة إلا الاسم فى بعض البلاد بعد أن 
كانوا فى أيام بنى عبد الملك بن مروان يخطب للخليفة فى جميع أقطار الأرض شرقا وغربا وشمالا 
وبمينا ما غلب عليه السلمون» ولا يتولى أحد فى بلد من البلاد كلها الامارة على شيء منها إلا 
بأمر الخليفة» ومن نظر فى أخبارهم عرف صحة ذلك فعلى هذا يكون المراد بقوله: ثم يكون ارج 
يعنى القتل الناشئ عن الفتن وقوعا فاشيا يفشو ویستمر ويزداد على مدى الأيام» وكذا 
کان. .انتهی كلام الحافظ. قال الحافظ عماد الدين بن كثير فى تفسيره تحت قوله تعالى: #وبعشنا 
منهم اثنى عشر نقيبا» [المائدة: ۱۲] بعد إيراد حدیث جایر من سفرة من رواية الشیخین والفن. 
لسلم ومعنى هذا الحديث البشارةبوجود اثنى عشر خليفة صاخا يقيم يقيم الحق ويعدل فيهم» > ولا يلزم 
من هذا تواليهم وتتابع أيامهم بل قد وحد مهم أربعة على نسق وهم الخلفاء الأربعة أبو بكر وعمر 
وعثمان وعلى رضى الله تعالى عنهم ومنهم عمر بن عبد العزيز بلا شك عند الأئمة وبعض بنی 
العباس» ولا تقوم الساعة حتى تكون ولايتهم لا حالة» والظاهر: أن منهم المهدى المبشر به فى 
الأحاديث الواردة بذكره أنه یواطیم اسمه اسم النبى صلى الله عليه وسلم واسم أبيه فيملاً الأرض 
عدلا وقسطا كما ملئت جورا وظلماء ولیس هذا بالنتظر الذى يتوهم الرافضة وحوده نم ظهوره 
من سرداب سامرا فان ذلك ليس له حقيقة ولا وحود بالكلية بل من هوس العقول السخيفة وتوهم 
الخيالات الضعيفة» وليس الراد بهؤلاء الخلفاء الاثنى عشر الأئمة الذين يعتقد فيهم الاثنا عشرية من 
الروافض بهلهم وقلة عقلهم. .انتهی . «ثم تکلم» آی: النبى صلی الله عليه وسلم «فسألت الذى 
یلینی» وفی عدة من روایات مسلم. فسالت آبی. 


۳- كتاب الفتن ب 45 - 4۷ ساح ۲۲۲۳  -‏ ۲۲۲ م 


قوله: «هذا حديث حسن صحیح» وأخرجه الشیخان وأبو داود وغیرهم «وقد روی من غير 
وجه عن جابر بن "هرة» روی مسلم فى صحیحه حدیث حابر هذا من عدة طرق. 

قوله: «عن آبیه» هو عبید بن أبى آمية الطنافسی الحنفى» ویقال: الایادی مولاهم أ, بو الفضل 
اللحام الکوفی صدري وب و وت «عن أبى بكر بن أبى مرسی» الأشعرى الکوفی امه عمرو 
أو عامر نمة من الثالثة. ۱ 

قوله: «وفی الباب عن ابن مسعود وعبد الله بن عمرو» آما حديث ابن مسعود: فأحرجه 
أحمد والبزار بسند حسن: أنه سئل کم يملك هذه الأمة من حلیفة؟ فقال: سألنا عنها رسول الله 
صلی الله عليه وسل فقال؛ «ثنا عشر کعدة نقباء بنی |سرائیل» راا حدیث عبد الله پس عمرو؛ 
فأحر جه الطبرانى عنه مرفوعا: «إذا ملك اننا عشر من بنى کعب بن لؤى كان النقف والنقاف» 
قال الحافظ: والنقف ظهر لى أنه بفتح النون وسکون القاف وهو کسر المامة عن الدماغ والتقاف 
بوزن فعال منه» و کنی بذلك عن القتل والقتال. ويؤيده قوله فى بعض طرق حابر بن سمرة: ثم 
يكون امرج. وأما صاحب النهاية فضبطه بالثاء الثلثة بدل النون وفسره. بالجد الشدید فى اخصام 
ول أر فى اللغة تفسیره بذلك بل معناه الفطنة والحذق ونحو ذلك. وفی قوله من بنى کعب بن لؤى 
إشعارة إلى کونهم من قريش؛ لان لؤيا هو ابن غالب بن فهر» وفیهم جماع قریش..انتهی. 

(۶۷) باب [م4۷ - ت4۷ ] 


ء ۲ ۲ ۲ - لها بندان حَدَتَنَا بو او حَدَئْنَا حْمَيْدُ بن مِهْرَانَ» عَنْ سَعْدٍ ن وس عن 
زياد بن كسيب عدوي قال كنت مع أبي کر تخت مثيرٍ أن عابر وهو یخحطب وعليه 
یاب رقاق» فقال أَبُو بلال: انظروا الی أُمِيرنا لس زاب الْفسسّاق» ليم نمت 


سمغت رَسُولَ الله صلى الله عَلَيْهِ وسلم يَقَولُ: «مَن همان سُلْطَانَ الله في الأرْض آهانه 
اللة». 


ر 


قال بو عِیسّی: هذا حَدِیث حَسَنٌ ریب 

قوله: «أخبرنا هید بن مهران» ل ای يو سس الخياط 
الكندى أو المالكى» ثقة من السابعة. وقال فى تهذيب التهذيب: فى ترجمته: روى له النرمذی 
والنسائی حدیثا واحدا: «من أهان سلطانا أهانه لله»..انتهی. «عن سعد بن أوس» لعدوى أو 
العبدی البصری صدوق له آغالیط من الخامسة «عن زياد بن كسيب العدوی» البصری مقبول من 
الثالثة» کذا فى التقریب. وقال فى تهذیب التهذیب فى ترجته: له عندهما یعنی الترمذى والنسائی 
حدیث واحد تقدم فى هید بن مهران..انتهی. 


f)‏ ۲ ۲ ۲) حديث صحيح لغیره» وفى إسناده: زياد بن كسيب العدوى مجهول الحال. 


۲۲۲۵ - ۲۲۲ کتاب الفتن ب ۷ - 2۸ ساح‎ -۳ ۸٦ 


قوله: «وعليه ثياب رقاق» بكسر الراء أى: رقيقة رفيعة «فقال أبو بلال» قال القارى: لعله 
أبو بردة بن آبی موسی الأشعرى ولده بلال كان واليا على البصرة «يلبس ثياب الفساق» يحتمل 
کونها محرمة من الحرير» وكونها رقاقا لا حرمة لكن لكونها ثياب المتنعمين نسبه إلى الفسق تغلیظا 
وهو الظاه ولذا رده بو بکرة بقوله: «من أهان سلطان الله فى الأرض أهانه الله» أ ده 
مان من آعزه اللّه وألبسه خلعة السلطنة آهانه ال وفی الأرض متعلق بسلطان الله تعلقها فى قوله 
تعالى نا جعلناك , خليفة فى الارض4ه تص: ۲۲ والاضافة فى سلطان الله» إضافة تشریف» 
كبيت الله وناقة الله ويحكى عن جعفر الصادق مع سفيان الشوری وعلى جعفر حبة حز دكناء 
فقال له: يا ابن رسول الله ليس هذا من لباسك» فحسر عن ردن جبته فإذا تحتها جبة صوف بيضاء 
یقصر الذیل عن الذیل والردن عن الردن. فقال: یا وری لبسنا هذا للّه وهذی لکم فما کان لله 
أحفيناه وما كان لكم أبديناه. ذكره صاحب حامع الأصول فى کتاب مناقب الاو لياء والدكناء 
بالدال الهملة تأنيث الأدكن» وهو ثوب مغبر اللون ذكره الطيبى. 

قو له: «هذا حدیت حسن غریب» و آحر جحه النسائى . 


(۸ ع باب ما جَاءَ في الخلافة [م۸؛ - ت۶۸ 


31 


۵ ۲ ۳۲۳ - دنا يَحْبَى بن مُوسّى» حَدََنا عَبْدُ الررَاق» أخبرنا مَعْمَرٌ عن الزه هري» ع 
سَالِم بْن عَبد له ن عُمَرَ عَنْ أبيد» قال: قیل لِعُمَرَ بن الخطاب: : لو اسْتحلفت قا قال: إن 
استحلف فقا استخلف بو بكر ولد الو اسلف ل يتحرف زل الل على الله عليه 


اي ی ایک خن ابن عمَر. 

قوله: «لو استخلفت» لو للتمنى أو جوابه محذوف أى: لكان خيرا «إن أستخلف فقد 
استخلف أبو بكر وان لم أستخلف لم يستخلف رسول الله صلى الله عليه وسلم» قال النووى 
فى شرح مسلم. حاصله أن المسلمين أجمعوا على أن الخليفة إذا حضره مقدمات الوت» وقبل ذلك 
يجوز له الاستخحلاف. ويجوز له تركه. فان ت رکه فقد اقتدى بالنبى صلى الله عليه وسلم فى هذاء 
وإلا فقد اقتدى بأبى بكر. وأجمعوا على انعقاد الخلافة بالاستخلاف» وعلى انعقادها بعقد أهل الحل 
والعقد لإنسان إذا لم يستخلف الخليفة. وأجمعوا على جواز جعل الخليفة الأمر شورى بين جماعة 
كما فعل عمر بالستة. وأجمعوا على أنه يحب على المسلمين نصب خليفة» ووجوبه بالشرع لا 
بالعقل. وأما ما حكى عن الأصم أنه قال: لا يجب. وعن غيره: أنه يجب بالعقل لا بالشرع 


(۲۲۲۵) حديث صحیح» وأخرحه: البخارى (۰)۷۲۱۸ ومسلم (۰)۱۸۲۳ وأبو داود (۲۹۳۹). 


۳- کتاب الفتن ب 4/8 - ح ۲۲۲۰-۲۲۲۵ AY‏ 


فباطلان. أما الأصم فمحجوج بإجماع من قبله ولا حجة له فى بقاء الصحابة بلا خليفة فى مدة 
التشاور يوم السقيفة وأيام الشورى بعد وفاة عمر رضى الله عنه» لأنهم لم يكونوا تارکین لنصب 
الخليفة بل كانوا ساعين و فى النظر فى أمر من يعقد له وأما القائل الآحر ففساد قوله ظاهر؛ لأن 
العقل لا يوحب شيعا ولا يحسنه ولا يقبحه» إنما يقع ذلك بحسب العادة لا بذاته. وفی هذا کد 
دلیل آن النبی صلی اه علیه وا ص علی دة ا اهل السنة وغیرهم. قال 
القاضی: وخالف فى ذلك بكر بن أحت عبد الواحد» فزعم أنه نص على آبی بکر. وقال ابن 
راوندى: نص على العباس. وقالت الشيعة والرافضة: على على. وهذه دعاوى باطلة وحسارة على 
الافتزاء ووقاحة فى مکابرة اخس» » وذلك لأن الصحابة رضی الله تعال عنهم اح علی احتیار 
آبی بکر وعلی تنفیذ عهده إلى عمر. وعلی تنفیذ عهد عمر بالشوری, ول بخالف فی شیء من هذا 
احد. وم يدع على ولا العباس ولا أبو بكر وصية فى وقت من الأوقات وقد اتفق على والعباس 
على جمیع هذا من غير ضرورة مانعة من ذکر وصية لو کانت. فمن زعم أنه كان لأحد منهم وصية 
فقد نسب الامة إلى احتماعها على الخطأ واستمرارها علیه. و کیف يحل لأحد من أهل القبلة أن 
ينسب الصحابة إلى المواطأة على الباطل فى کل هذه الأحوال؟ ولو كان شیء لنقل فانه من الأمور 
المهمة..انتهى 

قوله: «وفى الحديث قصة طويلة» أخرجها مسلم فى صحيحه فى أوائل كتاب الإمارة. 

قوله: «هذا حدیث صحیح» و أحر جه الشيخان. 


لخ مر م 


مس ثري و لر ريه قر و سر لر ج فير سم 


۲۷۲۹ حَدلنا اخم بن متيو حلا سرخ بن تاد حا خشرح بن ائ عن 
سَعِيدٍ ُن جُمّهَانَ قالَ: ي و قال: نال رسول اللهاملی له مايق وس «الْخلافة 


ےم r‏ لگ ر مر 
اټ ې 


في امي نلالون سن ثم ملك بعد ذلك» نم ال لي سین يك خجلافة أبي بکر نم قال 
و جلافة عم وجلانة لاء نم ال پي اسيك عجلاقة علي قال: و 
نال سل سرت 4: إن يني أمية يرْعْمُونَ أن الجلاقة فيه قال: کذبوا ب بنو الزرقاء؛ بل هم 
ملوك من شر اْمُلوك. 

ال و عبسى: وفي الاب عَنْ مر وعلي قالاً: َم يَعْهَدِ اي صلَى الله یسم ِي 


۱ ۳ 


وا عبت عم وه مه ود ره مد سییر ُن مهاد ولا نفرفه إلا من حَد 


رز ۵ 27~ 


سید بن جمهان. 


(۲۲۳۲) حديث صحيح وفى بعض رجال إسناده كلام یسیر ولم أقف عليه عند غيره من الستة. 


۸۸ ۳- کتاب الفتن ب 4۸ - ۲۲۲ 


قوله: «آخبرنا سریج بن النعمان» عهملة وراء وحيم مصغراء ابن مروان الجوهرى أبو احسن 
البغدادی أصله من خراسان نقة يهم قلیلا من کبار العاشرة «حدئنا حشرج بن نباتة» بضم النون؛ 
ثم الوحدق ثم الثناق الأشجعى» آبو مکرم الواسطی أو الکوفی» صدوق يهم من الثامنة «عن 
سعید بن مهان» بضم بضم الحيم وإسكان الیم الاسلمی» کنیته أبو حفص البصری صدوق له آفراد» من 
الر ابعة «حدثنى سفینة» موی رسول الله ر علیه وسلم یکتی آبا عبد الرحمن» یقال: كان 
امه مهران أو غير ذلك فلقب سفينة لکونه حمل شيئا کبیرا فى السفر مشهور له حادیث کذا فى 
التقريب. وقال فى تهذيب التهذيب: قال ماد بن سلمة عن سعيد بن جمهان عن سفينة: كنا مع 
النبى صلى الله عليه وسلم فى سفر وكان إذا أعبى بعض القوم ألقى على سيفه ألقى على ترسه 
حتى حملت من ذلك شيئا كثيراء فقال النبى صلى الله عليه وسلم: «أنت سفینة»..انتهی. 

قوله: «الخلافة فى أمتى ثلاثون سنة» وفى رواية أبى داود: «حلافة النبوة ثلاثون سنة». قال 
العلقمى: قال شيخنا يعنى الحافظ السيوطى: ۸ يكن فى الثلاثين بعده صلى الله عليه وسلم إلا 
الخلفاء الأربعة وأيام الحسن» قال العلقمی: بل الثلائون سنة هی مدة الخلفاء الأربعة كما حررته 
فمدة حلافة أبى بكر سنتان وثلاثة أشهر وعشرة أيام» ومدة عمر عشر سنين» وستة آشهر وثمانية 
أيام» ومدة عثمان: إحدى عشرة سنة» وأحد عشر شهراء وتسعة أيام» ومدة حلافة على أربع سنين 
وتسعة أشهر وسبعة أيام» هذا هو التحرير فلعلهم ألغوا الأيام وبعض الشهور. وقال النووى فى 
تهذيب الأسماء: مدة خلافة عمر عشر سنين وخمسة أشهر وإحدى وعشرين يوماء وعثمان اثنتتى 
عشرة سنة إلا ست ليال» وعلى حمس سین وقيل: حمس سنن إلا أشهراء والحسن نحو سبعة 
آشهر. .انتهی كلام النووى. والأمر فى ذلك سهل. هذا آحر كلام العلقمى «ثم ملك بعد ذلك» 
قال المناوى: أى: بعد انقضاء زمان خلافة النبوة يكون ملكا؛ لأن اسم الخلافة إنما هو لمن صدق 
عليه هذا الاسم بعمله للسنة. والخالفون ملوك لا حلفاء وإنماتسموا بالخلفاء لخلفهم افاضی» 
وأحر ج البيهقى فى المدحل عن سفينة أن أول الملوك معاوية رضى الله عنه» والمراد بخلافة النبوة هى 
الخلافة الكاملة وهی منحصرة فى الخمسة فلا يعارض الحديث: لا يزال هذا الدين قائما حتى يملك 
اثنا عشر حليفة؛ لأن الراد به مطلق الخلافة والله أعلم. .انتهى . كلامه حصلا «أمسك عليك 
خلافة أبى بکر» أى: اضبط الحساب عاقدا أصابعك. وفی رواية أبى داود: أمسك عليك أبا بكر 
سنتين وعمر عشرا وعشمان آننی عشر وعلى كذا. ولفظ أحمد فى مسنده: قال سفينة: أمسك حلافة 
أبى بكر رضى الله عنه سنتين وحلافة عمر رضى الله عنه عشر سنين وحلافة عثمان رضى الله عنه 
اثنى عشر سنة وحلافة على رضی الله عنه ست سنين «فقلت له» ای: لسفيتة «قال» ای: سفينة 
«کذبوا بنو الزرقاء» هو من باب أكلونى البراغیث, والزرقاء امرأة من آمهات بنی أمية» قاله فى 
فتح الودود «بل هم ملوك من شر اللوك» وفی رواية أبى داود: قلت لسفینة: إن هؤلاء یزعمون 
أن علیا لم يكن بخلیفة؟ قال: کذبت إستاه بنى الزرقاء یعنی بنی مروان. 

قو له: «وفی الباب عن عمر وعلی قالا لم يعهد» أى: نم یوص. آما حدیت عمر: فأخرجه 
التزمذی بعد هذاء و آما حدیث علی: فأحرجه أحمد والبیهقی فى دلائل النبوة بسند حسن عن عمرو 


۳- کتاب الفتن ب 4۸ - ٤٩‏ - ح ۲۲۲۹ - ۲۲۲۷ ۸۹ 


بن سفيان قال: لما ظهر على يوم الجمل قال: أيها الناس إن رسول الله صلی الله عليه وسلم لم يعهد 
إلينا فى هذه الامارة شيئا حتی رأينا من الرای أن نستخلف آبا بکر ؛ فأقام واستقام حتى مضى 
سبيله» ثم إن أبا بكر رای من الرأى أن يستخلف عمر فأقام واستقام حتى ضرب الدين بجرانه» سم 
e‏ آمور یقضی اه نها ل وصححه البيهقى 
INO NEF ee NO:‏ ۱ 
مجم بعد نبیهم علی رهي 

قوله: «هذا حديث حسن» وأخرجه أحمد وأبو داود والنسائی. قال اخافظ فى الفتح عل کید 
هذا الحديث: أخر جه آصحاب السنن» و صححه ابن حبال وغيرة. 


]6 ۹٩ت‎ - ع) باب ما جاء أن الخلفاء بن قرش إِلَى أن تقوم السّاعة م49‎ ٩( 


۳۷ ۳۳ - حَدَْنا سين بن محمد البصري» حَدَننَا حالدُ بْنْ الخارش ا E‏ 


0 لز عاق سر 


خبیب بن الزیر» قال: تيت عد الله بن أبي الْهُذَيْلِ يقول: كان ناس مِنْ رَبيعَة عند عَمْرِو 
ن فاص فقال َل من ) بكر بن وال نهين فرش أو لین له هذا الم في جمهور 
من ارب یرجم قال عو بن العاص: کته سيت سول له صلَى له وس 
00 «فَرَيْشٌ 2 الناس في الْخَيْرِ وال إلى / يوم القِيَامَة». 


ر اس صر صم 


وا بو عیسی:وفي الاب عَنْ ابن مُسعودٍ وابن عمَّرَ وجابر. 


وَهَذَا حَدِيث حَسَنٌ غریب صحچیح. 

قوله: «حدثنا حسين بن محمد» باع او ا عي د بدي 
ES‏ بن مشكان الملالى أو الحنفى الأصبهانى أصله من البصرة» ثقة من السادسة 
«جعت عبد الله بن بى احذیل» الکوفی كنيته بو المغيرة» ثقة من الثانية. 

قوله: 3ك 00 أى : من الفسق والعصيان «أو ليجعلن الله هذا الأمر» أى : الرياسة 
والخلافة «غيرهم» أى : : غير قريش «قریش و لاه الناس و فى الخير والشر» أى : فى الجاهلية والاسلام 
ويستمر ذلك «إلى يوم القيامة» فالخلافة فيهم ما بقيت الدنيا» ومن تغلب على الملك بالشوكة لا 
ينكر أن الخلافة فيهم. قال النووى فى شرح مسلم هذه الأحاديث - يعنى أحاديث أبى هريرة 
وجابر بن عبد الله وعبد الله بن مسعود التى رواها مسلم فى باب الخلافة فى قريش وأشباهها دليل 
ظاهر أن الخلافة مختصة بقريش لا يجوز عقدها لأحد من غيرهم. وعلى هذا انعقد الإجماع فى زمن 


(۲۲۲۷) حديث صحیح. ولیس عند غيره من ٠‏ الستة. 


۰ ۹ ۳- کتاب الفتن ب 49 - ح ۲۲۲۷ 


الصحابة» و کذلك بعدهم ومن حالف فيه من أهل البدع فهو محجوج باجماع الصحابة والتابعين 
فمن بعدهم بالأحاديث الصحيحة. قال القاضی : اشنراط کونه قرشیّا هو مذهب العلماء كافة. قال: 
وقد احتج به أبو بكر وعمر رضى الله عنهم على الأنصار يوم السقيفة فلم ينكره أحد. قال 
القاضی: وقد عدها العلماء فى مسائل الإجماع» ولم ينقل عن أحد من السلف فيها قوله ولا فعل 
يخالف ما ذكرناء وكذلك من بعدهم فى جميع الأعصار. قال: ولا اعتداد بقول النظام ومن وافقه 
من الفوارج وأهل البدع أنه يجوز كونه من غير قريش» ولا بسخافة ضرار بن عمرو فى قوله: إن 
غير القرشى من النبط وغيرهم يقدم على قرشى موان خلعه إن عرض منه أمر. وهذا الذى قاله من 
باطل القول وزحرفه مع ما هو عليه من خالفة إجماع المسلمين. وأما قوله صلى الله عليه وسلم: 
«الناس تبع لقريش فى الخير والشر» فمعناه فى الإسلام والجاهلية كما هو مصرح به فى الرواية 
الأولى يعنى رواية أبى هريرة: الناس تبع لقريش فى هذا الشأن مسلمهم لمسلمهم وكافرهم لكافرهم 
لأنهم كانوا فى الجاهلية رؤساء العرب وأصحاب حرم وأهل حج بيت الله» وكانت العرب تنتظر 
إسلامهم فلما أسلموا وفتحت مكة تبعهم الناس وجاءت وفود العرب من كل حهة» ودحل الناس 
فى دين الله آفواحاه وكذلك فى الإسلام هم أصحاب الخلافة والناس تبع لهم ا عليه 
وسلم أن هذا الحكم مستمر إلى آحر الدنيا ما بقى من الناس اثنان» وقد ظهر ما قاله النبى صلى الله 
: عليه وسلم فمن زمنه صلى الله عليه وسلم إلى الآن الخلافة فى قريش من غير مزاحمة هم فيهاء 
وتبقى كذلك ما اثنان كما قال صلى الله عليه وسلم..انتهی. وقال الحافظ فى الفتح: ويحتاج من 
نقل الإجماع إلى تأويل ما جاء عن عمر من ذلك فقد أحرج أحمد عن عمر بسند رجاله ثقات أنه 
قال: إن أدركنى أحلى وأبو عبيدة حى استخلفته فذكر الحديثء وفيه: فان أدركنى أحلی وقد 
مات أبو عبيدة استخلفت معاذ بن جبل. ا ا ل ار با 
فيحتمل أن يقال لعل الاجماع انعقد بعد عمر على اث شتراط أن يكون الخليفة قرشياء أ واتغير احتهاد 
عمر فى ذلك. وأما ما احتج به من لم يعين الخلافة فى قريش من تأمير عبد الله بن رواحة وزيد بن 
حارثة وأسامة وغيرهم فى الحروب فليس من الامامة العظمى فى شيء بل فيه أنه يجوز للخليفة 
استنابة غير قريش فى حیاته..انتهعی. فان قلت: ما وجه الجمع بين الأحاديث التى تدل على 
احتصاص الخلافة بقريش وبين حديث أنس بن مالك عند أحمد والبحاری والنسائى مرفوعا: 
«اسمعوا وأطيعوا وإن استعمل عليكم عبد حبشى كأنه رأسه زبيبة». وحديث أم الحصين عند مسلم 
مرفوعا: «إن أمر عليكم عبد جحد ع يقودكم بكتاب الله فاسعوا له وأطيعوا». قلت: المراد من هذين 
الحديثين وما فى معناهما أن الإمام الأعظم إذا استعمل العبد احبشی على إمارة بلد مثلا وحبست 
" طاعته» وليس فيه أن العبد الحبشى يكون هو الإمام الأعظم. قال النطابی: وقد يضرب المثل هما لا 
يقع فى الوجحود» يعنى: وهذا من ذاك أطلق العبد الحبشى مبالغة فى الأمر بالطاعة وان كان لا 
یتصور شرعا آن یلی ذلك. 

قو له: «وفی الباب عن ابن عمر وابن مسعود وجابر» آما حدیث ابن عمر: فأحرجه هد 
والشیخان ولفظه عند مسلم: لا یزال هذا الأمر فى قريش ما بقی من الناس اثنان. قال الحافظ ابن 


کتاب الفتن ب 44 - ۵۱ - ح ۲۲۲۷ - ۲۲۲۹ ۹۱ 


مرح فى احلی بعد ذکر هذا الحديث: هذه اللفظة لفظة الخبر فان كان معناه الأمر فحرام أن یکون 
لامر في غبرهم آبداء وان کان معاهمعنی ار کلفظه فلا شاک فی آن من ز ین مر ترس نا 
آمر له وان ادعاه فعلی كل حال فهذا خبر يوجب منع الأمر عمن سواهم. .انتهی . وأما حديث ا 
مسعود: فأخرجه مسلم بنحو حدیث ابن عمر وأما حدیث جابر وهو ابن عبد اللّه: : فأخرجه مسلم 
ولفظه: «الناس تبع لقريش فى الخير والشر». 

قو له: «هذا حديث حسن صحیح غریب» و خر ججه مد قال الناوی: پاسناد صحیح . 


(۵۰) باب [م۵۰ - ت۵۰ 

۲۳۳۸ - حدنا مُحَمّدُ ِن شار اي لا و بكر الْحَنَفِي) ون ين و 
حٽفر» من مرن السك قال: سیف آبا هر و قال سول لل صلى الله عه 
۹ «لا يَذْهَبْ | يوالها حتى بت رل ناموي قال له: جهجاه». 

قوله: «عن عمر بن الحكم» بن رافع بن سنان المدنى الأنصاری» حليف الأوس» ثقة» من 
الغالثة. 

قوله: «لا يذهب الليل والنهار» أى: لا ينقطع الزمان ولا تأتى القيامة «حتى يملك رجل من 
الوای» أى: على سبيل التغلب لا بشورى أهل الحل والعقد. فهذا الحديث لا يخالف الأحاديث 
القاضية ان الخلافة فى قریش» والموالى ب: اسر ین أى : المستاليلة6 والمعنى: . حتی يصير 
حاكم على الناس «يقال له: حهجاه» قال النووى: هو بفتح اليم وإسكان الهاء وفى بعض النسخ 
يعنى نسخ مسلم الحهجها بهاءين» وفى بعضها الجهجا بحذف الماء التى بعد الألف والأول هو 
المشهور. .انتهى . 

قوله: «هذا حديث حسن غریب» وأحرجه مسلم فى أشراط الساعة, 


(۵۱) باب ما جَاءَ في الْأَئِمّةِ الْمُضِلَينَ [۵۱ دات١م]‏ 


ل هبر سم ۳۹ 


۹ - حدئنا قتيئة بن سَعیده حَدَئْنا حَمّادُ بن ید عن ايوب عن ابي قلابت عَن 


م ور ۳ 


- 


قال رَسول الله صلى الله عليه سل «إنمًا حاف عَلَى أُمبَي 


۷ 9 


ا 


(۲۲۲۸) حديث صحیح, وأخرجه: مسلم (۲۹۱۱). 
(۲۲۲۹) حدیث صحیح وأخرجه:مسلم (۱۹۲۰) وأبو داود (4۲۲) وابن ماجه (۰۱۰ ۳۹۵۲). 


۹۲ ۳- کتاب الفتن ب ۵۱ - ۵۲ - ح ۲۲۲۹ - ۲۲۳۰ 
ڪڪ 


الأَئِمةَ الْمُضِلَينَ» قال: وَقَالَ رسول الله صَلَى له علَيِْ رَسلم: «لا تزال طَبفة من أمّمي عَلَى 
الق اهِرينَ لأ يرهم من یدهم حتى يف الله». 

ق د اريت د ا صحیح صحِبحٌ سوت مُحَمَّدَ بن إسْمَعِيلَ يَقولَ: 0 
ان المَدِينِي 117 وکر هَذَا الْحَدِيث عَنْ النبي صلّی الله عَلَيهِ وسلم: «لا تال طَائفَةٌ من متي 
ظاهرین عَلَى الْحَقَّ» فقال 2 هم أَهل اللي 

قوله: «إنها أخاف على أمتى الأئمة الضلین» أى: داعين إلى البدع والفسق والفجور «علی 
الحق» عبر لقوله لا تزال أى: ثابتين على الحق علما وعملا «ظاهرين» أى: غالبين على الباطل ولو 
حجة. قال الطيبى: يجوز أن يكون حبر» بعد حبر» وأن يكون حالا من ضمير الفاعل فى تابتین على 
الحق فى حالة كو نهم غالبين على العدو «لا يضرهم من خذهم» أى: لثباتهم على دينهم «حتی 
يأتى أمر الله» 10 أى: الريح التى يقبض عندها روح كل 
مزه a‏ 

قوله: «هذا حديث صحيح» وأحرحه مسلم وابن ماحة بدون ذكر: «إنما أحاف على أمتى أئمة 
مضلين». وأخرجه أبو داود مطولا. 


(۲ ۵) باب ما جَاءَ في الْمَهَدي [م۵۲ - ت۲ ]٥‏ 


ارج ار و قر ۶ 


YY‏ - خدنا عيذ بن أباط بن مُحَمَّدٍ القرَشِي الكوفي قال: خدئني أبي» حدنا 
سيان اوري عَنْ عاصم بن بل عَنْ زر عَنْ عَبْدِ الل قال: قال رَسُول الله صّلى الله 
ا لو رم GDA‏ 
وَهَذَا ee‏ 

قوله: «باب ما جاء ف فى المهدى» اعلم أن المشهور بين الكافة من أهل الإسلام على مر الأعصار أنه 
بد فى آحر الزمان من ظهور رحل من أهل البیت يؤيد الدین» ویظهر العدل وشح ات امن ویستول 
على المالك الاسلامي ویسمی بالهدی» ویکون حروج الدحال وما بعده من أشراط الساعة الثابتة فى 
الصحیح على أثره» وأن عیسی عليه السلام ینزل من بعده فیقتل الدحال أو ينزل من بعده فیساعده على 


(۲۲۳۰) حدیت صحیح و أنحر جه: ابو داود (4۲۸۲). 


۳- کتاب الفتن ب ۵۲ - ح ۲۲۳۰ ۹۳ 


ماجة والبزار والحاكم والطبرانی وأبو يعلى الموصلى» وأسندوها إلى جماعة من الصحابة مثل على وابن 
عباس وابن عمر وطلحة وعبد الله بن مسعود وأبى هريرة وأنس وأبى سعيد الخدرى وأم حبيبة وأم مسلمة 
وئوبان وقرة بن إياس وعلى الملالى وعبد الله بن الحارث بن جزء رضى الله عنهم؛ وإسناد أحاديث هؤلاء 
بين صحيح وحسن وضعيف. وقد بالغ الإمام المؤرخ عبد الرمن بن خلدون المغربى فى تاريخه فى 
تضعيف أحاديث المهدى كلها فلم يصب» بل أخطأ وما روى من رواية محمد بن اللکدر عن جابر: من 
كذب بالمهدى فقد كفر. فموضوع والتهم فيه أبو بكر الاسکاف. ورعا تمسك النکرون لشأن المهدى 
ما روى مرفوعا أنه قال: «لا مهدى إلا عيسى بن مريم». والحديث ضعفه البيهقى والحاكم وفيه أبان بن 
صالح وهو متروك الحديث والله أعلم كذا فى عون العبود. قلت: الأحاديث الواردة فى حروج الإمام 
الهدی كثيرة حداء ولكن آکثرها ضعاف, ولا شك فى أن حديث عبد الله بن مسعود الذى رواه 
الترمذی فى هذا الباب لا ينحط عن درجة الحسن» وله شواهد كثيرة من بين حسان وضعاف. فحديث 
دَق الله رول ف هذا مع شواهده وتوابعه صاخ للاحتجاج بلا مرية» فالقول بخروج الإمام الهدی 
وظهوره هو القول الحق والصواب والله تعالى أعلم. وقال القاضی الشوكانى فى الفتح الربانی: الذى 
أمكن الوقوف عليه من الأحاديث الواردة فى المهدى النتظر خمسون حدیشا وثمانية وعشرون أثراء ثم 
سردها مع الكلام عليهاء ثم قال: وجميع ما سقناه بالغ حد التواتر كما لا يخفى على من له فضل 
اطلا ع. .انتهى . 

قوله: «عن عبد اللّم» هو ابن مسعود. 

قوله: «لا تذهب الدنيا» أى: لا تفنى ولا تنقضى «حتى يملك العرب» قال فى فتح الودود: 
حص العرب بالذكر لأنهم الأصل والأشراف..انتهى. وقال الطيبى: لم يذكر العجم وهم مرادون 
أيضا لأنه إذا ملك العرب. واتفقت كلمتهم» وكانوا يدا واحدة قهروا سائر الأمم» ويؤيد حديث أم 
ری ايا ال ی رم سای وفيه: ويعمل فى الناس 
بسنة نبيهم ويلقى الإسلام بجرانه فى الارض فیلبث سبع سنين» ثم يتوفى» ویصلی عليه السلمون. 
قال القاری: وعکن أن یقال: ذکر زیون ان ند أو لكونهم شرف أو هو من باب 
الا کتفاء ومراده العرب والعجم کقوله تعال: #سرابیل تقیکم الجر [النحل: ۸۱] أى: والبرد 
والاظهر أنه اقتصر على ذکر العرب لأنهم كلهم یطیعونه بخلاف العجم ععنی ضد العرب فانه قد 
يقع منهم خلافه فى إطاعته. .انتهى «الرجل من أهل بیتی» هو الامام الهدی «یواطی» أى: يوافق 
ویطابق. 

قوله: «وفی الباب عن على وأبى سعید وأم سلمة وأبی هريرة» آما حدیث علی: فأخرجه آبو 
داود من طريق أبى إسحاق قال: قال علی رضی اللّه عنه ونظر ال ابنه امس فقال: إن ابنى هذا 
سيد كما ماه النبى صلی الله عليه وسلم؛ وسی‌درج من صلبه رحل یسمی باسم يكم صلی الل 


۹ ۳- کتاب الفتن ب ۵۲ اح ۲۲۳۰ - ۲۲۳۱ 


عليه وسلم يشبهه فى الخلق» ولا يشبهه فى الخلق.. الحديث قال النذری: هذا منقطع آبو اسحاق 
السبيعى رأى عليا عليه السلام رؤية. وأما حديث أبى سعيد: فأخرجه أبو داود عنه مرفوعا: 
«المهدى منى» أجلى ابلبهة أقنى الأنف يملا الأرض قسطا وعدلا كما ملکت ظلما وجورا ويملك 
سبع سنین». قال المنذرى: فى إسناده عمران القطان» وهو أبو العوام عمران بن داود القطان 
البصرى» استشهد به البخارى ووثقه عفان بن مسلم وأحسن عليه الثناء يحيى بن سعيد القطان» 
وضعفه يحيى بن معين والنسائى..انتهى. وفى الخلاصة؛ وقال أحمد: آرجو أن يكون صالح 
الحديث..انتهى. وله حديث آخر أخرجه التزمذى فى هذا الباب. وأما حديث أم سلمة: فأحرجه 
أبو داود وابن ماحة عنها مرفوعا: «المهدى من عترتى من ولد فاطمة». وقد بسط النذری الكلام 
فى إسناد هذا الحديث. ولام سلمة حديث آخر فى هذا الباب كما عرفت. E‏ 
فأحر جه الزمذی فى هذا الباب. 

قو له: «هذا حدیث حسن صحیح» و آحرجه أبو داود وسكت عنه هو والنذری وابن ی القیم؛ 
وقال الحا > كم رواه الثورى وشعبة وزائدة وغیرهم من أئمة السلمین عن عاصم قال: وطرق عاصم 
عق زر عن عبد الله كلها صحيحة, اذ عاصم [مام من اه السلمین. انتهی. قلت: وعاصم هذا هو 
ابن النجود واسم أبى النجود بهدلة احد القراء السبعة. قال الحافظ فى التقریب: عاصم بن 
بهدلة - وهو ابن أبى النجود بنون وجيم - الأسدى مولاهم الکوفی آبو بكر المقرئ» صدوق له 
آوهای حجة فى القراءة» وحدیثه فى الصحیحین مقرون» من السادسة..انتهی. 

۳1 - حَدَنْنَا عبد الْحَبّارِ ن الْعَلاَء ن عَبْدٍ الجبار لطان حدس سنا ل عقت عير 
عَاصِم» عَنْ زن عَنْ عَبْد الل عن ابي صلى الله علي سم ال «يلي رَجُلٌ من أهل بَيْني 
بو يُوَاطِئ اسمةُ اسيي». 


مَِ ۳ 


ال ام ی 

قال ج هذا حدیث حسن صحیح. 

قو له: «يواطئ امه امعی» وفى رواية أبى داود «یواطیء امه اسمى واسم أبيه اسم أبى» فيكون 
نه يمال رنود علي ی ی الهدی الموعود هو القائم المنتظرء وهو محمد 

قله «قال ام و جر بو ص ..لخ» هذا متصل بالاسناد السابق «لطول الله ذلك اليوم 


را أو صَالِح» عَنْ أبي ره قال: و لم ین من الذنيا إلا یوم لطوّل الله 


(۲۲۳۱) حدیث صحيح ,ما قبله» وانظر سنن ابن ماجه (۲۷۷۹). . 


۴ - کتاب الفن ب ۲ - ۵۳ — ۲۳۳۱2 - ۲۲۳۲ ۱ و ٩‏ 


قوله: «هذا حديث حسن صحيح» حدیث عاصم عن زر عن عبد الله أخرجه الترمذی قبل 
هنا باطول منه کما عرفت؛ وحديث عاصم عن أبى صا عن أبى هريرة أخرجه ابن ماجه. 


(۵۳) باب [۵۳ ات" ه] 


۳۲ ۳۳ دنا محمد بن بار حَدَننَا مُحَمَّدُ بن حفس حَدَنَنَا شُبة. قال: 1 ی 


۷ x 
۷ 


را اي قال: سیفت آبا الصلیق اناحي ُحدّث عن آبي سییر الحتري قال: حشینا 
عد نبنا حَدَثء فسالا نبي الله صلى الله عليه وَسَلْمَ فقال: «إنّ في أُمّبِي الْمَهْدِيَ 


برچ تیش م ا ربا 0 ید الشاك - قال: قلنا: وما ذاك؟ قال: «سنين» 
قَالَ: «فيجيءُ إل ليه رَجْلٌ فیقول: يا مهدي أغطبي أغطبي» قال: فيَحْتِي له في توبه ما 


ا 


مر لو 


قال أبو ذا حديث تخسر . 

9 ۳ اا ريج 

5 «جعت أبا a‏ ماك الدال الکسورة i r‏ نان بصری شة. من 
الثالغة. 

قوله: «خشینا أن یکون بعد نبینا حدث» بفتح الحاء والدال الهملتین. قال فى النهاية: احدث 
الأمر الحادث النکر الذى ليس ععتاد ولا معروف فى السنة..انتهی. «يعيش حمسا أو سبعا أو تسعا 
زيد الشاك» أى: الشك من زيد وفى رواية عن أبى سعيد عن أبى داود: «وعلك سبع سنين من 
غير شك» وكذلك فى حديث أم سلمة عنده بلفظ: «فيلبث سبع سنين من غير شك» فقول الجازم 
مقدم على قول الشاك «اعطنى اعطنى» التكرير للتأکید. ويمكن أن يقال: اعطنى مرة بعد آحری لما 
تعود من كرمه وإحسانه «قال» أى : النبى صلى الله عليه وسلم «فيحثى له فى ثوبه ما استطاع أن 
بحمله» أى: يعطيه قدر ما يستطيع ملی وذا لكثرة الأموال والغنائم والفتوحات مع سخاء نفسه. 

قوله: «هذا حديث حسن» فى إسناده زيد العمی» وهو ضعيف» وأخخر جه أحمد أيضا. 


)۳۲ ۲( حديث حسن» وأخرجه: أبو داود YA°)‏ )۰ وابن ماجحه (۰۸۳ 0 


۲۲۳۳ کتاب الفتن ب 4ه - ح‎ -۳۲ ۱ ۹٦ 


(4 ۵) باب ما جَاءَ في نژول عیسّی ابْن مرم عَلَيْهِ السلام مه - ت٤‏ ۵ 


م7 01 و م ی ۳ جار مرو ۳ 3 7 ماه ت ° ۳ مر سے ي 
۳ - حدننا فتيبة ) تخل ریا الليث بن سعد عم . امن ی كن سن بن المسیب» عن 


مث بم 


بي هريره أنّ رَسُولَ الله صلى الله عليه وس قال «رالذي سي بیده لیوشکن أن یرل 


فيكم ابن مَرْيَمَ خکمّا مقمیطا؛ فیکسیر الصّليب» ويقتل الجنزین وضع م الجزيةء ویَفسض 
المال حتى لا يَقبَلَهُ أَحَدُ». 


ار و ۳ ا 7 رع ان اله 

قال آپو عیسی: هدا حديث حسن صحیح. 

قوله: « باب ما جاء فى نزول عیسی عليه السلام» یعنی فى آخر الزمان. 

قوله: «والذی نفسی بیده» فيه الحلف فى ابر مبالغة فى تأكيده «لیرشکن» بکسر العجمة 
أى : ليقربن» أى : لا بد من ذلك سر یعا ران بل فيكم» أى: فى هذه الأمة فإنه حطاب لبعض 
الأمة من لا يدرك نزوله «حكما» أى: حاكما. والمعنى أنه ينزل حاکما بهذه الشريعة؛ فان هذه 
الشريعة باقية لا تنس بل يكون عيسى حكما من حكام هذه الأمة «مقسطا» لمقسط العادل 
بخلاف القاسط فهو ابحاثر «فیکسر» ی : يهدم «الصليب» قال فى شرح السنة وغیره: أى: فیبطل 
النصرانية» وحم بالملة اطنيفية. وقال ابن الملك: الصلیب فى اصطلاح النصاری خشبة مثلثة یدعون 
أن عیسی عليه الصلاة والسلام صلب على خشبة مثلثة على تلك الصورة وقد یکون فيه صورة 
السیح «ویقتل اخنزیر» أى : حرم اقتناءه و اکله ویبیح قتله. قال ای بت أى: يبطل دين 
النصرانية بأن يكسر الصليب حقيقة ويبطل ما تزعمه النصارى من تعظيمه «ويضع اخرية» قال 
الحافظ: المعنى أن الدین يصير واحد فلا یبقی أحد من أهل الدنیا یو دی احزيق وقیل: ا ال 
يكثر حتى لا يبقى من عکن صرف مال الحزية له فتترك الحزية استغناء عنها. وقال عياض: یحتمل .أن 
يكون المراد بوضع الحرية تقريرها على الكفار من غير محاباة ويكون كثرة المال بسبب ذلك. وتعقبه 
النووی و قال: الصو اب أن عیسی لا یقبل إلا الإسلام. قال الحافظ: ويؤيذه أن عند أحمد عن أبى 
هريرة وتکون الدعوة و احدة. قال النووی: ومعنی وضع عیسی الحزية مع آنها مشروعة فى هذه 
الشريعة أن مشروعیتها مقيدة رد اواو از دی ی و ای 

o | 0‏ ی ا ۹ 
لماع من ولاز فى ذلك اوقت هر شرع مد على الول وسلم «وفیض المال» 
ر ری اقا وی ار الاخر . I‏ الرغبات لقصر 


(۲۲۳۳) حديث صحيح, و أحرجه: البخاری (۲۲۲ ۲. (YEY‏ (۸: ۰0۳ ومسلم (۰۱۵۵ ۰0۱۸۲۱ وابن 
ماجه (1۰۷۸). 


۳- كتاب الفان ب ۵4 - ۵۵ - ح ۲۲۳-۷۲۳۲۳ 7 


۳ وعلمهم بقرب القيامة. فان عیسی عليه الصلوات والسلام علم من أعلام الساعة. وقال 

لعلماء: احکمة فى نزول عیسی دون غیره من ن الأنبياء الرد على الیهود فى زعمهم آنهم قتلوه» فبین 
الي وأنه الذى يقتلهم أو نزوله لدنو أجله ليدفن فى الأرض إذ ليس لمخلوق من 
التراب أن يموت فى غيرهاء وقيل يوا ود + و و ومو دج 
الله دعاءه وأبقاه حتى ينزل فى آخر الزمان بحددا لأمر الاسلام فيوافق حروج الدحال فيقتله» 
والأول أوجه. 

قوله: «هذا حديث حسن صحيح» وأحرجه هد والشيخان. 

(۵ ۵) باب ما جَاءَ في الاجال ۵۵7 - ته ]٥‏ 


TTS‏ - حدثنا عَبْدُ الله بن معاوية الجمجي» دا حماد إن ملمق عرن اة الخذای 


ص 0 ری ق ص ر 


ن عب اللو بْنِ شقيق» عَنْ عبد ال بن سراق عم أ ابي تنه بن رام قال: - میت 
سول الله صلى اله علي سل ول : «إنة لم يكن نبي بعد نوج إلا ف قد آنذر الدَّجَالَ قَوْمَهُ 

وإني أنذركموة» نوصفة ارو اللو صلى الله عليه وس قال: ول سید رکه بَعْض 
من راق از سمع a‏ با رسول الله E‏ يذ قال ل: «مثلها» يعْبى: 
ن e‏ 
ابن مُعَفلٍ وأبي ين 

وهَڏا حډيث حَسَنٌ غريب من خیش أبي عَبَيْدَةَبْنِ الْجَراح 

قوله: «باب ما جاء الدجال» قال الحافظ فى الفتح: هو فعال بفتح أوله والتشديد من الدحل 
وهو التغطية» وسمى الكذب دحال لأنه يغطى الحق بباطله» ويقال: دحل البعير بالقطران إذا غطاه 
والإناء بالذهب طلاه» وقال ابن دريد: وسمى دحالا لأنه يغطى الحق بالکذب وقيل: لضربه نواحى 
الأرض يقال: دحل مخففا ومشددا إذا فعل ذلك. 

تنبيه: اشتهر السؤال عن الحكمة فى عدم التصريح بذكر الدجال فى القرآن مع ما ذكر عنه مسن 
الشر وعظم الفتنة به وتحذير الأنبياء منه والأمر بالاستعاذة منه حتی فى الصلاة وأحيب بأحوبة: 
أحدها: أنه ذكر فى قوله: یوم يأتى بعض آيات ربك لا ينفع نفسا إبمانها...! © [الأنعام: 


.)4۷ ۵ 1( 


۹۸ ۳- کتاب الفتن ب ۵۵ - ح ۲۲۳۶ 


۸ فقد أخرج الترمذى وصححه عن أبى هريرة رفعه: «ثلاثة إذا حرجن ۸ ینفع نفسا لعانهم لم 
تكن آمنت من قبل الدحال والدابة وطلوع الشمس من مغربها». 

الثانى: قد وقعت الإشارة فى القرآن إلى نزول عيسى بن مریم فى قوله تعالى: طووإن من أهل 
الكتاب الا ليؤمنن به قبل موته4ه [النساء: ۱۵۹] وفى قوله تعالى: #وإنه لعلم للساعة» 
[الزحرف: ]5١‏ وصح أنه الذى يقتل الدحال وا کتفی بذكر حد الضدين عن الاحر» ولكونه يلقب 
المسيح کعیسی لكن الدحال مسيح الضلالة» وعيسى مسيح الهدى. 

الثالث: أنه ترك ذكره احتقارا وتعقب بذكر يأحوج ومأجوج» وليست الفتنة بهم بدون الفتنة 
بالدحال والذی قبله وتعقب بأن السوال باق وهو: ما احکمة فى ترك التتصیص علیه وأجاب 
شيخنا الامام البلقینی بأنه اعتبر کل من ذکر فى القرآن من الفسدین فوحد کل من ذکر اما هم 
من مضى وانقضى أمره» وأما من لم يحيء بعد فلم يذكر منهم أحدا..انتهى. وهدا ما ينتقض 
ييأحوج ومأحوج وقد وقع فى تفسير البغوى أن الدحال مذكور فى القرآن فى قوله تعالی: #لخلق 
السموات والأرض أكبر من خلق الناس# [غافر: 0۷] وأن المراد بالناس هنا الدحال من إطلاق 
الكل على البعض» وهذا إن ثبت أحسن الأجوبة فیکون من جلة تاش الب ات رسای 
وسلم ببيانه كذا فى الفتح. 

قوله: «عن عبد الله بن سراقة» الأزدى البصری وثقه العجلى» وقال البخاری: لا يعرف له 
ماع من أبى عبيدة» من الثالثة. قوله «إنه» أى: الشأن «لم يكن نبيا بعد نوح الا قد أنذر قومه 
الدجال» أى: حوفهم به. ويأتى فى حديث ابن عمر بعد هذا أن نوحا قد أنذر قومه فقوله: بعد 
نوح فى هذا الحديث «ليس» للاحتزاز» ولذا قال صاحب فتح الودود: لعل إنذار من بعد نوح أشد 
و أکثر «وانی أنذ رکموه» آی: الدجال ببیان وصفه خوفا علیکم من تلبيسه ومكره «لعله سید رکه 
بعض من رآنی» أى: على تقدیر حروحه سريعاء وقیل: دل على بقاء الخضر. قلت: وستاتی مسألة 
حياة الخضر وموته بعد عدة أبواب «أو مع كلامى» ليس أو للشك من الراوی بل للتنويع؛ لأنه لا 
يلزم من الرؤية السماع وهو لمنع الخلوة لإمكان الجمع وقيل: المعنى أو مع حدیشی بأن وصل إليه 
ولو بعد حين قاله القارى «فقال مثلها» أى: مثل قلوبكم الآن وهو معنى قول الراوى «يعنى» أى: 
يريد بالاطلاق تقييد الكلام بقوله: «اليوم أو حير» شك من الراوی» ويحتمل التنويع بحسب 
الأشخاصء قاله القارى. قلت: ليس أو للشك من الراوى بل هو من قول رسول الله صلى الله عليه 
وسلم يدل عليه رواية أبى داود ففيها: قالوا: يا رسول الله كيف قلوبنا يومئذ أمثلها اليوم قال: «أو 
نخير». 

قوله: «وفى الباب عن عبد الله بن بسر وعبد الله بن مغفل وأبى هريرة» أما حديث عبد الله 
اپن پسر : فأخرجه أبو داود وابن ماحة» وأما حدیث عبد اللّه بن مغفل فلینظر من أ جه وأما 
حدیث أبى هريرة: فأتحرجه الشیخان. 

قو له: «هذا حدیث حسن غریب» وأحرجه أبو داود وسكت عنه. وقال السثری بعد تقل 
عبيون ملع ذکر البخارى أن عبد الله بن سراقة لا یعرف له ماع من آبی عبيدة. 


۳- کتاب الفتن ب ٥٦‏ - ح ۲۲۳۵ ۹4 


(85) باب ما جاء في عَلامَة الدجال ۵7 - ت1۲ 9] 


۵ ۳ ۲ ۲ ا أخبرنا عبد الرَرّاق» أحبرنا مَعْمَرٌ عن الزضري» عَنْ 


مر مر ور 


سم خن ی خر ال رس ام صلی هلوس اي ی الي له با 1 ۱ 


نوخ قَوْمَهُ وَلكني سأقول لکم فيه قَوْلا َم يله نبي لقرمه: تعلصون آنه آغون رات الله 
ليس بأغور». 


الزهري: وأخبرني عَمَر بن ثابت الأنصّاري: لم عات النبي صلی الله 


ان لنبي صلی الله له وسم قال یور للناس وهو يحذرهم فتت: «تعلمون أنه 
أن يَرَى أَحَدْ منکم ره حتى يموت وانه مکُتوب ین یه ك ف ر یره من کر 
عَمَلهُ». 


قوله: «ولقد أنذر نوح قومه» قد استشکل إنذار نوح قومه بالدحال مع أن الأحاديث قد ثبتت 
أنه خرج بعد أمور ذکرت, وأن عيسى يقتله بعد أن ينزل من السمای فيحكم بالشريعة المحمدية 
والحواب أنه كان وقت خروجه» أحفى على نوح ومن بعده, فكأنهم أنذروا به ولم يذكر لهم وقت 
حروجه؛ فحذروا قومهم من فتنته. ویژیده قوله صلی الله عليه وسلم فى بعض طرقه: «إن يخرج 
نا فیکمفنا ححیجه» فانه عمول علی آنخللك کان قبل e DEG‏ 
فکان يجوز أن يخرج فى حياته صلی الله عليه وسلم ثم بين له بعد ذلك حاله ووقت حروجه فأخبر 
به فبذلك بحتمع الأخبار «ولكن سأقول فيه قولا م يقله نبى لقومه» قيل: إن السر فى احتصاص 
ا بالتنبيه المذكور مع أنه أوضح الأدلة فى تكذيب الدحال أن الدحال إنما 
یخرج فى أمته دون غيرها من تقدم من الأمم» ودل الخبر على أن علم كونه يختص خروجه بهذه 
الأمة كان طوى عن غير هذه الأمة كما طوى عن الجميع علم وقت قيام الساعة «تعلمون أنه آعور 
وان الله ليس بأعور» نما اقتصر على ذلك مع أن أدلة الحدوث فى الدحال ظاهرة لكون العور أثر 
محسوس يدر كه العام والعامى ومن لا يهتدى إلى الأدلة العقلية» فإذا ادعى الربوبية وهو ناقص 
الخلقة» والاله یتعال عن النقص» علم اله کاذب. 

قوله: «فاخبرنی عمر بن ثابت الأنصارى» الخررجى الدنی» ثقة من الثالثة» وأحطأ من عده فى 
الصحابة. 


(۲۲۳۵) حديث صحیح, وأخرجه: البخاری (۷۱۲۳)» ومسلم (۱1۹). 


0 ۱ ۳- کتاب الفتن ب ۵٩‏ - ح ۲۲۳۵ - ۲۲۳۹ 


قوله: «قال يومئذ للناس وهو يحذرهم فتنة: تعلمون أنه لن یری أحد منكم ربه حتى يموت» 
فيه تنبیه على أن دعواه الربوبية کذب؛ لان رؤية الله تعال مقيدة بالوت؛ والدحال یدعی اة 
ويراه الناس مع ذلك. وفى هذا الحديث رد على من يزعم أنه یری الله تعالى فى اليقظة؛ e‏ 
عن ذلك» ولا يرد على ذلك رؤية النبى صلى الله عليه وسلم له ليلة الإسراء؛ لأن ذلك من 
حصائصه صلی الله عليه وسلم فاعطاه الله تعالى ذ ا 0 
الآحرة «وأنه مكتوب بين عينيه كافر يقرأه من كره عمله» وفى رواية عند مسلم من حديث 
أنس: مكتوب بين عينيه كافر» ثم تهجاها ك ف ر يقرأه كل مسلم. فرواية التزمذی هذه أحص من 
رواية مسلم وفى حديث أبى بكرة عند أحمد: يقرأه الأمى والكاتب ونحوه فى حديث معاذ عند 
البزار» وفى حديث أبى أمامة عند ابن ماحة: يقرأه کل مؤمن كاتب وغير كاتب ولأحمد عن جابر: 
مكتوب بين عينيه كافر مهجاة. ومثله عند الطبرانى من حديث أسماء بنت عميس وقوله: كل مؤمن 
من كاتب وغير كاتب» إخبار بالحقيقة. وذلك أن الإدراك فى البصر يخلقه الله للعبد كيف شاء 
ومتى شاءء فهذا يراه الومن بغير بصره وإن كان لا يعرف الكتابة» ولا يراه الكافر ولو كان يعرف 
الكتابة. كما يرى المؤمن الأدلة بغير بصيرته ولا يراها الكافر. فيخلق الله للمؤمن الإدراك دون تعلم؛ 
لأن ذلك الزمان تنحرق فيه العادات فى ذلك. ويحتمل قوله: «يقرأه من كره عمله». أن يراد به 
المؤمنون عموماء ويحتمل أن يختص ببعضهم من قوى لمانه. وقاله النووى: الصحيح الذى عليه 
احققون أن الکتابة الد کورة حقيقة جعلها اللّه علامة قاطعة بکذب الدحال فيظهر الله الومن عليها 
ویخفیها على من أراد شقاوته. کذا و فى الفتح. 

قوله: رودا حدت حس ضحع NE‏ 


سور واو ور مه 


کم اس هه اه اس 

۳ ۲ ۲ - دنا عَبْدُ ن میب حَدَتْنا عَبْدُ الررّاقء أخبرنا مَعمَ عن الزهري عن سال 
عن ابن عُمَن أ رَسُولَ الله صَلَى اللَهُ عليه وَسَلْمَ قال: «تقاتلکم الْيَهُودُ فسلطون علنهم 
حَتى يَقَول الحجر: يا ملم هذا يَهُودِيٌ وَرَائِي فاقتلة». 

قال: ها خلییث حَسَنٌ صحیح. ۱ 

قوله. SS‏ منرت أى: تغليون عليهم «حتى يقول احجر.. 0 من 
Hy E‏ ا 
الشجر فیقول الحجر أو الشجر: يا مسلم يا عبد الله هذا يهودى حلفى فتعال فاقتله» إلا الغرقد فانه 
من شجر الیهود». قال النووی: الغر قد نوع من شجر الشوك معروف ببلاد بيت القدس» و هناك 


یکون قتل الدحال والیهود. 


۲۳۲ ۲) حديث صحیح؛ وأخخر جه: البخارى ))١5957-5(‏ وأحرجه: مسلم (۲۲۱۲۱). 


۳- كتاب الفتن ب 5ه - ۵۷ - ح ۰-۲۲۳۹ ۲۲۳۷ 1 


جع 
قوله: «هذا حدیث حسن صحیح» وأخرجه مسلم. 
(۵۷) باب ما جاء من اين د خر ج م الدّجال؟ [م۵۷ - ت ۲۵۷ 


۳۳۷ عله ملل إن بكر وحم ان یسم فالا: حَدَننا روح بن ماد حا 


0۳ ۳ 


سي بن ابي عروبة» عَنْ ابي ان ۳ عن المفوَة بن سي عن عرو بن ريي عَڻ ابي 
بكر الصدیق. قال: حَدَْنا رسول الله صلی الله له وس قَالَ: «الأجال يُخرُج ین رض 
بالمشرق يقال لَهّا: خر اساك يبع اقام كان وُجُوهَهُمْ الْمَجَانُ الْمُطْرَقَةُ». 

قال آبو عیستی: وفي لباب عَنْ أبي هريرة وَعَائْشَة. 

وَهَذا حَلِيث حَسَنْ غريب وقد رواه عبد الله بن شوذب وغیر واجد عا بي التيّاحء و 
َعْرفهُ إلا من حَدِيثِ ابي اليا ح. 

قوله: «عن المغيرة بن سبيع» .مهملة وموحدة مصغراء العجلى» ثقة من الخامسة. 

قوله: «قال الدجال...! » استئناف مؤكد لحدثنا أو يدل على مذهب الشاطبى ومن تبعه من 
أن الإبدال يحرى فى الأفعال وهو أصح الأقو ال أو التقدير حدئنا أشياء من جملتها قال الدحال...إلخ 
«يقال ها خراسان» بضم أوله وهی بلاد معروفة بين بلاد ما وراء النهر وبلدان العراق معظمها الآن 
بلدة هراة المسماة بخراسان كتسمية دمشق بالشام. كذا فى الرقاة. وفى الحديث دليل على أن 
الدحال يخرج من خراسان. قال الحافظ: اا E‏ او ی 
رواية: أنه بخرج من حراسان. أحرج ذلك أحمد والحاكم من حديث أبى بكر» وفى اعری: أنه 
يخرج من أصبهان. أخرجها مسلم..انتهی. قلت: أحرج مسلم من حديث أنس بن مالك: أن 
رسول الله صلى الله عليه وسلم قال: «يتبع الدحال من يهود أصبهان سبعون ألفا عليهم الطيالسة». 
وهذه الرواية ليست بصريحة فى أن الدحال يخرج من أصبهان» ولم أحد فى صحيح مسلم رواية 
صريحة فى خروجه منها «یتبعه» بسکون التاء وفتح الباء أى : SE a E‏ 
اجان» بفتح الميم وتشديد النون جمع اجن بكسر الميم وهو الترس «المطرقة» , بضم الميم وسكون 
الطاءء وقال السيوطى: روى بتشديد الراء وتخفيفها فهى مفعولة من إطراقه أو طرقه أى : جعل 
الطرق على وجه الرس والطراق بکسر الطاء لد الذی بقطع على مقدار ادوس فیلصق علی 
ظهره. والعنی: أن وحوههم عريضة ووجناتهم مرتفعة كالنة» وهذا الوصف إنما یوجد فى طائفة 
الرك والازيك ما وراء النهر. 


(۲۲۳۷) حديث صحیح وأخرجه: ابن ماجه (6۰۷۲. 


۱۰ ۳- کتاب الفتن ب ۵۷ ۵۸ - ح ۲۲۳۷ - ۲۲۳۸ 


قوله: «وفی الباب عن أبى هريرة وعائشة» آما جني ابو هة فأحرجه الشیخان عنه 
مرفوعا: وان اس ول ره 2۳ احدیت. اننا حدیث عائشة رضی الله عنها 
فلينظر من حرجه. 

قو له: «هذا حديث حسن غریب» و أحرجه هد وابن ماجة والحاكم. 

قوله: «وقد رواه عبد الله بن شوذب» الخراسانى أبو عبد الرهن سکن البصرة, نم الشام» 
صدوق عابد من السابعة. 


(۵۸) باب ما جاء في علامّات خروج الدجٌال زمه - ت9۸] 
۸ - خدلنا هزه الله بن عَبد امن آحبرتا الحکم أن المبار حدئنا الولید سن 
يي بَخرية صا ماه عن مان أن حبل» ن النبي صلی الله علي وسام فال «المَلحَمَة 
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العظمی وفتح اله د لقسططِييية وروج الدّجّال في سَبْعَةٍ أشهر». 

قال آبو عیسّی: لآ ره ی یت ود نش ون نتخود 
وبي سَعِيدٍ الخذري. 

وَهَدَا خدیث حَسَنٌ غريب لا تفه إلا من ها اجه 

قوله: «حدثنا عبد الله بن عبد الرحمن» هو الدارمی «أخبرنا الحكم بن البارك» الباهلی 
مولاهم أبو صالح الخاشتى بفتح الخاء وكسر الشين وآخره مثناة» واشت من محال بلخ» صدوق 
رعا وهمء من العاشرة «عن أبى بكر بن أبى مريم» قال فى التقريب. أبو بكر بن عبد الله بن أبى 
مریم الغسانی الشامی؛ وقد ينسب إلى جده قيل: امه بكير» وقيل: عبد السلام ضعيف» و كان قد 
سرق بيته فاحتلط» من السابعة «عن الولید بن سفیان» بن أبى مریم الغسانی؛ شامی بحهول من 
السادسة «عن يزيد بن قطیب» بفتح الطاء مصغرا الکوفی مقبول من السادسة «عن آبی بحرية» 
بفتح الموحدة وسكون المهملة وكسر الراء وتشديد التحتيق قال فى الخلاصة: عبد الله بن قيس 
الكندى التراغمى بفتح التحتانية والعجمة الأولى وكسر الثانية أبو بحرية احمصی شهد الحابية» روى 
عن معاذ بن جبل» وثقه ابن معين. وقال فى المغنى: فى نسبته التراغمی بضم فوقية وخفة راء و کسر 
غين معجمة فى آخرها ميم منسوب إلى تراغم بن كذا. 


۳۸ ۲ ۲) حديث ضعيف فى إسناده: أبو بكر أبى مريم ضعي قف » واحتلط بعدما سرق بيته, والوليد بن سفيات 
حهول يزيد بن قطب لا یعرف حاله» والحديث آخرحجه: آبو داود (4۲۹) وابن ماجه .)4۰٩۲(‏ 


۳- کتاب الفتن ب ۵۸ - 2 ۰-۲۲۳۸ ۲۲۳۹ ۱۰۳ 
س و ® س 

قوله: «الملحمة» آی: الوقعة العظيمة القتل «العظمى» وفى الجامع الصغير للسيوطى الكبرى 
قال الناوی فى شرحه أى: الحرب العظيم «وفتح فتح القسطنطینة» بضم القاف وسكون السين وضم 
الطاء الأولى و کسر الثانية بینهما نون ساكنة وبعد الطاء ء الثانية تحتية ساكنة» ثم نون قال النووی: 
هکذا ضبطناه ه وهو المشهورء ونقله القاضی فى الشارق عن التقنین والأكثرين» وعن بعضهم زيادة 
ياء مشددة بعد النون» وهی مدينة مشهورة من أعظم ملا ئن الروم «فى سبعة أشهر» أى: هذه 
الأمور الثلاثة تکون فى سبعة أشهر. ۲ 1 

قوله: «وفى الباب عن الصعب بن جثامة وعبد الله بن بسر وعبد الله بن مسعود وأبى 
سعيد الخدرى» أما حديث الصعب بن جثامة: فأحرجه أحمد عنه قال: معت رسول الله صلى الله 

عليه وسلم يقول: حر الجا حتى تدم الدارن تعزن ذكره وحتى يرك الأئمة ذكره على 
المنابر». وأما حديث عبد الله بن , بسر: فأحرجه أبو داود عنه: أن رسول الله صلی الله عليه وسلم 
1۳ لْ: ل: «بين الملحمة وفتح الدينة ست سنين ویخرج الدحال فى السابعة». و آحرجه أيضا ابن ماجة. 
واي و مین فأحرجه مسلم. وأما حديث آبی سعید الخدرى فلینظر من 

قول «هذا حديث حسن» وأخرجه أبو داود وابن ماحة قال المنذرى: فى إسناده ابیت یک ابن 
أبى مریم ولا يحتج بحديثه. قلت : وفى سنده أيضا الوليد بن سفيان وهو مجهول. 

ثنبيه : : فان قلت: بين حديث معاذ بن جبل المذكور فى الباب وبين حديث عبد الله بن بسر 
الذى أشار إليه الزمذى تخالف ظاهر فإنه وقع فى الأول سبعة أشهر, وفى التاق سبع سين نما 
ی ایو اد وروی pe E‏ 
1 عو يجيي هذه إشارة إل رای نی الحديثين تناف فاشار 7 آن لشانی 
آرجح إسنادا فلا يعارضه الأول. .انتهى. وقال القارى: ففيه [أى فى قول أبى داود هذا أصح] دلالة 
على أن التعارض e‏ ام وحاصله أن بين اللحمة العظمی وبين 

۹ کات تن و حلت ره عن شب عن خی ن سمي عبن 


زمان بعض اماب 2 ” صلی اله علد وس 


(۲۲۳۹) هو موقوف وإسناده صحيح. 


۱۰ ۳- کتاب الفتن ب ۵۸ - ۵٩‏ - ح ۲۲۳۹ - ۰ ۲۳ 


الخامسة. ۱ 
قو له: «فتح القسطنطينة مع قيام الساعة» أى: مع قرب قیامها. 


۲۵۹ - باب ما جاء في فتنة الدّجّال [م9ه‎ ) ٩( 


۳۲۲۰ - حَدََنَا علي ن حي ابرا ادن سم وعد الله بن عبد رن بن 


يدبن خابر دحل حي أَحَدِهِمًا في خاریش الآخعر عن عبد الرَحْمَنِ بن يزيد بن حابي 
عَنْ يى ن حابر الطائي» عَنْ عبد الرّحْمَنِ بن حبر عن أب يه یر بن نق غن عن النوّاس بن 


سَمْعَانَ الكلابي قال كر سول الو صلى اله عليه وسم الخال ات عداو فحض في 


رف حتی ظنناهُ في طافة النحل» قَالَ: قانصرفنا مرن عند رَسُول اللو صَلّى اه عَلَيْهِ سل 


ار 
وک r‏ 


نم رجَعنا یه فعرّف ذلك فيناء فقال: «ما شأنکم؟» تال قلبا: یا ESSN‏ 
ل ةيه لال لاه لاحر قال: «غَميْرُ الدّجّال أخحوف لي 
یکم إلا برج رآ فیکُم فأنا حجیجه ڈونکم ول خرچ ولنت فيكم فانرژ خجیح 
تشیب وَاللّهُ حَلِيقِي عَلَى کل ملم اه شاب فطط عَيْنَهُ اة شَبية بعد الْعُرّى بن 
قطن من را منكم قلیفراً فیح سُوزة آعنخاب الكهفي» ال «یخرح ما تین الشام 
رالعراق» ات يمينا شمالا یا عباد الله انبتوا» قال: لا EE‏ ما له في 


الأرض؟ قال: «أربَعِينَ يَوْمَاِ يَوْمٌ کسنةه وَيَوْمٌ کشه وَيَوْمٌ كجْمْعَقٍ و سار یامه 
کاَیامکم» قال: كُلنَا: یا رَسُولَ الل ارات ارم اي كالسنة أتكفينا فيه صلاة : يم ؟ قال: لا 


وکن اقدروا له قال: قلنا: یا رَسُول الله فمّا سُرْعَتهُ في الأرْض؟ قالَ: | «کالقیت مدره 
الریح قاي الوم يدعوم فیکذبونه يرو عليه فلا یتصرف عنهم ' بع أَمْوَالَمُمْ 
ویب میخون لیس دبیم خی م بات الْقَوْمَ فيَْعُوهُمْ فَيَتَجيبون لَه صقن فام 
ا بر فتمْطِرَ ويَأمُرُ الأررض أن تنبت فتنبت» فتروح علیهم ی ین 
ما كانت ذرا Es‏ هم أت الْعربَة فقول لها : أخر 


56 


(۲۳۶۰) حدیث صحیح, و أحر جه: مسلم (۰۲۹۳۷ وأبو داود (4۳۲۱) وابن ماجه .)5١75(‏ 


۳- کتاب الفتن ب ۵٩‏ - ح ۲۲۰ ۱۰۵ 


22 ۳ و ۳ ۰ ۳ ر ۳ 8 ۹ ۳ 4 م 31 ني 25 ۳-۹ 6 
كنورّك فينصرف منها فیتبعه کیعاسیب النخل, ثم يدعو رجلا شابا ممتلشا شبابا فيضربة 


2 0 و و ۶ 2 م وار ير 7 لر مر لر صم نارك مه م 7 2 رم ا 7 اذ ر ۴ 
e‏ ف 0-0 e‏ 
بالسيف فیقطعه جزلتين» ثم يدعوه فيقبل يتهلل وجهه یضحك. فبینما هو كذلك إذ هبط 
1 م م - ب 


م کر م وس مر 


عِيسى ابن مریم عَلّه السلام بشرقي دِمَشْقَ عند المَنارة البَيَضَاء بَيْنَ مهرودتین وَاضعا یه 
مإ E‏ میم مرن > f‏ رو اع طق د | ۳ ال وه 2 
على أَجِنِحَةٍ مَلكَيْن إذا طاطاً رَأْسَّهُ قطن وَإذا رَفْعَهُ تحَدَّرَ مِنهُ جُمَانْ كاللؤلؤ» قال: «ولا 


1 5 9 0 2 مق 9 ۳ مر وى 2 
یج ريح نفسه - يَعْنِي: أَحَدًا- الا مات وَريح نفیه منتهی بَصّرو» قال: «فيَطَلَبَهُ حتى 


۰ ۷ 


ق اف یز E E a:‏ و ا هه ری و ی و و 57 م مه 2ه 
پدر که بباب لد فيقتله» قال: «فیلبث كذلك ما شاء الله» قال: «ثم بوجي الله الیه أن 


م اه 


الله یوج وماجوج رهم کما قال ال اين کل حدب EE‏ %« [ الأنبياء: ۲۹ 
قال: «قَبَمْر رهم ببحيرة الطَبريّةِ شرب ما فيهاء نم يمر بها آخِرَهُم فيقول: لَقَدْ كان 
اررض فهلم فقتل مَنْ في السّماء فَيَرْمُونَ بنشابهم إلى السَّمّاء يرد الله عَلَيْهِم نشابهم 
مُخْمرًا دم یاضر عِِسَى ابسن ريم وَأصْحَابَهُ حتى يَكُون رأس الشؤر یرو حيرا 


لأَحَدِهِمْ من مائة دينار لاح کم الْيوْم» قال: «رغب عِيسى ابن مریم إلى الله وَأصحَابُُ» 
ال: «قيرْسِلُ الل هم النغف في رفابهم فيُصْبِحُونْ فرْسى مَوتى كمَوت نفس وَاجِدَقِ» 


- 


۷ ۷ 


ال مر مر از 
سرح ام مر 1ر0 مر مر فر هم مس م ۵6 


قال: «وَهّط عيسّى وأصحابة فلا جد موضع شِبْرٍ إلا وقد لته زهمتهم ونتنهم 
ودمازهم» ال «فیرغب عیسی إلى الله وَأَصْحَابَهُ» قال: «فیرسل الله هم طَيْرًا 
ونشابهم وجقابهم سَبْعَ میین» قالْ: «وَيْرْسِلُ الله هم مرا لا كن من بت وبر ولا 
ردي برك ليميا َأكلْ الِْصلَةُ ین الما ریستطلون بقخفها. ويار في الرنل 
ختی إن انم مِن الناس لَیکتفون باللَفَحَةٍ من الإبل» ون الْقبيلَة کون بِاللفْحَةٍ مِنَ 


ابقر ود الفخذ ليكتفون باللقخة ین الغني نما هُمْ كلك إذ بث الله رحا فقبضت 
روح کل مین ویبقی سائر الناس يَتهَارّجون كما تتهارج الحمرء فعليهم تقوم الساعة». 


۱۰۹ ۳- کتاب الفتن ب ۵٩‏ - ح ۲۲۰ 


ال أبُو جیسّی: هذا خلریث حَسَنْ صجيح غریب لا تفه لا مِنْ حديث عَبْدٍ رن بن 
رید بن جای 

قوله: «آخبرنا الولید بن مسلم» القرشی الدمشقی «وعبد الله بن عبد الرهن بن يزيد بن 
جابر» الأزدى أبو إماعيل الدمشقی, قال النسائی: لا بأس به» کذا فى الخلاصة. 

قوله: «ذات غداة» كلمة ذات مقحمة «فخفض فيه ورفع» بتشديد الفاء فيهما وفى معناه 
قولان: أحدهما: إن حفض فيه ععنی حقره وقوله رفعه أى: عظمه وفخمه فمن تحقيره وهو أنه على 
الله تعالى عوده؛ ومنه قوله صلی الله عليه وسلم: «هو آهون علی الله من ذلك» وانه لا عدر على 
قتل أحد إلا ذلك الرحل» ثم يعجز عنه» وإنه يضمحل أمره ويقتل بعد ذلك هو وأتباعه» ومن 
تفخيمه وتعظيم فتنته واحنة به هذه الأمور الخارقة للعادة» وإنه ما من نبى إلا وقد آنذره قومه. 
والوجه الثانى: أنه حفض من صوته فى حال كثرة ما تكلم فيه» فخفض بعد طول الكلام والتعب 
لیستریح» ثم رفع ليبلغ صوته كمالا «فى طائفة النخل» أى: ناحيته وحانبه «ثم رحنا إليه» من 
راح يروح قال فى القاموس: رحت القوم وإليهم وعندهم روحا ورواحا ذهبت إليهم رواحا 
كروحتهم وتروحتهم. وقال فيه: والرواح العشى أو من الزوال إلى الليل..اتتهى «فعرف ذلك» 
از ابر حوف الدجال «إن يخرج وأنا فيكم» أى: موجود فيم بينكم فرضا وتقديرا «فأنا 
حجيجه» فعيل .ععنی الفاعل من الحجة وهی البرهان أى: غالب عليه بالحجة «دونکم» أى: 
قدامكم ودافعه عنكم وفيه إرشاد أنه صلى الله عليه وسلم كان فى احاجة معه غير محتاج إلى معاو نة 
معاون من أمته فى إلى غلبته عليه بالحجة «فأمروا حجيج نفسه» بالرفع أى : فكل امرئ يحاحه 
ويحخاوره ويغالبه لنفسه «والله خليفتى على كل مسلم» يعنى وال سبحانه وتعالى ولى كل مسلم 
وحافظه فيعينه عليه ويدفع شره «إنه» أى: الدحال «شاب قطط» بفتح القاف والطاء أى: شديد 
حعودة الشعر «عينه قائمة» أى: باقية فى موضعها وفى رواية مسلم: عينه طافئة أى: مرتفعة «شبيه 
بعبد العزی بن قطن» بفتحتین. قال الطیبی : قیل: إنه كان دا قال القاری: ولعل الظاهر اس 
مشترك؛ لأن العزی اسم صنم» ویژیده فى بعض ما جاء فى الحواشى هو رجل من خزاعة هلك فى 
الجاهلية..انتهى «فليقرأ فواتح سورة أصحاب الكهف» أى: أوائلها قال الطيبى: المعنى أن قراءته 
أمان له من فتنته كما آمن تلك الفتية من فتنة دقيانوس الحبار «فعاث يمينا وشالا» قال اللووی: هو 
بعين مهملة وناء مثلثة مفتوحة وهو فعل ماضء والعيث الفساد أو أشد الفساد والإسراع فيه يقال: 
منه عاث يعيث؛ وحکی القاضى أنه رواه بعضهم فعاث بكسر الناء منونة اسم فاعل وهو .معنى 
الأول «يا عباد الله البثوا» من اللبث وهو المكث والفعل بث كسمع وهو نادر؛ لاك الصدر من 
فعل بالكسر قياسه بالتحريك إذ لم يتعدد. وفى رواية مسلم: «يا عباد الله فائبتوا» من الثبات» 
وكذا فى المشكاة: قال القارى أى: أيها الومنون الوجودون فى ذلك الزمان أو أنتم أيها الحاطبون 
على فرض أنكم تدركون ذلك الأوان فاثبتوا على د دينكم وان عاقبكم قال الطيبى: هذا من الخطاب 
العام أراد به من يدرك الدحال من آمته ثم قيل هذا القول منه استمالة لقلوب أمته وتثبيتهم على ما 


۳۲- کتاب الفتن ب ۵٩‏ - ح ۲۲۰ نف 


یعاینونه من شر الدجال وتوطینهم على ما هم فيه من الإبمان بالله تعالل واعتقاده وتصدیق ما جاء به 
الرسول صلی الّه علیه وسلم وما لبسه بفتح لام وسکون موحدة آی: ما قدر مکشه وتوقفه «قال 
أربعين یوما يوم كسنة ویوم کشهر ویوم کجمعة وسائر أيامه كأيامكم» فان قلت: هذا الحديث 
يدل على أن الدحال يمكث أربعين يوماء وحديث أسماء بنت يزيد ؛ بن السكن قالت: قال النبى صلى 
الله علیه وسلم: «مكث الدجال فى الأرض أربعين سنة» السنة كالشهر» والشهر كالجمعة» والجمعة 
کالیوم والیوم کاضطرام السعفة فى النار». رواه فى شرح السنة يدل على أنه .هکث آربعین سنة فما 
وحه الحمع بینهما؟ قلت: قال القاری: لعل وجه الجمع بینهما احتلاف الكمية والكيفية كما يشير 
إليه قوله: «السنة كالشهر» فإنه و ور الانقضاء كما أن قوله «يوم كسنة» محمول 
على أن الشدة فى غاية من الاستقصاء على أنه يمكن احتلافه باختلاف الأحوال والرحال قاله فى 
شرح حديث أسماء بنت يزيد الذ کور قال ی شرح حديث النواس بن تمعان الذى رواه مسلم 
وفيه أربعين يوما ما لفظه: واحدیث الذی نقله البغوی فى شرح السنة لا یصلح أن یکون معارضا 
لرواية مسلم هذه وعلی تقدیر صحته لعل الراد بأحد الکثین مکث خاص على وصف معین مبين 
عند العالم به..انتهی. قلت: العتمد هو أن رواية البغوی لا یصلح أن یکون معارضا لحديث مسلم 
والله تعالى اعلم. قال النووى: قال العلماء: هذا الحديث على ظاهره وهذه الأيام الثلاثة طويلة على 
هذا القدر المذكور فى الحديث» یدل علیه قوله صلی الل عا وسلم: «وسائر أيامه کایامکم» 
«ولكن أقدروا له» قال النووى: قال القاضى: وغيره هذا حكم مخصوص بذلك اليوم شرعه لنا 
صاحب الشرع. قالوا: لولا هذا الحديث» ووكلنا إلى أحتهادنا لاقتصرنا فيه على الصلوات الخمس 
عند الأوقات المعروفة فى غيره من الأيام» ومعنى «اقدروا له»: أنه إذا مضى بعد طلوع الفجر قدر 
ما يكون بينه وبين الظهر كل يوم فصلوا الظهر ثم إذا مضى بعده قدر ما يكون بينها وبين العصر 
فصلوا العصر»ء وإذا مضى بعد هذا قدر ما يكون بينها وبين المغرب فصلوا الغرب وكذا العشاء 
والصبح» ثم الظهر ثم العصرء ثم المغرب. وهكذا حتى ينقضى ذلك الیوم» وقد وقع فيه صلوات 
سنة فرائض كلها مؤداة فى وقتها. وأما الثانى الذى کشهر. والثالث الذى كجمعة فقياس اليوم 
الأول أن يقدر هما كاليوم الأول على ما ذکرناه..انتهی «فما سرعته فى الأرض» قال الطیبی: 
لعلهم علموا أنه له ٍسراعا فى الأرضن فسألوا عن كيفيته كما کانوا عالین بلبثه فسألوا عن کمیته 
بقوطم: ما لبثه أى: ما مدة لبثه «قال كالغيث» المراد به هنا الغیم إطلاقا للسبب على السبب أى: 
يسرع فى الأرض إسراع الغیم «استدبرته الریح» قال ابن اللك الجملة حال أو صفة للغيث وأل 
فيه للعهد الذهنی والعنی: أن هذا مثال لا يدرك کیفیته ولا عکن تقدیر کمیته «فیاتی» أى: 
الدحال «فیدعوهم» أى: إلى دعوى آلوهیته «ويردون عليه قوله» أى: لا يقبلونه أو يبطلونه 
بالحجة «ثم يأتى القوم» أى: قوما أحرين «فيستجيبون له» فيقبلون ألوهيته «فيأمر السماء» أى: 
السحاب «فتمطر» من الأمطار حتى تعری الأنهار «فتنبت» من الانبات «فتروح عليهم 
سارحتهم» أى: فترحع بعد زوال الشمس إليهم ماشیتهم التی تذهب بالغدوة إلى مراعیها «كأطول 
ما كانت» أى: السارحة من الابل «ذرى» بضم الذال امعجمة وحکی ا وفتح الراء منونا 


٩ ۰ ۸‏ ۳- کتاب الفتن ب ۵٩‏ - ح f‏ ۲ ۲ 


جمع ذروة مثلثة وهی أعلى السنام وذروة کل شیء أعلاه» وهو كناية عن کثرة السمن «وأمده» 
أى: وأمد ما کانت» وهو اسم تفضیل من المد «خواصر» جمع حاصرة وهی ما تحت انب 
ومدها كناية عن الامتلاء و كثرة الأكل «وأدره» أفعل التفضیل من الدرء وهو اللبن «ضروعا» 
بضم أوله جمع ضرع: وهو الثدی کناية عن كثرة اللبن «ثم يأتى الخربة» بکسر الراء أى: الأرض 
الخربة والبقاع الخربة «أخرجى كنوزك» بضم الكاف جمع کنر أى: مدفونك أو معادنك 
«فينصرف» أى: الدحال «منها» أى: من الخربة «فتتبعه» الفاء فصيحة, أى: فتخرج الكنوز 
فتعقب الدحال «كيعاسيب النحل» أى: كما يتبع النحل اليعسوب واليعسوب: أمير النحل 
وذكرها الرئيس الكبير» كذا فى القاموس, والراد هنا أمير النحل» قال القارى: وفى الكلام نوع 
قلب إذ حق الكلام كنحل الیعاسیب. .انتهی. «ثم يدعو» أى: يطلب «متلئا شبابا» قال الطيبى: 
هو الذى يكون فى غاية الشباب «فيضربه بالسيف» أى: غضبا عليه لابائه قبول دعوته الألوهية 
أو إظهارا للقدرة وتوطئة لخرق العادة «فيقطعه جزلسین» بفتح ابلیم وتكسر أى: قطعتين» وفى 
رواية مسلم: حزلتين رمية الغرض. قال القارى: أى : قدر حذف اشدف. فهى منصوبة بقد 
وفائدة التقييد به أن يظهر عند الناس أنه هلك بلا شبهة كما يفعله السحرة والمشعبذة. وقال 
النووى: معنى رمية الغرض أنه يجعل بين الحزلتين مقدار رميته - هذا هو الظاهر المشهور. وحكى 
القاضى هذاء ثم قال: وعندى أن فيه تقدیعا وتأخيراء وتقديره فيصيبه إصابة رمية الغرض فیقطعه 
جز لتین. و الصحیح الاول..انتهی» فيقبل أى : الرحل الشاب على الدحال «يتهلل» أى: يتاذلا 
ويصي ء «یضحك» حال من فاعل يقبل» أى: یقبل ضاحکا بشاشا فیقول: هذا كيف یصلح إلها 
«فبینما هو» أى: الرحل «كذلك» أى: على تلك الحال «إذ هبط» أى: نزل «بشرقی» بالاضافة 
«دمشق» بكسر الدال وفتح الميم» وهذا هو المشهور: وحكى صاحب المطالع: كسر الميم. وهذا 
الحديث من فضائل دمشق «عند النارة» بفتح الميم. قال النووى: هذه النارة موحودة اليوم شرقى 
دمشق. وقال القارى: ذكر السيوطى فى تعليقه على ابن ماجة أنه قال الحافظ ابن كثير فى رواية أن 
عيسى عليه الصلاة والسلام ينزل ببيت المقدس. وفى رواية: بالأردن. وفى رواية ععسکر المسلمين. 
قلت: حديث نزول ببيت المقدس عند ابن ماحة» وهو عندى أرجح, ولا ينافى سائر الروايات؛ لأن 
ببيت المقدس شرقى دمشق وهو معسکر المسلمين إذ ذاك؛ والأردن اسم الكورة كما فى الصحاح؛ 
وبيت المقدس داحل فیه وان لم يكن فى بيت المقدس الآن منارة» فلا بد أن تحدث قبل 
نزوله. .انتهی. «بين مهرودتين» قال النووى: المهرودتان روى بالدال المهملة والذال المعجمة والمهملة 
أكثر» والوجهان مشهوران للمتقدمین والتأحرین من أهل اللغة والغریب وغيرهم؛ وأکثر ما يقع فى 
لنسخ بالهملة كما هو الشهون ومعناه لابس مهرودتین: أى: ثوبين مصبوغین بورس» ثم 
بزعفران. وقیل: هما شقتان» والشقة نصف اللاءة. وقال الجزرى فى النهاية قال ابن الأنباری: 
القول عندنا فى الحديث بين مهرودتین: يروى بالدال والذال أى: بين ممصرتين على ما جاء فى 
الحديث ولم نسمعه إلا فيه» وكذلك أشياء كثيرة لم تسمع إلا فى الحديث» والممصرة من الثیاب 
التى فيها صفرة حفيفة» وقيل: الهرود الثوب الذى يصبغ بالعروق» والعروق يقال ها الهرد..انتهى. 


۳- کتاب الفن ب ۵٩‏ - ح ۲۲۰ حل 


«واضعا يده» وفى رواية مسلم كفيه «إذا طأطأ» بهمزتين أى: حفض «تحدر» ماض معلوم 0 
التحدر» نزل وقطر «جمان كاللۇلۇ» بضم الحيم و تخفيف اليم هى حبات من الفضة 7 تصنع على 
هيئة اللؤلؤ الکبار. والراد یتحدر منه الاء على هيئة اللؤلؤ فى صفاته» فسمی الاء جمانا لشبهه به فى 
الصفاء «ریح نفسه» بفتح النون والفاء «يعنى أحد» هذا بيان لفاعل جد من بعض الرواة أى: لا 
یجد آحد من الکفار «الا مات» قال القاری: من الغریب أن نفس عیسی عليه الصلاة والسلام تعلق 
به الإحياء لبعض والاماتة لبعض «وریح نفسه منتهی بصره». وفی رواية مسلم: ونفسه ینتهی 
حيث ینتهی طرفه «فیطلبه» أى: يطلب عیسی عليه الصلاة والسلام الدحال «حتی ید رکه بباب 
. لد» قال النووی: هو بضم اللام وتشدید الدال مصروف وهو بلدة قريبة من بيت القدس. وقال فى 
النهاية: لد موضع بالشام وقيل: بفلسطين «أن حوز عبادی إلى الطور» بفتح الحاء الهملة و کسر 
الواو المشددة وبالزاى أمر من التحويز أى: نحهم وآزهم عن طريقهم إلى الطور «قد أنزلت عبادا 
لى» وفى رواية مسلم: قد أحرحت عبادا لى أى: أظهرت جماعة وهم یأحوج ومأحوج «لا يدان» 
بكسر النون تثنية يد» قال العلماء معناه لا قدرة ولا طاقة يقال: ما لى بهذا الأمر يد ومالى به يدان؛ 
لأن المباشرة والدفع إنما يكون بالید» وكأن يديه معدومتان لعجزه عن دفعه «وهم من كل حدب» 
بفتحتين أى: مكان مرتفع من الأرض «ينسلون» أى: بمشون مسرعين «ببحيرة الطبرية» بالاضافة 
وبحيرة تصغير بحرة وهی ماء مجتمع بالشام طوله عشرة أميال» والطبرية بفتحتين اسم موضع «فهلم» 
أى: تعال, والخطاب لأميرهم وكبيرهم» أو عام غير مخصوص بأحدهم. وفى النهاية فيه لغتان فأهل 
الحجاز يطلقونه على الواحد والاثنين والجمع والمؤنث بلفظ واحد مبنى على الفتح وبنو تميم تشنى 
وجمع وتونث تقول: هلم وهلمى وهلما وهلموا «فيرمون بنشابهم» بضم فتشديد مفرده نشابة 
والباء زائدة أى: سهامهم «ويحاصر» بصيغة احهول أى: يحبس فى جبل الطور «حتى یکون رأس 
الثور يومئذ خيرا هم من مائة دینار لأحدكم اليوم» قال التوربشتى: أى: تبلغ بهم الفاقة إلى هذا 
الحد. إنما ذكر رأس الثور ليقاس البقية عليه فى القيمة e‏ وأصحابه» 
e‏ آٍی: يرغبون إلى الله تعالى فى إهلاكهم و وانحائهم عن مكابدة بلائهم؛ ويتضرعون إليه 
فیستجیب الله فیهلکهم بالنغف کما قال «فيرسل الله عليهم» أى: على يأحوج ومأحوج 
لفن بنون وغین معجمة مفتوحتين» ثم فاء وهو دود یکون فى أنوف الابل والغنم الواحدة 
نغف «فیصبحون فرسی» کهلکی وزنا ومعنی» وهو جمع فريس کقتیل وقتلی من فرس الذثب 
الشاة إذا کسرها وقتلها ومنه فريسة الأسد «کموت نفس واحدة» لکمال القدرة وتعلق المشيئة 
قال تعالى: فما خلقكم ولا بعنکم الا کنفس واحدةه [لقمان: ۲۲۸ «ویهبط» أى: ینزل من 
الطور «وقد ملأته زهمتهم» وفى رواية مسلم: زهمهم بغير التاء. قال النووى: هو بفتح الهاء أى: 
دسمهم ورائحتهم الكريهة «فيرسل الله عليهم طيرا كأعناق البخت» بضم موحدة وسكون 
معجمة نوع من الابل أى: طيرا أعناقها فى الطول والكبر كأعناق البخحت» والطير جمع طائرة وقد 
يقع على الواحد «فتطرحهم بالمهبل» بفتح الميم وسکون الهاء وكسر الموحدة» قال فى النهاية: هو 
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الهوة الذاهبة فى الأرض «ویستوقد السلمون من قسیهم» بکسرتین فتشدید تحتية جمع قوس 
والضمير لیأحوج ومأحوج «ونشابهم» أى: سهامهم «وجعابهم» بکسر الحيم جمع جعبة بالفتح 
وهی ظرف النشاب «لا يكن» بفتح الیاء وضم الکاف وتشدید النون من كننت الشيء أى: سترته 
وصنته عن الشمس؛ وهی من أكننت الشيء بهذا العنی والفعول محذوف والجملة صفة مطرا أى: 
لا يستر ولا يصون شيعا «منه» آی: من ذلك الطر «بيت وبر» أو صوف أو شعر «ولا مدر» 
بفتح الميم والدال» وهو الطین الصلب. والراد تعمیم بيوت أهل البدو واحضر آی: جوم 
«فيتركها کالزلفة» بفتح الزای واللام ویسکن وبالفاء وقیل: بالقاف وهی المرآة بکسر الیم وقیا 
ما یتخذ جحمع الماء من الصنع) اديع وكيب و یز و 
العصابة» بکسر العين آی: الجماعة «ویستظلون بقحفها» بکسر القاف آی: بقشرها. قال النووی: 
هو مقعر قشرها شبهها بقحف ام ی ی ی وقیل: ما انفلق من مجمته 
و انفصل..انتهی «ویبارك فى الرسل» بکسر الراء وسکون السین أى: اللبن «حتی إن الفشام» 
بکسر الفاء وبعدها همزة مدودة وهی الجماعة الكثيرة «ليكتفون باللقحة» بکسر اللام وفتحها 
لغتان مشهورتان والکسر أشهرء وهی القريبة العهد بالولادة وجمعها لقح بکسر اللام وفتح القاف 

كبركة وبرك واللقوح ذات اللبن وجمعها لقاح «وان الفخذ» قال النووی: قال أهل اللغة: الفحذ 
الجماعة من الأقارب وهم دون البطن, والبطن دون القبيلة. قال القاضى: قال ابن فارس: الفخذ هنا 
بإاسكان» الخاء لا غير فلا يقال إلا بإسكانها بخلاف الفخذ التى هى العضو فإنها تكسر 
وتسکن..انتهی. «ويبقى سائر الناس» وفى رواية مسلم: ويبقى شرا الناس «يتهارجون كما 
يتهارج الحمر» أى: يجامع الرحال النساء بحضرة الناس كما يفعل الحميرء ولا يكترثون لذلك. 
والمهرج بإسكان الراء الجماع» يقال: هرج زوحته أى: جامعها يهرحها بفتح الراء وضمها و کسرها 
«فعليهم تقوم الساعة» أى: لا على غيرهم. وفى حديث ابن مسعود: لا تقوم الساعة إلا على 

شرار الناس. وفى حديث آنس: لا تقوم الساعة حتى لا يقال فى الأرض: الله الله. رواهما مسلم. 

قو له: «هذا حديث غریب حسن صحیح» وأحرجه أحمد ومسلم. 

ره ) باب ما جَاء في صفة الدّجّال [م۰٩‏ - ۲1۰2 

۱ ۲۲ - حدثنا محمد بن عَبْدٍ الأعلى الصنعاني» حَدَتْنا المعتیر بن سَلیمّان عن عَبَيْدِ 
الله ُن عم عَنْ نافع» عن ابن عم قن اي ی الله عليه وَسَلْمَ أن سيل عن ال 
فقال: «ألا ۷ رک اعورم ألا وَإنهُ اع عور و ا كنم عب طافيّة». 


(۲۲۱) حديث صحیح» وأخرجه: البخاری (۷۱۲۳) ومسلم .)١59(‏ 
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قَالَ: وفي اباب عَنْ سعد وحذيفة وأبي هُرَيْرَةَ وَأسْمَاءَ وَجَابرٍ بن عَبْد الله وأبي بکرة 
َعَائِشَة وأنس وان عباس والفلتان بن عاصم. 

تال ابو عِيسّى: هَذَا حَدِيث حَسَن صَّحِيحٌ غريب مِنْ خیش عبد الله ن عم 

قوله: «كأنها عنبة» أى: شبيهة بها «طافية» بكسر الفاء وبالتحتية قال الحافظ فى الفتح: 
«قوله كأن عينه عنبة طافية» بياء غير مهموزة أى: بارزة ولبعضهم بال همز أى: ذهب ضوءها. قال 
القاضى عياض: رويناه عن الأكثر بغير همز» وهو الذى صححه الجمهور وجزم به الا حفش ومعناه 
أنها ناتقة نتوء حبة العنب من بين أحواتها. قال: وضبطه بعض الشيوخ بالهمز وأنكره بعضهم ولا 
وجه لإنكاره فقد جاء فى آحر: أنه ممسوح العين مطموسة وليست ححراء ولا نانقة. هذ صفة حبة 
العنب إذا سال ماؤها وهو يصحح رواية الهمز قلت: الحديث المذكور عند أبى داود يوافقه حديث 
عبادة بن الصامت» ولفظه: رجحل قصير أفحج بفاء ساكنة» ثم مهملة مفتوحة: ثم جيم من الفحج 
وهو تباعد ما بين الساقين أو الفخذين. وقيل: تدانى صدور القدمين مع تباعد العقبين» وقيل: هو 
الذى فى رجله اعوحاج. وفى الحديث المذكور: جعله أعور مطموس العين ليست بنانشة - بنون 
ومثناة - ولا ححراء بفتح ابحیم وسکون الهملة مدودة أى: عميقة» وبتقديم احد أى: ليست 
متصلبة. وفى حديث عبد الله بن مغفل: ممسوح العين» وفى حديث سمرة مثله» و کلاهما عند 
الطبرانى ولكن فى حديثهما: أعور العين اليسرى. ومثله لسلم من حديث حذيفة» وهذا بخلاف 
قوله فى حديث الباب: أعور العين اليمنى. وقد اتفقا عليه من حديث ابن عمر فيكون أرحح» وال 
ذلك أشار ابن عبد البر لكن جمع بينهما القاضى عیاض, فقال: تصحح الروايتان معا بأن تكون 
المطموسة والممسوحة هی العوراء الطائفة بالهمز أى: التى ذهب ضوءهاء وهی العين اليمنى كما فى 
حديث ابن عمر وتكون الحاحظة التى كأنها كوكب وكأنها نخامة فى حائط هى الطافية» بلا همز 
وهی العين اليسرى كما جاء فى الرواية الأحرى وعلى هذا فهو أعور العين اليمنى والیسری معا 
وا متهما عوراغ ی معيبة. فاق الأعور من کل شع ایر کلا عیتی الال س 
فاحداهما معيبة بذهاب ضوئها حتی ذهب درا کها والأحرى بنتوئها. .انتهی. قال النووی: هو فى 
نهاية الحسن. .انتهى کلام احافظ. وقد بسط الکلام هنا فى الفتح من شاء الوقوف عليه فلیراحعه. 

قوله: «وفی الباب عن سعد وحذيفة...!خ» آما حدیث سعد وهو ابن أبى وقاص: فأحرحه 
أحمد. و آما حدیث حذيفة: فأحرجه الشیخان. وأما حديث أبى هريرة: فأحرحه الشیخان أيضا. 
وأما حديث آمماء وهی بنت يزيد بن السکن: فأحرجه البغوی فى شرح السنة وتقدم لفظه. وها 
حدیث آخر ذکره صاحب المشكاة فى الفصل الثانی من باب العلامات بين یدی الساعة وذ کر 
الدحال. وآما حدیث جابر: فأحرجه آیضا فى شرح السنة. وأما حديث آبی بکرة: فأحرحه 
الزمذى فى باب ذکر ابن صیاد. وأما حدیث آنس: فأحرجه الترمذى بعد بابین. وأما أحاديث بقية 
الصحابة: فلینظر من أحرجها. 

قو له: «هذا حدیث حسن صحیح غریب» و أحرجه الشیخان. 


۱۹۲ ۳- کناب الفتن ب ٩۱‏ - ح ۲۲۳-۲۲۲ 


(1۱) باب ما جَاء في الدَجًال لا یدخل المَدينة م516 - ت ۲۱۱ 
۲ ۲ - تا عق الله الحراء عي البضري» دسا يريد بْنُ خاژون؛ أخبرنا 
E ee‏ انس» ل فال ر رل الله صلی اه غ ل «يأتِي الدجُال المَدِينة 
ال سونهاه فلا بَدحله الاغون ولا الدَجَالُ إن شَاءَ اللَهُ». 


7" 
مر ر الى مان © 


ال وَفِي اباب عَنْ أبي هُرَيرَةَ وفاطمة بنت قيس واسَامَة بْن ید وَسَمُرَةَ بن حندب 


۳ 


قوله: «فیجد الملائكة يحرسونها» فى حديث محجن الأدرع عند أحمد» والحاكم فى ذكر الدينة 
ولا يدحلها الدجال إن شاء الله» كلما أراد دحوها تلقاه بكل نقب من نقابها ملك مصلت سيفه 
کنعه عنها. وعند الحاكم من طريق أبى عبد الله القراظ معت سعد بن مالك وأبا هريرة يقولان: 
قال رل الله صلى الله عليه وسلم: «اللهم بارك لأهل المدينة».. الحديث. وفيه: «إلا أن اللائکة 
مشتبكة بالملائكة على كل نقب من أنقابها ملكان يحرسانها لا یدحلها الطاعون ولا الدحال» قال 
ابن العربی: يجمع بين هذا وبين قوله على كل نقب ملكاء إن سيف أحدهما مسلولء والآخر بخلافه 
«فلا يدخلها الطاعون ولا الدجال إن شاء الله» قيل: هذا الاستثناء محتمل للتعليق ومحتمل للتبرك 
وهو أولى. وقيل: إنه يتعلق بالطاعون فقط» وفيه نظر. وحديث حجن ب بن الأدرع المذكور آنفا يؤيد 
أنه لكل منهما. 

قوله: «وفى الباب عن أبى هريرة وفاطمة بدت قیس...!» 5-6 هريرة: فأحرجه 
الشيخان وأما حديث فاطمة بنت قيس: فأحرجه مسلم وفيه ذكر الجساسة والدحال وفيه: «وإنى 
خب ركم عنى إنى أنا السیح الدحال فأسير فى الأرض فلا أدع قرية إلا هبطتها فى أربعين ليلة غير 
مكة وطيبة». وأما حديث محجن: فأحرجه أحمد والحاكم» وقد تقدم لفظه. وأما حديث أسامة بن 
زيد فلينظر من أخرحه. وأما حديث سرة بن جندب: الا ی لي اكد 

قوله: یت مجع راحرت ورین 


fo ەل يي ر م‎ Ao 


۳۲۰۳ - حَدَننَا ی حدتا عبد اريز ن مُحَمّدِءِ عن العَلاءِ ُن عَبْدٍ ارحمن عَنْ أبيي 
د ردول امه الله عير رت قیال «الإِمَانُ یمان وَالْكُفَرٌ من قبل 


م 3 مره 


ن آبي هر 


١ 


(۲۲۲) حديث صحيح. وأخرحه: البخارى (۰۱۸۸۱ ۰۷۱۲ ۰۷۱۳ ۷۷۳ ومسلم (۲۹۳). 
(TYE)‏ حديث صحیح. و آخر جه: البخاری (۲۳۰۱) و مسلم 65١١‏ ۲ ۵). 


۳- کتاب الفتن ب 5١‏ - ح ۳ ۲۲ ۲۱ 


المشرق. والسّكينة لأهل هل الغنم والفخر وَالريَاءُ ف في الفدّادین أل الْخَيْلٍ وأضل الو 
ایح إا جام یز او رس نیک رجا ون شم وفك تن 


قوله: «الاعان یجان» هو نسبة الاعان إلى الیمن)؛ لأن أصل يمان عنی فحذفت ياء النسب» 
وعوض بالألف بدها فلا یجتمعان. وفى رواية للشيخين: ما د ای أففدة» وألين 
قلوباء الإيمان يمان والحكمة يمانية». وفى آحری هما: «أتاكم أهل اليمن أضعف قلوبا وأرق آفشدق 
ا . وفی حدیث أبى مسعود عند البخاری: آشان رشول الله ضلی له له 
وسلم بيده نحو اليمن» فقال: «الإبمان يمان هاهنا». قال النووى فى شرح مسلم: أما ما ذكر من 
نسبة الإيمان إلى أهل اليمن» فقد صرفوه عن ظاهره من حيث: أن مبداً الإيهان من مكة» ثم من 
الدينة حرسها الله مال فك أبو عبيد أمام الغريب» ثم من بعده فى ذلك أقوالا. آحدها: أراد 
بذلك مكة فانه یقال: أن مكة من تهامة وتهامة من أرض الیمن. و الثانی: المراد مكة والمدينة فانه 
يروى فى الحديث أن النبی صلی الله عليه وسلم قال هذا الکلام وهو بتبوك: ومكة والدينة حینقذ 
بينه وبين اليمن فأشار إلى ناحية اليمن» وهو يريد مكة والمدينة فقال: «الإيمان يمان» فنسبهما إلى 
اليمن لكونهما حينئذ من ناحية اليمن» كما قالوا: الركن اليمانى وهو مكة لكونه إلى ناحية اليمن. 
والثالث: ما ذهب بول ميل أحسنها عند أبى عبيد أن الراد بذلك الأنصار لأنهم 
عانون فى الاصل فنسب الایعان إليهم لکونهم انصاره. قال الشیخ أبو عمرو بن الصلاح؛ ولو جمع 
بر عبید ومن سلك سییله طرق اخدیث بالفاطه کما جمها مسلم وغبره وتاملوها لعساروا ول شه 
ما ذکروه ولا تر کوا الظاهر ولفظوا بأن الراد اليمن وأهل اليمن على ما هو الفهوم من اطلاق 
ذلك إذ من ألفاظه: «أتاكم أهل اليمن والأنصار من جملة المخاطبين بذلك» فهم إذا غی رهم 
وكذلك قوله صلى الله عليه وسلم: «حاء أهل اليمن» وإنما جاء حينئذ غير الأنصار» ثم إنه صلى 
لوي اد واي اي OS‏ 
إلى من أتاه من أهل اليمن لا إلى مكة والمدينة» ولا مانع من إجراء الكلام على ظاهره وحمله على 
أهل اليمن حقيقة؛ لأن من اتصف بشيء وقوى قيامه به وتأكد اضطلاعه منه نسب ذلك الشيء إليه 
إشعارا بتميزه به و كمال حاله فيه. وهكذا كان حال أهل اليمن حينئذ فى الإبمان» وحال الوافدين 
منه فى حياته صلى الله عليه وسلم وفى أعقاب موته» كأويس القرنى وأبى مسلم الخولانى 
وشبههما من سلم قلبه وقوى إمانه فكانت نسبة الإيمان إليهم لذلك إشعارا بكمال إعانهم من غير 
آن يكرك فی ذلك نفی له عن غیرهم. . فلا منافاة بينه وبين قوله صلى الله عليه وسلم: «الإمان فى 
آهل الحجاز» : نم المراد بذلك الوحودون منهم حينئذ لا کل أهل اليمن فى كل زمان فان اللفظ لا 
یقتضیه. هذا هو الق فى ذلك «والکفر من قبل الشرق» وفی رواية للشيخين رأس الکفر قبل 
الشرق؛ وهو بكسر القاف وفتح الوحدة أى: من جهته, وفی ذلك (شارة إلى شدة كفر المحوس؛ 
لأن بملكة الفرس ومن أطاعهم من العرب كانت من جهة المشرق بالنسبة إلى المدينة وكانوا في. غاية 


۱۱ ۴- کتاب الفتن ب ٩۲ - 51١‏ - ح ۳ ۲۲ - ۲۲ 


القوة والتحبر حتی مزق ملکهم کتاب النبی صلی الله عليه وسلم واستمرت الفعن من قبل الشرق 
«والسكينة لأهل الغنم» السكينة تطلق على الطمأنينة والسکون والوقار والتواضع وإنما حص أهل 
الغنم بذلك لأنهم غالبا دون أهل الابل فى التوسع والكثرة» وهما من سبب الفخر والخيلاء وقیل: 
آراد باهل الغنم أهل وی شيهم الغنم بخلاف ربيعة ومضر فانهم أصحاب إبل. 
وروی ابن ماحه من حدیث أم هانیء أن لثبی صلی اه علیه وسلم قال شا «اتخذى الغنم فان فیها 
بر کة» «والفخر» هو الافتخار» وعد الآثر القديمة تعظیما «فی الفدادین» قال النووی الصواب فى 
الفدادین بتشدید الدال جمع فداد بدالین أولاه ما مشددة» وهذا قول أهل الحديث والاصمعی 
وجمهور أهل اللغة وهو من الفدید وهو الصوت الشدید. فهم الذين تعلو أصواتهم فى إبلهم وخيلهم 
e‏ ونحو ذلك..انتهى «أهل الخيل وأهل الوبر» باحر بدل أو بیان والوبر بفتح الواو الموحدة 

شعر الإبل» أى: ليسوا من أهل المدر؛ لأن العرب تعبر عن أهل الحضر بأهل الدد. وعن أهل البادية 
بأهل الوبر؛ لأن بیوتهم غالبا حيام من الشعر «یأتی السیح» أ : الدحال وا هی به؛ لآن عینه 
الواحدة مسوحة «ودبر آحد» بضم الدال الو حدة آی: حلف احد وهو بضمتین» حبل معروف 
بینه وبين الدينة أقل من فرسخ «قبل الشام» أى: نحوه قوله: وأحرجه الشیخان. 


س وس س 


(۲ باب ما جَاءَ في قتل عِيسى ابن مریم الدحال ۲۵ ات ۱۲ ] 


سس لو 


ء 6 ۲۲ - دتا تة دنا یه عن ان شِهَاب أت سیع عبد الله نس عبر له بن 
عة الأنْصّارِي يُحَدثْ عَنْ بارحم بن يزيد الأنصاري من بني عَمْرِو بن وف يقول: 
یقت عي سُحَمَعَ بن حارَة لا ري» قول RG‏ ا الل ا 


لژ سر وس مر 


«یقتل این مریم الدجال باب لد». 


قال: وني الاب عن جنران حصن وفع تة وأبي بر وَحُديْفة ن | سيك وأبني 
و كيان مانب أبي الْعَاصٍ وخابر وأبي أُمَامَة وب موم وعد الله بن عمرو 
نوی اواس بن سنا و وعمرو بن عوفم وحذيفة بْن یمان 


قله 


0 م ل له و عبد الله ابن عبید الله 
شيخ الزهرى لا يعرف واختلف فى إسناد حديثه» من الثالشة «عن عبد الرهن بن يزيد 
الأنصارى» الدنی هو أخو عاصم بن عمر لأمه یقال: ولد فى اا ا ا رمم 
وذكره ابن حبان فى ثقات التابعين «مجمع» بضم الميم وفتح اليم وتشديد الميم المكسورة بدل من 


(4 4 ۲۲) حديث صحيح مخرج فى مسند أحمد. 


۳- کتاب الفتن ب ٦۲‏ - ۱۳ - ح ۲۲6 - ۲۲۲ ۱۱۵ 


عمی «ابن جارية» بالجيم ابن عامر الأنصارى الأوسى الدنی صحابی مات فى خلافة معاوية. 

قوله: «بباب لد» تقدم ضبطه ومعناه فى باب فتنة «الدجال». 

فوله: «وفی الباب عن عمران بن حصين ونافع بن عتبة...!» آما أحاديث عمران بن حصین 
ونافع بن عتبة وأبى برزة وعثمان بسن آبی العاص وجابر وسمرة بن جندب وحليفة بن اليمان 
فأحرجها هد فى مسنده. وأما حدیث حذيفة بن آسید: فأحرجه الحاكم. وأما حديث أبى هريرة: 
فأحرجه أبو داود. وأما حديث أبى أمامة: فأخرجه أبو داود وابن ماجة. وأما حديث اك و 
فأحرجه أحمد وابن ماحة واحاکم وصححه کذا : فى الفتح. تاش یتح و 
فأخرجه مسلم. وأما حديث النواس بن س#معان: فأحرجه الترمذى فى باب فتنة الدجال. وأما حديث 
كيسان وحديث عمرو بن عوف فلينظر من أخرجهما. 

قوله: «هذا حديث صحیح» وأخرجه احمل و فى مسنده والطبرانى فى الكبير. 

۵ ۲ ۲ حَدَّنا محمد بن شا حَدَننا مُحَمَّد ی حف دا شمه عَنْ قاد قال: 


2 3 00 7 ر 


کیت اسان وا ال سول ال صلی له یه ول «ضا من سي لوق الدراف: 
سل ا ' وان ربك | یس بأعور؛ مکتوب بَيْنَ یه ك ف ر». 


قوله: «آلا إنه أعور وان ربكم ليس باعور» قال النووی: هو بيان علامة تدل على کذب 
الدحال دلالة قطعية بديهية يدركها كل أحد, ,و ولم يقتصر على كونه جسما أو غير ذلك من تس 
القطعية لكون بعض العوام لا يهتدى إليها. 

فوله: «هذا حديث صحيح» و أخرجه الشيخان. 


(۲۰۳) باب ما جاء في ذ کر ابن صاند ء ۲۳۵ - بت ۱۳ ] 


رد ر و و 


TE‏ ا 0 عن الْجُرَيْري؛ عَنْ أبي نضرة عَنْ 


CE‏ أن مایب e‏ و رس ون 


9 ا 


قك حي بذك شیر ال :ار نانا قح دق لم نی بن 


۳ ع ارج 7 


(۲۲۵) حدیث صحیح وأخرجه: البخاری (۰0۷۱۳۱ ومسلم (۲۹۳۳)» وأبو داود (4۳۱). 
(۲ ۶ ۲۲) حدیث صحیح, و أحر حه: مسلم (۲۹۲۷). 


۱۹ ۱ ۳- کتاب الفتن ب 1۳ - ح ۲۲۹ 


روق وي ۳ 


دا ابرم رم ا أكره هل قال بي: یا آبا سعید ه هممت 
هی شرق كم أحتيق لِم يقول الناس لي وفي» ارايت من في عَلَيْهِ حَدِيئِي؟ فلن 
یخی عَلیکم آلستم عم لناس بِحَدِيث رَسُول اه صلی اله عليه وَسلم؟ یا مْشَرَ الأنصان 
الله له وس یم او ل وق سق ول یقن ۳ 
اله علَيْهِ وَسَلَم: دلا دحل - أ لا تحل - له مکة مَكة والمدینة» آلست من أَهْل المدينة؟ وه 
ات رت وس جا لك ري ما 
یا آبا سَعِيدِء له لأخبرتك حبرا حقاء وله إني لأغرفه رأغرف والده واغرف أن هُوَ 
السنّاعَة من الأرْضء فقلت: تيا لَك سیر الیرم 


5 


تال بو عیسی: كد حببیث حسن صحیح. 

قوله: «باب ما جاء فى ذكر ابن صائد» قال النووى فى شرح مسلم: يقال له: ابن صياد وابن 
صائد وسمى بها فى الأحاديث واسمه صاف. قال العلماء: وقصته مشكلة» وأمره مشتبه فى أنه هل 

هو السیح الدحال الشهور ام غيره» ولا شك فى أنه دحال من الدجاجلة. قال: العلماء وظاهر 
الأحاديث أن النبى صلی الله عليه وسلم لم يوح إليه بأنه المسيح الدجال ولا غير وإنما آوحی إليه 
بصفات الدجال» وكان فى ابن صياد قرائن ¿ محتملة» فلذلك كان النبى صلى الله عليه وسلم لا يقطع 
بأنه الدحال ولا غیره وطذا قال لعمر رضی الله فال عنه؛ إن يكن هو فلن تستطيع قتله. وأما 
احتجاجحه بأنه هو مسلی و الدجال کاف وبأنه لا یولد للدحال وقد ولد له بنون» وأنه لا يدحل 
مكة و الدینق وأن ابن صياد دحل المدينة وهو متوجه إلى مكة فلا دلالة له فيه؛ لأن النبى صلی الله 

عليه وسلم نما آخبر عن صفاته وقت فتنته وخروجه فى الأرض. . ومن اشتباه قصته و کونه أحد 
الدحاجلة الكذابين قوله للنبى صلى الله عليه وسلم: أتشهد آنی رسول الله ودعواه آنه يأتيه صادق 
وكاذب» وأنه ری عرشا فوق الما وأنه لا يكره أن يكون هو الدجال» وأنه يعرف موضعه. 
وقوله: إنى لأعرفه وأعرف مولده وأين هو الآن وانتفاحه حتى مل السكةء وأما إظهاره الإسلام 
وحجه وجهاده وإقلاعه عما كان عليه فليس بصريح فى أنه غير الدحال. قال اخطابی: واختلف 
السلف فى أمره بعد كبره فروى عنه أنه تاب من ذلك القول ومات بالمدينة» وأنهم لما أرادوا الصلاة 
عليه كشفوا عن وحهه حتى رآه الناس» وقيل: لهم اشهدوا. قال وكان ابن عمر وجابر فيما روى 
عنهما يحلفان أن ابن صياد هو الدحال لا يشكان فيه» فقيل لحابر: إنه أسلم فقال: وان أسلم» فقيل 
إنه دحل مكة وكان فى المدينة. فقال: وان دحل. وروی أبو داود فى سننه باسناد صحیح عن جابر 
قال: فقدنا ابن صياد يوم الحرة» وهذا يبطل رواية من روى أنه مات بالمدينة وصلی عايه. وقد روی 
مسلم فى هذه الأحاديث أن جار شبد الل ا ا تمان أن ابن صياد هو الدحال وأنه سمع 


۳- کتاب الفتن ب ٩۳‏ - ح ۲۲ فنا 


مسسسسس سس مس و واه "۱۳۳۲۱۱۲ 


عمر رضى الله عنه يحلف على ذلك عند النبى صلی له عليه وسلم؛ فلم ينكره النبى صلى الله عليه 
وسلم. وروی أبو داود باسناد صحیح عن ابن عمر أنه كان یقول: الها الك ي آن ان اه 

هو السیح الدحال. قال البيهقى فى کتابه البعث والنشور: احتلف الناس فى أمر ابن صياد اعتلافا 
کثیرا هل هو الدحال؟ قال: ومن ذهب إلى أنه غیره احتج بحدیث تیم الداری فى قصة ابحساسة 
الذى ذکره مسلم بعد هذا قال: : ویجوز أن توافق صفة ابن صیاد صفة الدجال كما ثبت فى 
الصحيح أن أشبه الناس بالدحال عبد العزى بن قطن وليس هو هو. قال: وكان أمر ابن صياد فتنة 
ابتلى الله تعالمى بها عباده فعصم الله تعالى منها المسلمين ووقاهم شرها. قال: ولیس فى حديث 
حابر أكثر من سكوت النبى صلى الله عليه وسلم. وقول عمر» فيحتمل أنه صلى الله عليه وسلم 
كان کالتوقف فى آمره» ثم جاءه البيان أنه غيره كما صرح به فى حديث تیم: هذا كلام البیهقی» 
واعتار أنه غیره. . وقدمنا أنه صح عن عمرو عن ابن عمر وجابر رضى الله عنهم أنه الدحال» والله 
أعلم. فإن قيل: كيف م يقتله النبى صلى الله عليه وسلم مع أنه ادعی بحضرته النبوة؟ فالحواب من 
وحهين ذكرهما البيهقى وغيره: أحدهما: أنه كان غير بالغ» ؛ واحتار القاضی عياض هذا احواب. 
والثانى: أنه كان فى أيام مهادنة اليهود وحلفائهم وجزم الخطابى فى معالم السئن بهذا الجواب 
الثانی قال: لأن النبى بعد قدومه المديئة كتب بينه وبين اليهود كتاب صلح على أن لا يهاجوا 
ويتركوا على آمرهم» وكان ابن صياد منهم أو دخيلا فيهم. 

قوله: «حدثنا سفيان بن وكيع» هو آبو محمد الرواسى «حدئنا عبد الأعلى» هو ابن عبد 
الاعلی البصرى الشامى «عن الجريرى» هو سعيد بن إياس «عن أبى نضرة» هو العبدى. 

قوله: «إما حجاجا وإما معتمرين» حال من فاعل صحب ومفعوله «وتركت» بصيغة احهول 
«فلما خلصت به» أى: انفردت به «اقشعرت منه» قال فى القاموس: اقشعر جلده أخذته 
قشعريرة أى: رعدة «حيث تلك الشجرة» أى: عندها «هذا اليوم يوم صائف» أى: حار «ثم 
اختنق» أى: أعصر حلقى بذلك الحبل وأموت «وهو» ضمير الشأن «ذا» أى: ابن صياد؛ وفيه 
التفات من التكلم إلى الغيبة «فلعله مكذوب عليه» أى: ظننت أن ما يقوله الناس فى حقه من أنه 
دحال هو كذب عليه «والله إنى لأعرفه وأعرف والده وأين هو الساعة من الأرض» زاد مسلم: 
قال: فلبسنى قال النووى بالتخفيف: أى: جعلنى ألتبس فى أمره وأشك فیه قال القارى: يعنى 
حيث قال: أولا أنا مسلم, : ثم ادعى الغيب بقوله: إنى لاعلم ومن ادعى علم الغيب فقد کفر ‏ 
فالتبس على إسلامه و کفره «فقلت تبا لك» بتشديد الموحدة أى: هلاكا وحسرانا «سائر اليوم» 
أى: جميع اليوم أو باقية أى: ما تقدم من اليوم قد حسرت فيه فكذا فى باقية. 

قوله: «هذا حديث حسن» وأخرجه مسلم. 


۱۹۸ م.م کتاب الفتن ب ٩۳‏ - ح ۷ ۲۲ - ۸ ۲۲ 


۷ ۲ ۲ حَدَْنَا سيان بن وکیم» حَدَئنا عَبْدُ الأعلىء عن الجريري» عَنْ ابي نضرةه عَنْ 


م ع رد 


ابي سَعِيدٍ قال قي رون الو ی له عم سل ان ما في بض راب 
ET‏ هر غلم وديا وله دا وَمَعَهُ بو بکر وعم فقال: له اي لاه 
عليه يه هر «تشهد آني رسول الله؟» فقال: 5 ان أني 7 الله؟ فقال: نی ا 
یه وس «آمَنت باللّه مه وكتبه وَرْسْلِهِ ولو الآخر» قَالَ اللي صَلَى الله 


یر مر مر 


لیم و سل «مّا تری؟» قال: ازی عرا فوق الَا قال اب صلی اله عليه وس «نری 
عرش [لیس فرق البخر» ا" فما ی 2 قال «أری صادقا رکاذیین» - أو صادقن 
۳ ف اي ی له له وس 


سر مر في مر ق 


ین مر و قل 


ا 


قال أبو عيسى: هذا حدیث حسن. 

قوله: «وله ذؤابة» بالضم الناصية أو منبتها من الرأس» كذا فى القاموس. وقال فى النهاية: 
الذؤابة الشعر الضفور من شعر الرأس «قال أرى عرشا» راز | «قال أرى صادقا وكاذبين أو 
صادقی و کاذبا» هذا الشك من ابن الصیاد فى عدد الصادق والکاذب يدل على افنزائه إذ المؤيد 
من عند الله لا يكون كذلك «لبس» و | وت سس الیش أن لیس ای حلط عليه امره 
«فدعاه» بصيغة للتثنية من ودع يدع أى: اتر کاه. وفى رواية مسلم دعوه. 

قو له : «وفی الباب عن عمر وحسین بن علی...! خ» آما حديث ابن عمر: فأخرجه الزمدى 

قوله: «هذا حديث حسن» و آخحر جحه مسلم. 

۸ ۲ ۲ - حَدننَا عبد الو ن مُعاوية الجُمَجي حَدَنَا ماب سل عن علي بن ريا 
عن عَبْدٍ الرَحْمَن بن أبي بكر عن یی قال: N‏ رس رکٹ 


ش 


ُو الجال ام اه لین عام لا ولد لهما ون نم بوذ لَهُمَا لاغز صر ضيء أله 


(۱۷ ۲۳۲) حديث صحیح, وآحر جه: مسلم .)۲٩۲۲(‏ 


۳- کتاب الفتن ب ٩۳‏ - ح ۲۲۸ ۱۹ 
سس بة٩ة٩۹ة۹چغچغظقخنىسط‏ ا 


20 2 و 


منفعة؛ تنام یناه ولا ینام قلبهُ» تم عت لنا سول ال صلّی الله عَلَيْهِ وَسَلُمَ یه ال 
«أبوةُ طوال ضرب ؛ اللخم که مِنقَارٌ ره فِرْضَاخِيةٌ طُوِيلة اليديْنِ» تال أ ۶ لكر 
فسَیغنا بِموْلودٍ في لبود امین فَذَهَبْت أنا والزبير بن العام حتى دحلنا عَلَى بر فإذا 


نم شت سول اله صلی له یه سم فیهماه تا : هَل لکما وَلَد؟ فقَال مکنا ین عم لا 
7 ول نم ولد لا غلم خر اضر شيء وله مَنفعة؛ نام عناه ولا ام یه قَالَ: 
رخا من جما هو ملحل في الس في یف له هو هی هک 


ار وس 


راسه فقال: ما قلتمًا؟ قلنا: ول سوت ما قلنا؟ قال: نع تنام يا ولا نام لب 


ك 


ر 


لا : هذا حَدِيث حَسَنْ غریب لا رف لا من خدریشو حماد ُن سلَمة. 

قوله: «وأقله منفعة» أى: أقل شيء منفعة «تسام عيناه ولا ينام قلبه» قال القاضی: أى: لا 
تقطع أفكاره الفاسدة عنه عند النوم لكثرة وساوسه وتخيلاته وتواتر ما يلقى الشيطان إليه» كما لم 
يكن ينام قلب النبى صلی الله عليه وسلم من ی صا و ی e‏ 
والاضام «فقال» أى: النبی صلى الله عليه وسلم «أبوه طوال» بض بضم الطاء وتخفيف الواو مبالغة 
طويل» والشدد آکثر مبالغة لکن الأول هو الرواية «ضرب ات تال فى النهاية: هو افیف 
للحم الستدق» وفی صفة موسی عليه الصلاة و السلام أنه ضرب من الرحال «كأن» بتشدید النون 
«أنفه منقار» بكسر الميم أى: فى أنفه طول بحيث يشبه منقار طاثر «وأمه امرأة فرضاخية» بکسر 
الفاء و تشدید التحتية أى: ضخمة عظيمة» وذکره ه القاضی. . وفی الفائق: هی صفة بالضخم وقيل: 
بالطول والیاء مزيدة فيه للمبالغة کهری. وفی القاموس: رحل فرضاخ خ ضحم عریض أو طویل 
وهی بهاء أو امرأة فرضاخة أو فرضاخية عظيمة الثديين. وفی النهایة: فرضانحية ضخمة عظیمة 
الندین «فإذا نعت نعت رسول الله صلی الله عليه وسلم فیهما» أى: وصفه موجحود فیهما «فاذا هو» 
أى : الغلام «منجدل» بکسر الدال. قال الطیبی: آی: ملقی على المدالة وهی الأرض. ومنه 
احدیت: ران حاتم النبيين فى أم الكتاب» وآدم لمنجدل فى طينته «فى قطيفة» أى: دثار عمل على 
ما فى القاموس «وله همهمة» أى: زمزمة. وقيل: أى: کلام غير مفهوم منه شيء وهی فى الأصل 
ترديد الصوت فى الصدر..انتهی. وفى النهاية: وأصل الممهمة صوت البقر «فكشف» أى: ات 
صياد «عن رأسه» 5 غطاءه «فقال ما قلعما» فکأنه وقع كلام بينهما فيه أو فى غيره 

قوله: «هذا حديث حسن غريب» وأخرجه أحمد فى سنده على بن زيد بن جدعان وهو 
ضعيف عند غير النزمذی. 


۲۲۹ کتاب الفتن ب ۲۳ - ح‎ -۳ ۱ ١ 


۲۲4۹ - خن عَبْدُ بن حُمَبْدِ أعبْرَنَا عبد اراق اا عن الزهري» عن 
سَالِمِ؛ > عن ابن عُمر رَسُولَ الله صلى الله علَيْهِ سل مر بان Ss‏ 


ده ۸ مار و سے لل سے سر م راص يم سر ی ارم 


هم رن لطاب ور لب الان عند طم تيبي ماه هو علا فلج يشر 
ختی طَرّب رَسُولُ له صَلَى الله علَيْهِ سم ظَهْرهُ ب بیده نم ال «أتشهد + آني سول الله؟» 


71 ...مر 


فنظر الیه ابن صیّا تال Tk PEO‏ تفا نوا فى الله ها 
وسلم: آتشهد أنت آني حول الله؟ فقَال النبي الله عليه 0 «آمنت بالله 4 وبر سله» 
نم قال الس صلی ال عَلَيْهِ وسل «ما يَأتِيك؟» قال اب صيّادٍ: يأتيني صاوق وَكاذِبُ» فقال 


ست مه 


لنب صلی ال عَلَيْهِ وسلم: : «خلط علیك الأمر» نع ال رَسُولُ الله صَلّى الله عَلَيْهِ وَسَلَمَ: 
«إني عبات لك خبينا» وا له ۾ یرم تأتي السّمَاءٌ بخان مُبين © [ الدحان: ۲۱۰ فقال 


ابن صیاد: و لد فقال رول له صلی ال عیّه وسلم: «اخسا فل تغدو قدرك» قال 


ار مر ار 


بر ول الم نن لي فاضرب عنقه فمال رسول الله صلی الله علیه وسلم: «ان يك 
حقا فل" تسلّط غلیه إذ لا يكنة قلا خیر لك في قتله» قال عَبْدُ الرّرّاق: يَعْنِي : الد ال 


قال e‏ هذا حَدِيث خسن صَّحِيحٌ. 

قوله: «عند أطم» بضمتين القصر وكل حصن مبنى بحجارة وكل بيت مربع مسطح الجمع 7 
أطام وأطوم «بنی مغالة» قال النووی فى شرح مسلم: هكذا هو فى بعض النسخ: بنى مغالة» وفى 
بعضها: ابن مغالة» والأول هو المشهورء والمغالة بفتح الميم وتخفيف الغين العجمة وذكر مسلم فى 
روايته الحسن الحلوانى التى بعد هذه أنه أطم بنى معاوية بضم ا ميم وبالعين المهملة. قال العلماء: 
المشهور العروف هو الأول. قال القاضى: وبنو مغالة كل ما كان على عينك إذا وقفت آخر البلاط 
مستقبل مسجد رسول الله صلى الله عليه وسلم «وهو غلام» وفى رواية مسلم: وقد قارب ابن 
صياد يومئذ الحلم «فلم يشعر» بضم العين «ظهره» أى: ظهر ابن صياد «ثم قال» أى: النبى صلى 
الله عليه وسلم «قال أشهد أنك رسول الأميين» قال القاضى: يريد بهم العرب؛ لأن أكثرهم كانوا 
و واو ل او ا ب ا 
المفهوم, وهو أنه خصوص بالعرب غير مبعوث إلى العجم كما زعمه بعض الیهود يعر ان هد جه 
ذلك فهو من جملة ما یلقی إليه الکاذب الذی یأتیه وهو شیطانه. انتهی. وفی حدیث تا 
مسعود عند مسلم فقال: لاء بل تشهد أنى رسول الله «فقال النبى صلی الله عليه وسلم آمنت 


.)۲۹۳۱( حدیث صحیح, وأخرجه: البخاری (۰)۱۳۵۵ ومسلم‎ )۲۲ 4 ٩( 


۳- کتاب الفتن ب ۱۳ - ح ۹ ۲۲ ۱۱ 


باه ورسوله» قال الطیبی: الکلام حارج على رخاء العنان أى: آمنت بالله ورسله فتفکر هل أنت 
منهم..انتهى. قال القارى: وفيه إبهام تحويز النردد فى كونه من الرسل أم لاء ولا خفی فساده. 
فالصواب أنه عمل بالمفهوم كما فعله الدحال. فالمعنى: أنى آمنت برسله وأنت لست منهم فلو 
كنت منهم لآمنت بك. وهذا أيضا على الفرض والتقدير أو قبل أن يعلم أنه حاتم النبيين وإلا فبعد 
العلم با لخاتمة فلا يجوز افا الفرض والتقدير به..انتهى. «يأتينى صادق» أى: حبر صادق تاره 
« وکاذب» أى: آحری. وقیل: حاصل السوال أن الذی يأتيك ما يقول لك وجحمل الجواب أنه 
حدننی بشيء قد یکون صادقا وقد یکون کاذبا «فقال النبی صلی الله عليه وسلم خلط» بصيغة 
احهول من التخليط قاله النووی: أى: ما يأتيك به شيطانك مخلط. قال النطابی: معناه أنه كان له 
تارات يصيب فى بعضها ویخطیم فى بعضها فلذلك التبس عليه الأمر «وانی قد خبأت» آی: 
آضمرت فى نفسی «خبیثا» أى: اما مضمرا لتخبرنی به «وهو الدخ» قال النووی هو بضم الدال 
وتشدید الخاء» وهی لغة فى الدحان» وحکی صاحب نهاية الغریب فيه فتح الدال وضمها والشهور 
فى کتب اللغة واحدیث ضمها فقط. والجمهور على أن الراد بالدخ هنا الدحان وأنها لغة فيه 
وخالفهم النطابی فقال: لا معنی للدخان هنا لأنه ليس ما يخبأ فى کف أو كم كما قال: بل السدخ 
بيت موجود بين النخیل والبساتین قال: الا أن یکون معنی خبأت أضمرت لك اسم الدخان 
فیجوز الصحیح الشهور أنه صلی الله عليه وسلم آضمر له آية الدحان وهی قوله تعال: «فارتقب 
یوم تأتی السماء بدخان مبین 44 [الدحان: ۱۰] قال القاضى: قال الداودى: وقيل: كانت سورة 
الدحان مكتوبة فى يده صلی الله عليه وسلم. قبن کیب الاية كن كه قال القاضی: واصح 
الأقوال أنه لم يهتد من الاية التی أضمرها النبى صلی الله عليه وسلم إلا هذا اللفظ الناقص على 
عادة الكهان إذا ألقى الشيطان إليهم بقدر ما يخطف قبل أن يذ ركه الشهاب..انتهى. قال صاحب 
اللمعات: هذا ما لكونه صلى الله عليه وسلم تكلم فى نفسه أو كلم بعض أصحابه فسمعه 
الشيطان فألقاه إليه..انتهى «اخسا» بفتح السين وسكون الهمزة كلمة زجر واستهانة من الخسؤ 
وهو زجر الكلب أى: امكث صاغرا أو ابعد حقيرا أو اسكت مزحورا «فلن تعدو» بضم الدال 
آی: فلن تحاوز «قدرك» أى: القدر الذی يد ركه الکهان من الاهتداء تسب ومالا بن 
منه حقیقته» ولا یصل به إلى بیان وتحقيق آمور الغیب ذکره النووی. وقال الطيبى: أى: لا تتحاوز 

عن إظهار الخبيات على هذا الوجه كما هو دأب الكهنة إلى دعوى النبوة فتقول: أتشهد أنى رسول 
الله «إن يك حقا» أى : ان يك ابن صیاد دجالا «فلن تسلط علیه» فى حدیث عبد الله بن مسعود 
عند مسلم: دعه فإن يكن الذى تخاف لن تستطيع قتله «فلا خير لك فى قتله» أى: إما لكونه 
صغيرا أو ذميًا. وفى حديث فى شرح السنة: إن يكن هو فلست صاحبه إنما صاحبه عيسى ابن 
مريم. وإلا يكن هو فليس لك أن تقتل رجلا من أهل العهد. وحديث ابن عمر هذا أخرجه أيضا 
الشيخان وأبو داود. 


۱۳۷ ۳- کتاب الفتن ب 54 - ح ۲۲۵۰ 


] ۰ 6 ت‎ - ٩ ٤٥[ باب‎ )54( 


+7 كو 
ماس 


75 0 حَدَنْنا أبو مُعَاوِيّة: عن الأمش» َن أبي Fe‏ 57 
قال رل الله صلی الله عليه و «مّا عَلَى الأرْض تفس منفومة - َعْنِي: الوم - 
ون ۳ 


00 TT 
قوله: «ما على الأرض نفس منفوسة» أى : مولودة «يأتى عليها مائة سنة» قال النووى: المراد‎ 
أن کل نفس منفوسة كانت تلك الليلة علی الأرضن لا یعیش بعدها آکثر من ماشة سنة» سواء فل‎ 
عمره قبل ذلك أم لاء ولیس فيه نفی عيش أحد يوجد بعد تلك الليلة فوق مائة سنة» ومعنی نفس‎ 
منفوسة أى: مولودة» وفيه احتراز من الملائكة. قال الحافظ فى الفتح فى باب السمر فى الفقه والخير‎ 
بعد العشاء: قال النووی وغيره: احتج البخاری» ومن قال بقوله بهذا الحديث على موت الخضر»‎ 
والجمهور على خلافه» وأجابوا عنه بأن الخضر كان حیشذ من ساکنی البحر فلم يدحل فى‎ 
الحديث. قالوا: ومعنى الحديث لا يبقى من ترونه أو تعرفونه فهو عام أريد به الخصوصء وقيل:‎ 
احترز بالأرض عن الملائكة» وقالوا: حرج عيسى من ذلك وهو حى لأنه فى السماء لا فى الأرض‎ 
وحرج إبليس لأنه على الماء أو فى الهواء. وأبعد من قال: إن اللام فى الأرض عهدية والمراد أرض‎ 
المدينة» والحق وأنها للعموم تتناول جميع بنى آدم. وأما من قال: المراد أمة محمد سواء أمة الإحابة‎ 
وأمة الدعوة وحرج عيسى والخضر لأنهما ليسا من أمته فهو قول ضعيف؛ لأن عيسى يحكم‎ 
بشریعته فیکون من أمته. والقول فی اضر :إن كات ا کالقول فی عیسی» وقال فی باب حدیث‎ 
الخضر مع موسی علیهما السلام: والذی جزم بأنه غير موجود الآن البحاری وإبراهيم احربی وأبو‎ 
حعفر بن المنادى وأبو يعلى بن الفراء وأبو طاهر العبادى وأبو بكر بن العربى وطائفة. وعمدتهم‎ 
وه وه ارو عير سای وك ها أن الم فان هم قال قیاع اه‎ 
«لا يبقى على وجه الأرض بعد مائة سنة من هو عليها اليوم أحد» “قال اتن عم اراد بلك‎ 
انخرام قرنه. ومن حجج من أنكر ذلك قوله تعالى: «ووما جعلنا لبشر من قبلك الخلد@. [الأنبياء:‎ 
وحديث ابن عباس: ما بعث الله نبيا إلا أحذ عليه الميثاق لئن بعث محمد وهو حى لیومنن به‎ ۶ 
و لینصر نه آحرجه البخاری. ولم يأت فى خبر صحيح أنه جاء إلى النبى صلى اله عليه وسلم ولا‎ 
قاتل معهء وقد قال صلی الله علیه وسلم یوم كن «اللهم إن تهلك هذه العصابة لا تعبد فى‎ 
الأرض» . فلو كان الخضر موجودا لم يصح هذا النفی. وقال صلی الله علیه وسلم: «رحم الله‎ 


)۲۰( حديث صحيح) وأخر جه : مسلم .)١555/8(‏ 


۳- کتاب الفتن ب ٦٤‏ اح ۲۲۵۰ - ۲۲۵۱ ۲۳ 


موسی لوددنا لو كان صبر حتی یقص علینا من خبرهما» . فلو كان الخضر موجودا لما حسن 
التمنى ولأحضره بين يديه وأراه العجائب. وكان ادعی لإيمان الکفرة لا سیما أهل الکتاب. وجاء 
فى اجتماعه مع النبى صلى الله عليه وسلم حديث ضعيف أخرجه ابن عدى من طريق كثير بن عبد 
الا عفرو ین عرف عزن اغ هة أن النبى صلى الله عليه وسلم “مع وهو فى المسجد 
كلاما فقال: «يا الت اذهب إلى هذا القائل فقل له يستغفر لى» فذهب إليه فقال: «قل له إن الله 
فضلك على الأنبیاء ما فضل به رمضان على الشهور» . قال: فذهبوا ينظرون فإذا هو الخضر إسناده 
ضعیف. ثم ذكر الحافظ أحاديث وآثار مع الكلام على كل أحد منهاء ثم قال: وروی يعقوب بن 
سفيان فى تاريخه وأبو عروبة من طريق رياح بالتحتانية ابن عبيدة قال: رأيت رجلا يماشى عمر بن 
عبد العزيز معتمدا على يديه» فلما انصرف قلت له: من الرجل؟ قال: رأيته؟ قلت: نعم. قال: 
أحسبك رجلا صالحا ذاك أحى الخضر بشرنى أنى سأولى وأعدل. لا بأس برجاله. وم يقع لى إلى 
الآن تحبر ولا أثر بسند جید غیره. وهذا لا يعارض الحذيث الأول فى مائة سنة فان ذلك كان قبل 
الائة..انتهی کلام الحافظ. قلت: القول الراحح عندی هو ما جزم به البحاری وغيره وم آر حديشا 
مرفوعا صحیحا يدل على أن المنضر موجود الآنء والله تعالى اعلم. 

قوله: «وفی الباب عن ابن عمر وأبى سعید وبریدة» آما دوف این عمر: فأخرجه الزمذی 
بعد هذا. وأما حديث أبى سعيد: فأحرحه مسلم عنه قال: لا رجع النبى صلی الله عليه وسلم من 
تبوك سألوه عن الساعة نقال رسول الله سان الله علیه وسلم: «لا تأتى مائة سنة وعلى الأرض 
نفس منفوسة الیوم» . وأما حدیث بریدة: فلینظر من آحرجه. 

قوله: «هذا حديث حسن» وأخرجه مسلم. 


مه ير 


١‏ - حدڻنا عبد بن ميد ابرا عَبْدُ الرَرّاق» أخبّرنا مَعْمَرٌ عن الزَهْري» عَنْ سَالم 
ابن عَبْدٍ الله وأبي بكر ن سُلَيِمَانَ - وهو ان أبي حنمة RE‏ صلی بنا 
رَسُولُ الله صلى الله عَلَيْهِ وس ذات لَيلَةٍ صَلاة العشاء في آخیر ای فلما سم ام فقال: 
«أرأيتكم بعکم هله على رأس مانة سنةٍ منها یی من شو على ظَهْرٍ الأزْض أحذ» 


قال ان مر فوهل الناس في مَعَالَةِ رَسُول الله صَلَى الله عَلَيِْ وسلم لَك فیما یتحدلونه من 
هُذو الأحَاديث عر مائة سَنق e‏ «لا یی ممن هو 
م انز دون ینحرم ذلك ار 


(۲۲۵۱) حدیث صحيح, و أخرجه: البغاری ( ۰۱۱ ۰01۰۱ ومسلم (۲۹۳۷) وأبو داود (4۸ 4۳). 
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قوله: «وأبى بكر بن سلیمان» قال فى التقریب: آبو بكر بن سلیمان و الى غ 
حذيفة العدوى المدنى نقة عارف بالنسب. من الرابعة. 

قوله: «فی آخر حیاته» جاء مقيدا فى رواية حابر عند مسلم: أن ذلك كان قبل موته صلی الله 
عليه وسلم بشهر «فقال أرأيتكم» قال الحافظ: هو بفتح المثناة؛ لأنها ضمير الحاطب والکاف 
ضمير ثان لا محل ها من الاعراب. واممزة الأولى للاستفهام والرژية ععنی العلم أو البصر. والعنی 
اعلمتم أو أبصرتم لیلتکم وهی منصوبة على الفعولية وابواب حذوف تقدیره قالوا: نعم قال 
فاضبطوها. .انتهی «علی رأس مائة سنة» أى: عند انتهاء مائة سنة «لا یبقی من هو على ظهر 
وی ی أى: لا ییقی أحد من هو موحود الیوم على ظهر الارض «فوهل الناس» بفتح اضاء 
أى: غلطوا؛ یقال: وهل بفتح افاء يهل بکسرها وهلا أى: غلط وذهب وهمه إلى حلاف الصواب ‏ 
وأما وهلت بكسرها أو هل بفتحهاء وهلا کحذرت أحذر حذرا فمعناه فزعت. والوهل بالفتح 
الفزع «فى مقالة رسول الله صلى الله عليه وسلم تلك فيما يتحدثونه بهذه الأحاديث نحو مائة 
سنة» وفى رواية البخارى: فوهل الناس فى مقالة النبى صلى الله عليه وسلم إلى ما يتحدثون فى 
هذه الأحاديث عن مائة سنة قال الحافظ: لأن بعضهم كان يقول: إن الساعة تقوم عندما تقضی 
مائة سنة» كما روى ذلك الطبرانى وغيره من حديث أبى مسعود البدرى ورد ذلك عليه على بن 
أبى طالب..انتهى. «يريد بذلك أن ينخرم ذلك القرن» قال الحافظ: قد بين ابن عمر فى هذا 
الحديث مراد النبى صلى الله عليه وسلم وإن مراده أن عند انقضاء مائة سنة من مقالته تلك ينخرم 
ذلك القرن فلا يبقى أحد من كان موجودا حال تلك المقالة» وكذلك وقع بالاستقراء فكان آخر 
من ضبط أمره ممن كان موجودا حینثذ أبو الطفيل عامر بن واثلة. وقد أجمع أهل الحديث على أنه 
كان آحر الصحابة موتا. وغاية ما قيل فيه: إنه بقى إلى سنة عشر ومائة» وهی رأس مائة سنة من 
مقالة النبى صلى الله عليه وسلم. 

قوله: «هذا حديث صحيح» وأخرجه الشيخان. 


660:9 باب ما جاء في في النهي عن سب الاح [مةك - ت۱۵ ] 

۲ حَدكا سح بن يرام بسن حيس ن الشهید بعري دنا محمد بن 
فطل حَدَننَا لامش عَنْ خبیب بن أبي ابت عن در عن سییر ُن عبد امن بن 
ری عَنْ أبيه» عن اي بن كبو قال: قال رَسُول الله صَلَى الله عَلَيْهِ وَسَلم: «لا تسوا 
الريحَ» فاذا رتم ما تکرمون. فقولوا: الم إنا نسألك من خیر هَل الرّيحء وخیر ما 
فيهاء خر ما بت بو ووذ بك من شر نو الزیج وشر ما فيهاء ور ما آیرزت بو». 


۳- کتاب الفتن ب ٦٦ - ٦٥‏ - ح ۲۲۵۲ - ۲۲۵۳ 1 


قال: وَفِي لباب عَنْ عَایشة وأبي مُرَيْرَةَ ومد ن أبي العاص وأنس وان عباس وجابر. 

وله «عن ا 7 بن قيس قبس الأنصارى امخزرحی, كنيته آبو النذر سید القراء ویکنی: 
أبا الطفیل أيضا من فضلاء الصحابة اختلف فى سنة موته احتلافا كثيرا قيل سنة تسع عشرته وقیل: 
سنة النتين وئلانین وقيل: غير ذلك. 

قوله: «لا تسبوا الریح» فان الأمور معذور. وفی حدیث ابن عباس الذی آشار إليه الترمذى: 
لا تلعنوا الريح فانها مأمورة» وانه من لعن شيئا ليس له بأهل رحعت اللعنة عليه «فإذا رأيتم ما 
تکرهون» أى: ريحا تكرهونها لشدة حرارتها أو برودتها أو تأذيتم لشدة هبوبها «فقولوا» أى: 
راجعين إلى خالقها و آمرها «اللّهم إنا نسألك من خير هذه الريح» أى: حير ذاتها «وخير ما 
فیها» أى: من منافعها كلها «وخير ما أمرت به» أى: بخصوصها فى وقتهاء وهو بصيغة الفعول. 
وقال الطیبی: يحتمل الفتح على الخطاب؛ وشر ما آمرت به على بناء الفعول لیکون من قبیل 
#أنعمت عليهم غير المغضوب عليهم 4 [الفاتحة: ۷ ] وقوله صلى الله عليه وسلم: «الخير كله بيدك 
والشر ليس إليك». 

قوله: «وفی الباب عن عائشة وأبى هريرة...!لخ» آما حديث أبى هريرة: فأحرجه الشافعى 
وأبو داود وابن ماحة والبيهقى فى الدعوات الكبير كذا فى المشكاة. وأما حديث ابن عباس: 
فأخرحه الترمذى فى باب اللعنة من أبواب البر والصلة» وأما أحاديث بقية الصحابة: فلينظر من 
أخرجها. 

قوله: «هذا حديث حسن صحيح» وأخرحه النسائى ذ فى اليوم والليلة. 

(55) باب [م55 -ات55] 

۴ - حَدَثنا محمد e‏ غ بن مشا حَدَننَا بي عَنْ قنادّة» عن 
الشعبي» عَنْ فاطِمّة بنت قیس: ان نبي الله صلى الله عليه علیه وسلم منود الیتبر GE‏ فقال: 
«إذ نما الذاري حلي بحديث قرط حبنت أن احدنکم > حَدَّئبِي أن ناسا ین سل 


لسطین وكيوا متفينة في ابر جات بهم حتى فَذَقْهُمْ في جَيرةٍ من جزایر الط فإذا 
هم ؛ بدابة لاسة 2 ناشرة شعرها فقالوا: ما آنت؟ قالت: أنا ا قالوا: فأخبریناه 
قالت: ا أخب ركم ولا آستخبرکم» ولكن انوا أفصی الْقَرْيَة فا تم من بضبرکم 


یستخب ر کې فأتينا أقصى الْقَرْيَة فاذا رَجلْ مُو 0 لق بسلمیلة, فقال: أخيرُوني عن ين غر 


(۲۳۵۳) حدیث صحیح. وأخرحه: مسلم (۰)۲۹۶۲ وأبو داود (۲۰ 4۳). 


۱۳۹ ۳- کتاب الفتن ب ٦٦‏ - ح ۲۲۵۳ 


قلنا: مَاذَى تدفق, قال: أخبروني عن بیرق قلن: ملاّی تذفق قال: أخبرُوني عَنْ نخل 


7۷ 


بَيْسَانَ الذي بَيْنَ رذن وَفِلَسْطِينَ هل أَطْعَم؟ قلنا: نعي قال: أخبرُونِي غن البي هَل 


جر قر وم 


بمث؟ قلنا: نعم قال: اخبروني كبن اناس زا قل مرا غ قَالَ: فنژی نزوة حتى كاذ 
قلنا: فما أنت؟ قال: أنا الدَّجَّال 10 يذخ الصا كلها إلا طَيْبَة و لمدینة». 

قال أبن عیشت : رها خلریث خسن صَّحِبح غريب من خدریث تاد عن الشعبي» i‏ 
واه غير واجدٍ عن الث بي عَنْ فاطمة بنت قيْس. 

قوله: «صعد النبر» تفر ری تیا قتتی رس له صلی اللّه علیه وسلم 
صلاته حلس على النبر. وفیه دلالة على جواز وعظ الواعظ الناس جالسا على النبر وأما اخطبة یوم 
الجمعة فلا بد للخطيب أن یخطبها قائما «فضحك» وفی رواية مسلم: وهو یضحك أى: يبتسم 
ضاحکا على عادته الشريفة «فقال إن تميما الداری» هو منسوب إلى جد له اسمه الدار «حدثنی 
بحدیث ففرحت فاحببت أن آحدنکم». وفی رواية مسلم: فقال: «لیلزم کل إنسان مصلاه» ثم 
قال: «أتدرون لم جمعتكم؟» قالوا: لله ورسوله اع قال: «إنى والله ما جمعتكم لرغبة ولا لرهبق 
ولكن جمعتكم؛ فين الدارى كان رجلا نصرانياء فجاء فبايع وأسلم وحدئنی حدیثا وافق الذى 
كنت أحدثكم عن مسيح الدحال «أن ناسا من أهل فلسطين» بكسر فاء وفتح لام كورة ما بين 
الأردن وديار مصر وأم ديارها بيت المقدس كذا فى المجمع «ركبوا سفينة فى البحر» وفى رواية 
مسلم: حدثنى أنه ركب فى سفينة بحرية مع ثلاثين رحلا من نم وجذام «فجالت بهم» قال فى 
القاموس: احاله وبه أداره كجال به واجتاهم حوفم عن قصدهم. وفى رواية مسلم: فلعب بهم 
الوج شهرا «حتی فذفتهم» أى : ألقتهم «فإذا هم بدابة لباسة» قال فى القاموس: رجحل لباس 
ککتان کثیر اللباس..انتهی. لکن معناه هاهنا الظاهر أنه ملق فى اللبس والاختلاط بأن تکون صيغة 
مبالغة من اللبس كذا فى هامش النسخة الأحمدية» قلت: الظاهر قورف حرا تعالى آعلم - 
المراد بقوله «لباسة» كثيره اللباس» و کنی بكثرة لباسها عن كثرة شعرهاء وقوله «ناشرة شعرها» 
كالبيان له «ناشرة» بالجحر صفة ثانية لدابة «شعرها» بالنصب على المفعولية أى: جاعلة شعرها 
منتشرة. وفى رواية مسلم: فلقيتهم دابة أهلب كثير الشعر لا و د لاي كر هن كرد 
الشعر «أنا احساسة» قال النووی: هی بفتح ابلیم فتضدید الهملة الأولی قیل سیت بذلك 
پتسا اتسار اسان تاه عرد ایس عيرق بن القاضي ها دات رس ال E‏ 
القرآن..انتهى «فإذا رجل موثق بسلسلة» وفى رواية مسلم: فاذا فيه أعظم إنسان ما رأيناه قط 
حلقا وأشده وثاقا؛ محموعة یداه م عنقه ما ین رکبتبه إل کعبیه باحدید. قلنا: ویلك ما آنت؟ 
قال: قد قدرتم على خبری فأحبرون ما آنتم؟ قالوا: نحن أناس من العرب «فقال أخبرونى عن عين 
زغر» قال النووی: هی بزاى معجمة مضمومة؛ ثم غين معجمة مفتوحة ثم راء وهو بلدة معروفة 
فى ابحانب القبلى من الشام «قلنا ملأى تدفق» قال فى القاموس: دفقه يدفقه ويدفقه صبه» وهو 


۳- کتاب الفتن ب 55 - 1۷ - ح ۲۲۵۳ - ۲۲۵۶ ۱۳۷ 


ماء دافق أى: مدفوق؛ لأن دفق متعد عند الجمهور. وفی رواية مسلم: قالوا عن أى: شأنها 

تستخبر؟ قال: هل فى العين ماء وهل یزرع آهلها .عاء العین؟ قلنا له نعم هى كثيرة الماء وأهلها 
يزرعون من مائها «قال أخبرونى عن البحيرة» تصغير البحر وفى رواية مسلم: عن بحيرة طبرية. 
قال فى القاموس : الطبرية حر كة قصبة بالأردن» والنسبة إليها طبرانى «أخبرونى عن نخل بيسان» 
بفتح موحدة وسكون تحتية وهی قرية بالشام قريبة من الأردن ذكره ابن الملك «الذی بين الأردن» 
بضمتین و شد الدال كورة بالشام کذا فى القاموس «هل أطعم» أى: آس وفى رواية مسلم: هل 
يثمر؟ قلنا له: نعم. قال: آما إنها توشك أن لا تثمر «آخبرونی عن النبی هل بعث قلنا نعم» وفی 
رواية مسلم: آحبرونی عن ن بی الأميين ما فعل؟ قالوا: قد حرج من مكة ونزل یثرب «فنزی نزوة» 
أى : ولب ولبة «حتى كاد» أى : ان يتخلص من الوناق. 

قوله: «هذا حديث حسن صحيح غريب» وأحرحه مسلم وأبو داود. 


(1۷) باب زم/ا5 - ت۱۷ ] 


لز سس ار نا ار سر من مر ماه ی و 


۵ ۲ ۲ - حَدئنا مُحَمَّدُ مُحَمَد بن بشار» حَدَئنا عرو بن عاصِم» حَدَنْنا حَمَّادُ بن سَلمة عَنْ 
مر 9 6 o‏ م و م 
علي بن ريڍ عن الحَسن» عن جندبي عن حذيفة قال. قال aA‏ 
وسلم: «لا يبغي للمؤمِن أن يلرل نفسه» قالوا: وكيف يذل نفسَه؟ قال: «یتعرض من البلاء 
لما لا بطیق». 

کال ارت مایت یت 

قوله: «آخبرنا عمرو بن عاصم» هو الکلابی القیسی «عن على بن زید» هو العروف بعلی بن 
زید ابن جدعان «عن اخسن» هو البصری «عن جندب» هو ابن عبد الله بن سفیان. 

قوله: «لا ینبغی للمؤمن» آی: لا يجوز له «آن یذل» من الاذلال «قال یتعرض» أى: یتصدی 
«من البلاء» بیان مقدم لقوله ما لا یطیق. 


قوله: «هذا حديث حسن غريب» فى سنده على بن زيد وهو ضعيف وإنما حسن حدیثه 
الترمذى؛ لأنه صدوق عنده وأخرجه أحمل أيضا من طريقه. 


وصححه الألبانى بشاهد له من حديث ابن عمر أخرجه: الطبرانی (الصحيحية 1۱۳). 


۱۲۸ ۳- کتاب الفتن ب ٦۸‏ - 594 - ح ۲۲۵۵ - ۲۲۵۱ 


(۸) باب م54 - ت۹۸ 


ر عدا بر 7 عو مس یی هر ۵ گر سجن 


66 - حلفا مُحَمَّدُ بْنُ حاتم المکیب» حَدَتَنَا مُحَمِّدُ بْنُ عَبْدٍ الله الأنصّاري» حَدَنْنا 


حُمَيْدٌ الطويل) عَنْ أنس» عن النبي صَلَّى الله عَلَيْهِ وَسَلمَ قال: لد وسار 


ص 


از 


مَطْلوما» قلنا: یا رَسُولَ الله تمه سرد کی ده مره طالمٌا؟ قال: «تکُفة عن الظلْم 
فذ ال ز نعرك إِيّاةُ». 
قال: وَفِي اباب عَنْ عَائْشَة. 


قوله: «انصر أخاك» أى: المسلم «ظالا» حال من المفعول «أو مظلوما» تنويع «تكفه عن 
الظلم» أى: تمنعه عن الفعل الذى يريده «فذاك» أى: كفك ایاه عنه «نصرك إياه» أى: على 
شيطانه الذى يغويه أو على نفسه التى تطغيه. 

قوله: «وفى الباب عن عائشة» لينظر من أحرحه. 

قو له: «هذا حدیث حسن صحیح» و آحر حه مد والبخارى. 


(58) باب زم59 - ت۱۹ ] 


ر شر و عش سور 


E حَدَنْنا مُحَمدُ بن بسار ننا عبد الرحْمَن بن مه تقا را سمال‎ - ۲۲٥٦ 


بي 
مُوسّی» عن وهب بن من عن ابن عباس عن لبي صَلَى الله علَيْهِ وَسَلْمَ قال: «من سکن 
الْبَادِيََ جفا. وَمَّن انب الصّيْدَ غفل, وَمَنَ أتى أَبرّابٌ السلطان افتتن». 


lon 4 


قال: وَفِي اباب عَنْ اي ر 


قال ابو عِیسّی: هذا حَدِيث حَسَنٌ صّحِيحٌ غريب من حَدِيث ابن عباس لا نغرفه 
یٹ ي الثؤوري. 

قوله: «عن آبی موسى» قال الحافظ فى التقريب: أبو موسى عن وهب بن منبه بجهول» من 
السادسة» ووهم من قال: إنه إسرائيل بن موسی..انتهی. وقال فى تهذيب التهذيب: أبو موسى 
شيخ يمانى روی عن وهب بن منبه عن ابن عباس حديث من اتبع الصيد غفل. وعنه سفيان الشوری 
بحهول, قاله ابن القطان. ذکر الزی فى ترجمة أبى موسی إسرائيل بن موسی البصرىء أنه روى عن 


(۵ ۵ ۲۲) حدیث صحیح وأخرحه: البخارى (۰۲4۳ 446 ۰)۲ (1۹۰۲). 
(۵ ۲ ۲) حدیت م وأخخر جه: أبو داود ٩(‏ ۰۲۸۵ والنسائی ۰7 ۳ 


۳۴ کتاب الفتن ب 59 - ۷۰ - ح ۲۲۵۲ - ۲۲۵۷ ۱۳۹ 


ابن منبه» وعنه الثورى» و م یلحق البصری وهب بن منبه» وإنما هذا آخر؛ وقد فرق بینهما ابن 
حبان فى الثقات وا ترا یی فا مایت | .آنتهی . 

قوله: «من سكن البادية جفا» أى: جهل قال تعالى: #الأعراب أشد كفرا ونفاقا وأجدر أن 
لا يعلموا حدود ما آنزل الله على رسوله: [التوبة: ۹۷] قال القاری: وقال القاضی: جفا الرحل 
إذا غلظ قلبه وقسا وم يرق لبر وصلة رحم» وهو الغالب على سكا البوادى لبعدهم عن أهل العلم 
وقلة اختلاطهم بالناس» فصارت طباعهم كطباع الوحوش وأصل التركيب للنبو عن الشيء «ومن 
اتبع الصيد» آی: لازم اتبا ع الصيد والاشتغال به وركب على تتبع الصيد ینود و حوه هوا 
وطربا «غفل» أى: عن الطاعة والعبادة ولزوم الجماعة والجمعة وبعد عن الرقة والرحمة لشبهه 
بالسبع والبهيمة «ومن أتى آبواب السلطان» أى: من غير ضرورة وحاحة بحيئه «افسن» بصيغة 
الجهول أى: وقع فى الفتنة فإنه أن وافقه فيما يأتيه ويذره فقد خاطر على دينه وان خالفه فقد خاطر 
على دنیاه. وقال الظهر : يعنى من التزم البادية» ه و م يتحضر صلاة اطلجمعة ولا الجماعة ولا حالس 
العلماء فقد ظلم ق وين اد الاد اليو وال ب ركو غا لان اللو تارب قدنف 
من القلب الميت؛ وأما من اصطاد للقوت فجاز له؛ لأن بعض الصحابة كانوا يصطادون» ومن دخل 
على السلطان وداهنه وقع فى الفتنة» وأما من لم یداهن ونصحه وأمره بالعروف ونهاه عن انكر 
فکان دحوله عليه أفضل الجهاد. .انتهی 

قوله: «وفى الباب عن أبى هريرة» أحرجه أحمد وأبو داود. 

قوله: «هذا حديث حسن غريب من حديث ابن عباس لا نعرفه إلا من حديث الشورى» 
وأحرحه أبو داود والنسائى. قال المنذرى بعد نقل كلام النزمذى هذا: وفى إسناده أبو موسى عن 
وهب بن منبه» ولا نعرفه. قاله الحافظ أحمد الكر ابس : حديثه ليس بالقائم هذا آحر كلامه وقد 
روى من حديث أبى هريرة وهو ضعيف أيضا وروی أيضا من حديث البراء بن عازب. وتفرد به 
شريك بن عبد الله فیما قال الدارقطنی» وشريك فیه مقال..انتهی کلام النذری. 


(۷۰) باب ۷۰۵ - ۱2 ۷ ] 


مر ی ور ر 6 


o۷‏ - حلا مَحْمُودُ بن غیلان حَدتنا و داو آنبآنا شعبه عَنْ میماله بن رب 
قال: سيعت عَبْدَ الرّحْمَنِ بْنَ عَبْدٍ الله ن مور يُحَدّثء عَنْ أبيه قَالَ: ا ا 
صَلَى الله عَلَيْهِ وس يَقَول: «انکم منصوژون وَمُصِيبُون ومَفتوخ لکم فمن أذْرَكَ ذلك 
منکم ليتق لله وم بالْمَْرُوفٍ وَليّئة عن المنکر وَمَنْ کذب علي مُتَعَمَّدَاء فلیبرا 


Pee‏ مس ار 


مفعد ۵ من | النار». 


(۲۳۲۵۱) حدیث صحیح؛ وأخر جه: ابن ماجه (۳۰۱). 


۱۳۰ ۳- کتاب الفتن ب ۷۰ - ۷۱ - 2 ۲۲۵۷ - ۲۲۵۸ 


قال آبو عیسی: هذا حلایث حسن صحیح. 

قوله: «إنكم منصورود» أى : علی الاعداء «ومصیبود» ع للغنائم «ومفتوح لکم» آی: 
البلاد الكثيرة «فمن أدرك ذاك» أى: ما ذكر «فلیتق الله» أى: فى جميع أموره ليكون كاملا 
«وليأمر بالمعروف ولينه عن المنكر» ليكون مكملا لا سيما فى أيام إمارته «فليتبوأ مقعده من 
النار» أى: فليتخذ لنفسه منزلاء يقال: تبوأ الرحل المكان إذا اتخذه مسكناء وهو آمر .ععنی ابر أو 
ععنی التهدید أو .ععنی التهکم أو دعاء على فاعل ذلك أى: بوأه الله ذلك. وقال الکرمانی: حتمل 
أن یکون الأمر على حقيقته والعنی من کذب فليأمر نفسه بالتبوژ. قال الحافظ: وأوها آولاها فقد 
رواه أحمد باسناد صحیح عن ابن عمر بلفظ: «بنی له بيت فى النار» . 

قوله: «هذا حدیت حسن صحیح» و أحر جه آبو داه د. 

۲۷۱۵ - ال١مز باب‎ )/١( 

۸ - حدنا مَحْمُودُ بن غیلان. حَدننا و دَاوُدَ أنبأنا شُعبة» عن الاعمش وحماد 
وعاصم بن بهدلت سمعوا أيا وَائْل» عن حذيفة» قال: قال عمر: ایکم یحفظ ماقال رسول 
الله صلی الله علیّه وسم في لفتنه؟ فمال حذيفة: أناء قال حذيفة: فتنة الرّحُل في أله وماله 
وولده وحار و یکفرها الصلاة والصوم والصدقة والامر بالمعروف والنهي عن المنکر فقال 
عُمَرٌ: لست عن هذا سالك ولکن عن الفتنة التي تمُوجٌ كمَوج البخر قال: یا آیر 
المو مئين) إن شلک وستها ابا فعلتا: قال آیفتح ام کر قال: بل یک سر قال إذا لا 
يغلق إلى یوم القِيَامَةِ. 

قال انود ونان فى متو يق اوه مات لكات رهش كدري كن الناضه فساله ما 

قال أبو عيسى: هذا حدیث صحيح. 

قوله: «تكفرها الصلاة والصوم والصدقة والأمر بالعروف والنهى عن المنكر» قال الحافظ فى 
الفتح: قال بعض الشراح: يحتمل أن يكون كل واحدة من الصلاة وما معها مكفرة للمذكورات 
كلها لا لكل واحدة منهاء وأن يكون من باب اللف والنشر بأن الصلاة مثلا مكفرة للفتنة فى الأهل 
والصوم فى الولد...إلخ. و الراد بالفتنة ما یعرض للانسان مع من ذ کر من البشر او الالتهاء بهعم أو 
أن يأتى لأحلهم ما لا يمحل له أو يخل ما يجب علیه. وا مد ابن أبى جمرة وقوع التكفير 


(۲۲۵۸) حديث صحیح, و آخحر جه: البخاری (۲۰ )۰ ومسلم (44 ۱ وابن ماجه (۲۹۰۰). 


۳- کتاب الفتن ب ۷۱ - ح ۲۲۵۸ ۱۳۱ 


بالذ کورات للوقو ع فى الحرمات والإخلال بالواجب؛ لأن الطاعات لا تسقط ذلك فان حمل على 
الوقوع فى الکروه والإخلال بالستحب م يناسب (طلاق التکفیر. واخواب التزام الأول وان امتنع 
من تكفير الحرام والواحب ما كان كبيرة ذ فهى التى فيها النزاع» وأما الصغائر فلا نزاع أنها تكفر 
لقوله تعال: إن تجتنبوا كبائر ما تنهون عنه نکفر عنکم سيئاتكم4 [النساء: ۲۲۱ الایق وقال 
حهة التفريط فى الحقوق الواجبة هن وبالمال يقع الاشتغال به عن العبادة أو بحبسه عن إخراج حق 
الله والفتنة بالأولاد تقع بالميل الطبيعى إلى الولد وإيثاره على كل أحدء والفتنة بالجار تقع باحسد 
والفاخرة والمزاحمة فى الحقوق وإهمال التعاهد» ثم قال وأسباب الفتنة .عن ذكر غير منحصرة فيما 
ذكر من الأمثلة. وأما تخصيص الصلاة وما ذكر معها بالتكفير دون سائر العبادات ففيه إشارة إلى 
تعظيم قدرهاء لاتقى أن غيرها من الحسنات ليس فيها صلاحية التكفير» ثم إن التكفير المذكور 
يحتمل أن يقع بتفس فعل الحسنات المذ كورة ويحتمل أن د يقع بالموازنة. والأول أظهر «موج كموج 
البحر» أى: تب 
وما ینشاً عن ذلك من المشائهة والمقاتلة «قال يا أمير المؤمنين» وفى رواية للبخارى: يا أمير المؤمنين 
لا باس عليك منها. قال الحافظ: زاد فى رواية ربعى: تعرض الفتن على القلوب فأى قلب أنكرها 
نکتت فه فيه نكتة بیضاء حتى يصير أبيض مثل الصفاة لا تضره فتنةه وأى قلب آشربها نكتت فيه نكتة 
سوداء حتی يصير آسود کالگوز منكوساء لا یعرف معروفا ولا ینکر منکرا؛ و حدئته آن بینها وبینه 
بابا مغلقا «آن بينك وبیعها بابا مغلقا» أى: لا بخرج منها شیء فى حياتك. قال ابن المنير: آثر 
حذيفة لخرص على حفظ السرء ولم يصرح لعمر .ما سأل عنه وإنما کنی عنه كناية» وكأنه كان 
مأذونا له فى مثل ذلك. وقال النووی: يحتمل أن یکون حذيفة علم أن عمر يقتل» ولکنه کره أن 
يخاطبه بالقتل؛ لأن عمر كان يعلم أنه الباب فأتى بعبارة حصل بها القصود بغير تصریسح 
بالقتل..انتهى. وكأنه مثل الفتن بدار ومثل حياة عمر بباب ها مغلق ومثل موته بفتح ذلك الباب» 
فما دامت حياة عمر موحودة فهی الباب الغلق لا یخرج ما هو داحل تلك الدار شیء فإذا مات 
فقد انفتح ذلك الباب فخرج ما فى تلك الدار «قال عمر: یفتح أم یکسر قال بل یکسر» قال 
ابن بطال: إنما قال ذلك؛ لان العادة أن الغلق نما یقع فى الصحيح, فأما إذا انکسر فلا یتصور غلقه 
حتی یجبر. .انتهی. ويحتمل أن يكون کنی عن الوت بالفتح» وعن القتل بالکسر وشذا قال فى 
رواية ربعی: فقال عمر کسرا لا آبا لك. لکن ع بقية رواية ربعی تدل على ما قدمته فان فیه: و حدنته 
أن ذلك الباب رحل یقتل أو يموت «قال إذن لا یغلق إلى يوم القيامة» زاد البحاری. قلت: أعلم 
عمر الباب قال: نعم كما أن دون غد ليلة. قال الحافظ : إنما قال عمر ذلك اعتمادا على ما عنده من 
النصوص الصريحة فى وقوع الفتن فى هذه الأمة ووقع البأس بينهم إلى يوم القيامة. روى البزار من 
حديث قدامة بن مظعون عن أخيه عثمان أنه قال لعمر: يا غلق الفتنة. فسأله عن ذلك فقال: مررت 
ونحن جلوس عند النبى صلی الله عليه وسلم فقال: «هذا غلق الفتنة لا يزال بينكم وبين الفتنة باب 
شديد الغلق ما عاش». فإن قيل: إذا كان عمر عارفا بذلك فلم شك فيه حتى سأل عنه؟ فالجواب 


۱۳۲ ۳- کتاب الفتن ب ۷۱ - ۷۲ - ح ۲۲۵۸ - ۲۲۵۹ 


أن ذلك يقع مثله عند شدة الخوف أو لعله حشى أن یکون نسی فسأل من یذکره وهذا هو العتمد 
«فقلت لمسروق» هو اب الأحدع من كبار التابعين وكان من أخصاء أصحاب أبن مسعو د 
للبخارى: فهبنا أن نسأله وأمرنا مسروقاء فسأله فقال: من الباب؟ فقال عمر. قال الكرمانى تقدم 
قوله آن مزق الفتنة وبین عمر بابا فکیف یفسر الباب بعد ذلك آنه عمر؟ و ارات آن فی الأول 
قوله: «هذا حديث صحیح» وأخرجه الشیخان. 
(۷۲) باب [م۷۲ - ت ۲ ۷] 


راښ قر ن ار مر 


5 ۲ ۲ - حَدَثنا هَارُونُ بن إِسْحَاقَ الْهَمْدَانِي؛ حي مُحَمّدُ ن عبد لها عَنْ 
ِسْعَر» عن أبي حَصينء عن الشَعْبِي» ؛ عَنْ عاص اه عَنْ كفسو بن عضرة قال : حرج 
إا سول الله ی ال عليه سم وحن يلع طت ریاد تین من اقرب 
رالاحر من العَجَمٍ؛ فقال: «اسْمَغُوا؛ هَل سمعتم أنه سکن بعدي مَراء؟ فَمَنْ دخل علیهم 
قصَدَقَهُمْ بکنیهم وأعَانهُم علی طلمهم فلس مني لت من لیس بورد علي الحَّض؛ 
من لم ذل غلبهم ولم يُعنهُمْ على طلیهم وم هم بکذیهم فهر مني وآنا منك وهو 
وارد على الحَرْض». 

قال أبُو عیسی: هَذا حادیث صَّحِيحٌ غریب لا نفرفه من خیث مسنعر إلا من هذا الوَجْه 

ا و ی ود ی ا ا 

ام گی نتن خن غر که خو لزني ویس با عن 
اد ی ویو مسعر. 

ی ید ی ای ات باقع یحیبی الکوفی؛ ویقال له: 
السكرى أيضا ثقة عابد من التاسعة «عن العدوى» هو عاصم. قال فى التقريب: عاصم العدوی 
الكوفى عن كعب بن عجرة وثقه النسائى» من الثالثة. 


(69؟؟) حديث صحيح, وأحرجه: النسائى (۰6۲۱۸ ۰4۲۱۹ وقد سبق ))5١54(‏ وفى متنه زيادة. 


۳- کتاب الفتن ب ۷۲ - ۷۳ - 2 ۰-۲۲۵۹ ۲۲۹۰ ۱۳۳ 


قوله: «ونحن تسعة و حمسة وأربعة» تفسير التسعة «أحد العددین من العرب والآخر من 
العجم» آی: خمسة من العرب وأربعة من العجم أو سر دق «فمن دخل علیهم» أ من 
العلماء وغيرهم» وأعانهم على ظلمهم آی: بالافتاء ونحوه «فليس منی ولست منه» أى: بینی 
وبینهم براءة ونقض ذمة «ولیس بوارد علی» بتشدید الباء «الحوض» أى: احوض الکوثر یوم 
القيامة. 

قو له: «هدا حلیت صحیح غریب» و آحرجه النسائی؛ و أحرج ا حار 
مرفوعا قال لکعب بن عجرة أعاذك الله من إمارة السفهاء قال: وما إمارة السفهاء؟ قال: آمراء 
يكونون بعدى لا يهتدون بهدیی ولا يستنون بسنتی» فمن صدقهم فكذبهم الحديث. وأخرجه 
البزار» ورواتهما محتج بهم فى الصحيح» كذا قال المنذرى «قال هارون» هو ابن إسحاق اممدانی 
المذكور «عن زبيد» هو ابن اخارث اليامى «عن إبراهيم وليس بالنخعى» قال قى التقريب: 
إبراهيم عن كعب بن عجرة بحهول من الثالثة» وليس هو النخعى. 

قوله: «وفى الباب عن حذيفة وابن عمر» آما حديث حذيفة: فأخرحه هد ص 884 ج ه 
عسنده وأما حديث ابن عمر: فلينظر من أخرجه. 


(۷۳) باب تفت - ات۲۷۳ 


شاکره غَن آنس نما قال: قال سول لو ی هب له «ببي عَلَى اس 
رمات ابر مهم عَلَى دینه کالقابض علی الْجَمْرِ». 


قال ابو عِيسَى: هذا حَدِيث غريب من هَذَا لوح 


وَعْمَرُ بن شاکر شيخ بصري قد رَوَى عَنْهُ عير واد من أَهْلٍ لیلم. 

قوله: «آخبرنا عمر بن شاکر» تشر نم امه ول ال ا وقال: 
تهذیب التهذیب فى ترجمته قال أبو حاتم: ضعيف يروى عن اش اک وقال الترمذى: شيخ 
بصری يروى عنه غير واحد من أهل العلم» وقال ابن عدی: يحدث عن أنس نسخة قريب من 
عشرین حدیثا غير حفوظة. وذکره ابن حبان فى الثقات روی له الترمذى حديثا واحدا يأتى على 
الناس زمان.. الحديث» وقال: غريب من هذا الوحه» وليس فى جامع الرمذى حديث ثلاثى سواه. 
قال الحافظل: وقال الترمذی: قاله البحارى: مقارب الحديث..انتهى. 

قوله: «يأتى على الناس زمان الصابر فيهم» أى: فى أهل ذلك الزمان «على دينه» أى: على 
حفظ أمر دينه بترك دنياه «كالقابض» أى: كصبر القابض فى الشدة ونهاية احنة «على الجمر» مع 


۰ ۳۳۹( حديث صحيح بشواهده وفى إسناده: عمر بن شاكر ضعيف . 


۱۳۶ ۳۲- کتاب الفتن ب 2-۷-۷۳ ۲۲۹۰ - ۲۲۹۱ 


الجمرة وهی شعلة من نار. قال الطیبی: العنی كما لا یقدر القابض على الجمر أن يصبر لاحراق 
ید ۵) كذلك المتدين يومئذ لا یقدر على ثباته على دينه لغلبة العصاه والعاصی و انتشار الفسق 
وضعف الإبمان. .انتهی» وقال القاری: الظاهر أن معنی الحديث كما لا عکن القبض على الجمرة الا 


قو له: «هذا حديث غریب» فى سنده عمر بن شاک وهو ضعیف كما تقدم انفا. 


(؟ ۷) باب [مع ۷ - ت٤‏ ۷] 


ساق ار 


۸ ۳۲ - حَدَكنَا مُوسَى بن بارحم الكندي الكوفي» دنا رَد ا احا 


موی ن بيد حَدئِي عبد الل بن دتا عن ابن ره ال: ال سول اللو صلی له عله 


ل مم 
ار 


وَسَلَمْ: «إذا مت متي المُطْبِطِياء ۳ اء الملوك أَبْنَاءً فارس والروم؛ سلط 
شِرَارُهَا علی خیارها». 


ر ر ر کو ر ار مر سس کر دج لر 


yS‏ الأنصّاري» حَدننا بلك مُحَمَّدُ بن إسمعيل 
لرّامیطی» حَدَنَنا بو معاوية عَنْ يَحْيَى تع عن عبدٍ للد بن دینار» عن ابن عمن عن 
2-0 لحدیث 5 اوي عَن یی یاهع عب اللو دنا عن ابن عمر 


1 ارس و 0 


صل؛ نما لوف خدیث مُوسى إن عَبَيدَة. 

وقد رَوَى مَالِكُ بن أنس هذا الْحَدِيث عَنْ يَحْبَى بن سَعِيادٍ مرسّلاء ولم پذکر فیه: عن عبد 
اله ُن دينار» عن ان عم 

قوله: «أخبرنى موسی بن عبيدة» ا تحتانية 
ساكنة» ثم مهملة الزبذى با بفتح الراء والوحدق ثم معجمة أبو عبد العزيز ز المدنى ضعيف» ولا سيما 
نعي ی قفا و کان ین السادسة. 

قوله: «إذا مشت أمتى الطیطیاء» بضم الیم وفتح الطاء الهملة الأولى بعدها تحتية ساكنة 
وكسر الطاء المهملة الثانية بعدها تحتية وألف مدو ده وفی بعض النسخ بغیر الياء الا حيرة. قال فی 
اجحمع هی نالك والقصر مشية فیها تبختر ومد الیدین. یقال: مطوت ومططت .ععنی سددت وم 


(59؟57؟) حديث صحیح. فى إسناده: موسى بن عبيدة ضعيف لكن تابعه يحيى بن سعيد الأنصارى. 


۳- کتاب الفتن ب ۷6 - 2-۷۵ ۲۲۰۱ - ۲۲۲۲ ۱۳۵ 


تستعمل إلا مصغرا «وخدمها» أي قام بخدمتها وانقاد فى حضرتها «أبناء فارس والروه» تذل کشا 
قبله وبيان له «سلط شرارها على خیارها» » وهو من المعجزات فانهم لما فتحوا بلاد فارس والروم 
وأخذوا أموالهم وسبوا أولادهم سلط الله قئلة عثمان عليه حتى قتلوه؛ ثم سلط بنى أمية على بنى 

قوله: «هذا حديث غريب» وفى سنده موسى بن عبيدة وهو ضعيف كما عرفت. 

(۷۵) باب زمهلا - ت٥‏ ۷] 

۲ - خدلنا محمد بن المکتی» خلنا حالك تن الخارث كه سمه الطویل عن 
الحسن» عن أبي بِكرة قال: عَصّمَنِي الله بشيء سمِعتة من رَسُول الله صلى الله عليه وَسَلم؛ 
لمّا هل کر فال «من استخلفو ۱؟» قالوا: ابنتف» فقال النبی صلی الله له وسلم: «لن 
فلح قَوْمٌ ولوا أَمْرَهُمْ امرأة» قال: فلم قدمت عائشة - يعنى: الْبَصْرَةَ - ذکرت قول رَسُول 
الله صلى الله عليه وس ٠‏ فعصميي الله به. 

قال آبو عي ها لتويك د امت 

قوله: «عن اخسن» هو البصرى. 

قو له: «عصمنیٍ اللّه» أى: من أن احق بأصحاب الجمل «بشيء» أى: بحديث ارات من 
رسول الله صلی الله عليه وسلم لما هلك کسری» أى: سمعته حين هلاكه «قالوا ابنته» هی 
بوران بنت شیرویه بن کسری بن برویز» وذلك أن شيرويه لما قتل آباه كان أبوه لا عرف أن ابنه قد 
عمل على قتله احتال على قتل ابنه بعد موته» فعمل فى بعض خزائنه المختصة به حقامسموما 
و کتب علیه: حق الجماع من تناول منه کذا جامع كذاء فقرأه شیرویه فتناول منه فکان فيه هلا که 
فلم يعش بعد أبيه سوی ستة آشهر فلما مات لم يخلف أخا لأنه كان قتل إخوته حرصا على ال ك؛ 
وم خلف ذكراء وكرهوا حروج الملك عن ذلك البيت فملكوا المرأة» واسمها بوران بضم الوحدق 
ذكر ذلك ابن قتيبة فى المغازى. وذكر الطبرى أيضا أن أحتها أرزميد حت ملكت أيضا «لن يفلح 
قوم ولوا أمرهم امرأة» قال الخطابى فى الحديث: إن المرأة لا تلى الإمارة ولا القضاءء وفيه إنها لا 
تروج نفسهاء ولا تلى العقد على غيرها كذا قال» وهو متعقب والمنع ا سن 
قول الجمهور» وأجازه الطبرى وهی رواية عن مالك وعن أبى حنيفة عما تلى الحكم فيما تجوز فيه 
كاده ۱ «ذكرت قول رسول الله صلی اللّه عليه وسلم» يعنى قوله: «لن يفلح قوم». ا 


«فعصمنى الله به» وفى رواية للبخارىء لقد تفعنى الله بكلمة سمعتها من رسول الله صلى اله 
عليه وسلم أيام الجمل بعد ما كدت أن الحق بأصحاب الجمل فأقاتل معهم. قال الحافظ: قوله بعد 


(۲۲۲۲) حديث صحیح, وأخرجه: البخارى (5 2447 ۷۰۹۹ والنسائى (۰۳ 3). 


۱۳۹ ۳- کتاب الفن ب ۷٩ - ۷٥‏ - ح ۲۲۹۲ - ۲۳۲۳ 


ما كدت أن ألحق بأصحاب الحمل يعنى عائشة ومن معها. و حصل هذه القصة: أن عثمان لما قتل 
وبويع على بالخلافة حرج طلحة والزبير إلى مكة فوجدا عائشة وكانت قد حجت. فاجتمع رأيهم 
على التوجه إلى البصرة يستنفرون الناس للطلب بدم عثمان» فبلغ ذلك عليا فخرج إليهم فكانت 
وقعة الجمل» ونسبت إلى الجمل الذى كانت عائشة ئشة قد ركبته وهى فى هودجها تدعو الناس إلى 
الإصلاح. 

قو له: «هذا حدیث صحیح» و أحرجه البخاری فى آخحر الغازی» وفى الفتن والنسائى فى 


(۷۲) باب [۷۲۵ - ت٣‏ ۷] 

۳۳۳ - حَدَثنا ۳ حَدَنْنا عبد العزيز بن 7 حَمَّدِ عن الْعَلاء بن عَبْدٍ الر من عن یی 
ی و موم مه سم م لا و 2 2 و 7 : ۰ 
اک مرک من شرگووه قل و یقت تس رل 50 
سول الله أحبرنا بخیرنا من شرناء قالَ: «خیرکم من يُرْجَى خر وَيُوْمَنْ شره. و5 ش رکم 
تن ُزجی حرف ولا ان هر 

ی ماس 

قو له: «وقف على آناس جلوس» ی : جالسین أو ذوی حلوس «فقال: ألا آخب ركم بخیر کم 
من ش رکم» أى: میزا منه حال من التکلم «قال» أى: آبو هريرة رضی الله عنه «قال خی رکم من 
يرجى خیره» فخير الأول .ععنی الأخير والثانی مفرد الخيور أى: من يرجو الناس منه إحسانه إليهم 
«ویومن شرة» ی : من يأمنون عنه من إساءته عليهم «وشركم...!خ» فال الفارئ: ترك د كر :مصخ 
بحي ی ی درو و ای 9 00 لاعس نت 
eT‏ 2 ل د أربعة اقسام ذکر منها انين ترغيبا وترهيباء 
وترك قسمين لأنه ليس فيهما ترغيب وترهیب. 

قو له: «هذا حدیث صحیح» و أحر جه أحمد والبيهقى فى شعب الایعان وابن حبان. 


(۲۲۱۳) حدیث صحيح و لم أقف عليه عند غيره من الستة. 


۳- کتاب الفتن ب ۷۷ - 2-۷۸ ۲۲۹۶ - ۲۲۹۵ ۱۳۷ 


(۷۷) باب ۷۷۵7 - ت ۲۷۷ 


و رار ور 2 


4 ˆ حَدَئنا مُحَمدُ بن ار حَدَننا آبو عَامِر العقِي» حَدَنْنَا مُحَمِّدُ بن أبي حُمَيْدِ 
عن زید بن ن الم عَن بيه عن عَم ِن الخطابيء عن البي صلّی له علو وَسَلم ال دالا 
اخبر کم بخار نکم وَشِرارهم؟ خازهم ا لين تحبونهم ويُحبُونكم وتَدْعُون هم 
وَيَدْعُونَ لکم وَشِرَارُ آمرانکم الذین تنغضونهم ويبغضونكم وتلعنونهم ویلعتونکم». 

قال أبو عیسی: هذا حَدِيث غريب لا تَغرفةُ الا من حَدِيثِ مُحَمَّدٍ بن أبي حمی وَمْحَمَّهُ 

قوله: «حدثنا أبو عامر» هو العقدى امه عبد الملك بن عمرو «عن أبيه» هو أسلم العدوى. 

قوله: «خیارهم الذين تحبونهم ويحبونكم» أى : الذين عدلوا فى الحكم فتتعقد بينكم وبينهم 
مودة ومحبة «وتلعنونهم ویلعنونکم» أى: تدعون علیهم ویدعون علیکم. أو تطلبون البعد عنهم 
لکثرة شرهم ویطلبون البعد عنکم لقلة حي ركم. 

قوله: «هذا حديث غريب لا نعرفه الا من حديث محمد بن أبى ید ومحمد یضعف من قبل 
حفظه» قال فى التقريب: محمد بن آبی حميد إبراهيم الأنصارى الزرقی أبو إبراهيم الدنی لقبه ماد 
ضعيف» من السابعة. 

(۷۸) باب رمملا - ۸ ۷] 

6 علي الاك وب أحبرنا هام بن 
را عن الحَسن» ٠‏ عَنْ هب حصن عن ام 7 عن النبي صلى الله عَلَيْهِ ول قال: 
«إنّهُ سیون علیکم اب تغرفون وترون ١‏ که من كرة ليل سم 
وَلكِنْ من رضي وتابع» فقیل: ارول الله ألا نقاتلی؟ قال: Ns‏ 

قال بو عیسّی؛ 17 کیت سح مر 


قو له: «عن ضبة» بفتح الضاد العجمة والوحدة الشددة «بن محصن» العنزی بفتح الهملة 
و النون» بصرى صدوق من الثالثة. 


(۲۳۲۹۶) حدیث صحیح وفی اسناده محمد بن آبی هید ضعیف. ولکن للحدیث شاهد من حدیت عوف 
بن مالك أخرحه: مسلم فى صحیحه . 
(۲۲۵) حديث صحیح» وأخرجه: مسلم (4 »)١85‏ وأبو داود (4۷1۰). 


۱۳۸ ۳- کتاب الفتن ب ۷۸ - 2 ۲۲۹۵ - ۲۲۹۰ 


قو له: «قال إنه سیکون علیکم أئمة تعرفون وتنکرون» قال القاضی: هما صفتان لائمة 
والراحح فیهما حذوف آی: تعرفون بعض آفعاهم وتتکرون بعضها يريد أن آفعاهم یکون بعضها 

حسنا وبعضها قبيحا «فمن آنکر» أى: من قدر أن ینکر بلسانه علیهم قبائح أفعالهم وسماحة 
أحوالهم وأنكر «فقد بری» أى: من الداهنة والنفاق «ومن کره» أى: ولم يقدر على ذلك ولکن 
أنكر بقلبه وكره ذلك «فقد سلم» أى: من مشاركتهم فى الوزر والوبال «ولكن من رضى» أى: 
بفعلهم بالقلب «وتابع» أى: تابعهم فى العمل فهو الذى شا ركهم فى العصيان. وحذف الخبر فى 
قوله من رضى لدلالة الحال على أن حكم هذا القسم ضد ما أثبته لقسيمه «أفلا نقاتلهم قال لا» 
أى: لا تقاتلوهم «ما صلوا» إنما منع عن مقاتلتهم ما داموا يقيمون الصلاة التى هى عنوان الإسلام 
حذرا من هيج الفتن واحتلاف الكلمة وغير ذلك ما يكون أشد نكاية من احتمال نكرهم والمصابرة 
على ما ينكرون منهم. 

قو له: «هذا حدیث حسن صحیح» وأخرحه ادق 65 ج 1 فى مسنده. 

۳۳۹۹ - حلا احم ِن سوب الق تاونس بن محم رام القاميم» قالا: 


و فى 0 


حَدَنَنا صالح المرزي» عن سه سيل الجريري عَنْ أبي عْثْمّانَ النهدي» عَنْ أ أبي هريرة) قال فاه 
سول الله صل اله ليه وس «إذا كان آمراژکم خا ركم وآغییاژ کم سُمَحاء کم 
مورک شورى بَيدكم فهر الأ یبن وَإذا کان أُمَرَاوْكُمْ شرارکم؛ 
رآغی ژ کم بُخَلاء کم رأمُورکم إلى نسانکم؛ فبطن بط الأَرْض خر کم من ظَهْرِهَا». 

ال أبُو عسنى' هن یت غریب لطر إلا بل حيث سالجا صالخ المُري 
في ڪديو غرایب یف با لا بایغ له وه رَحْلْ سیخ 

قوله: «اذا كان آمراژکم» أى: ولاة آمورکم «خياركم» أى: أتقيماءكم «وأغنياؤكم 
سمحاءكم» أى: أسخياءكم. قال فى القاموس: سمح ككرم سماحا وسماحة وسموحا جاد وكرم فهو 
سمح سمحاء كأنه جمع سميح. .انتهی «وأموركم شوری بینکم» مصدر.ععنی التشتاور اى ذوات 
شورى على تقدير مضاف أو على أن المصدر .ععنی المفعول أنى متشاورين فيهاء ومنه قوله تعالى: 
«إوأمرهم شورى بينهم» [الشورى: ۳۸] «فظهر الأرض خير لكم من بطنها» يعنى الحياة حير 
لكم. من الموت «وأموركم إلى نسانکم» آی: مفوض ال رآیهن» والحال أنهن من ناقصات العقل 
والدين. وقد ورد: شاوروهن وخالفوهن كذا فى الرقاة. قلت: قال صاحب مجمع البحار فى كتابه 
تذكرة الوضوعات فى المقاصد: شاوروهن وحالفوهن لم أره مرفوعاء ولكن روى عن عمر: 
«خحالفوا النساء فان فى حلافهن البركة». بل روى عن أنس رفعه لا يفعلن أحدكم آمرا حتی 


755555؟7) حديث ضعيف فى إسناده صاح المرعن ضعیف. 


۳- کتاب الفتن ب ۷۸ - 2-۷۹ ۲۲۹۲ - ۲۲۷ ۱۳۹ 


یستشیر فان لم جد من یستشیره فلیستشر امرأة» ثم لیخالفها فان فى خلافها الب رکة وفی سنده 
عیسی ضعیف جدا مع أنه منقطع. وعن عائشة مرفوعا بطرق ضعاف: طاعة النساء ندامق و (دحال 
ابن الجوزى حدیث عائشة فى الوضوعات لیس بجيد. وقد استشار صلی الله عليه وسلم أم سلمة 
فى صلح الحديبية» وصار دلیل استشارة المرأة الفاضلة. وقد استدرك عليه ابنة شعيب فى آمر موسی 
على نبینا وعلیهما الصلاة والسلام فى آخرين وفی الذین لا یفعلن لمن أحدكم...إلخ فيه منکر 
الحديث الصنعانی حديث عائشة موضوع. اللالى حديثها لا یصح. قلت له طرق وشواهد منها: 
«عودوا النساء لافانها حقيقة إن أطعتها أهلكتك» وخالفوا النساء فان فى خحلافهن الب ركة»..انتهى 
«فبطن الارض خير لکم من ظهرها» أى: فالوت خير لکم من الحياة لفقد استطاعة [قامة الدین. 

قوله: «هذا حديث غريب لا نعرفه الا من حديث صاخ الری...!» قال فى التقریب: صالح 
ابن بشير المرى القاص الزاهد ضعيف» من السابعة. 


(۷۹) باب [۷۹ - ت٩۷‏ ] 
۷ حدثنا (براهیم بن يَعْقوب الْجَوْرَجَانِي: ها ی با 
عيينة؛ عن ابي لزنا عن الأعْرَج عن أبي هُرَيرَة عن النبي 7 لل اوي قا 


«انکم في رمان من ترك هنكم خر ما بر به هل ٿم ياي رمان من عمل هنكم بر م 
یر به تجا». 


۲ مس 5 


از 7 2 #8 د و رای ی بر 


قال: 51 لباب عَنْ أبي روا موی 

قو له: «انکم» آیها الصحابة «فى زمان» متصف بالامن وعز الإسلام «من ترك منکم» ا 
فيه وهو الرابط حملة الشرط عوصوفها وهو آمان «عشر ما آمر به» من الأمر بالعروف والنهی عن 
المنكر «هلك» أى: وقع فى افلاك؛ لأن الدین عزیز وأنصاره كثرة فالترك تقصیر فلا عذر «ثم یأتی 
زمان» يضعف فيه الإسلام ويكثر الظلم ويعم الفسق ويقل أنصار الدين وحينئذ «من عمل منهم» 
أى : من أهل ذلك الزمن «بعشر ما أمر به نجا» لأنه التدور: و إلا يكلف الله نفسا إلا 
وسعها». [البقرة: ۲۲۸۲ 

قوله: «هذا حديث غريب لا نعرفه إلا من حديث نعيم» ونعيم بن حماد هذا صدوق يخطيء 
كثيرا كما فى التقريب. 


(۲۲۹۷) حديث ضعيف فى إسناده: نعيم وهو ضعيف لكثرة وهمه وانظر ضعيفة الألبانى (۸4). 


۲۲۰۸ - ۲۲۹۷ 2 - ۷۹ کتاب الفتن ب‎ -۳ ١5٠ 


قوله: «وفى الباب عن أبى ذر وأبى سعيد» أما حديث أبى ذر: فأخرجه أحمد. وأما حديث 


سن قر a‏ 


۲۲۸ ۷ - خلا عيبن مي لقا عبد اراق ابا منم عن ری عن ساي 
نا عم قال: فام سول له صلَى اه علد وَسَلَمَ عَلَى الي فقال: «هَاهُنا اض 
الفعي» وأشار إلى 008 تس «حَيْث يطل جذل الشیطان» ۲ قال: «قرن ۵ السیْطان». 


قوله: «فقال هاهنا ان 5 أى: البليات وامحن الوجبة لضعف الدين «حيث يطلع جذل 
الشيطان» قال فى القاموس: قرن الشيطان وقرناه أمته والمتبعون لرأيه وانتشاره وتسليطه..انتهى «أو 
قال» شك من لراوی «قرن الشيطان» فى القاموس: القرن من الشمس ناحيتها أو أعلاها أو أول 
شعاعها ویأتی بقية الكلام على هذا الحديث فى أواخر الكتاب. 

قوله: «هذا حديث حسن صحيح» وأخخر بحه الشیخان. 

۹ - حدئنا قتيبة» حدثنا رشدين بن سعد خر بويع و هن الخ کا إل هری اکن 
قبيصة بن ذوّیب عن ابي هریرة قال: قال رول الله صلى الله عليه وسلم: «تخر ج من 
خراسان رایات سود لا بر ذها شيء حتی تنصب بإيلياء» . 


اللو اس 


۴ حَدِيثْ غريب. 


قو له : «عن یونس» هو ابن يزيد «عن قبيصة بن ذژیب» بالعجمة مصغرا. 

قو له: «تخرج من خراسان رایات» جمع راية ومی علم اخیش «سود» - جمع آسود صفة رایات 
«فلا يردها شي ع» فان دلا عطلفة الله اهناف روى أحمد فى مسنده عن ثويان مرفوعا: إذا رأيتم 
الرايات السود قد جاءت من قبل خراسان فأتوها قار نيا اا الهدی «حتى تنصب» بصيغة 
احهول أى: الرايات «بإيلياء» بكسر اهمزة وسکون التحتية وكسر اللام وبالمد والقصر مدينة بيت 
المقدس. 

قوله: «هذا حديث غریب» فی سنده رشدين بن يعد وهو ضعيف» وفى سند حديث وباد 
المذكور شريك بن عبد الله القاضى» فغير حفظه منذ ولى القضاء بالكوفة. و فیه أيضا على بن زید» 
و الظاهر أنه هو ابن حدعان وهو متكلم فيه. 


(۲۲۸) حدیث صحیح وأخرجه: البخاری (۰)۳۲۷۹ ومسلم (۲۹۰۵). 
۲۲۱۹۱ ۲) حدیت اسناده ضعیف فى اسناده رشد ين بن سعد ضعفه أبو زرعة الرازى وأحمد بن حنبل. 


6 - کتاب الرژیا ب ۱ - ۲۲۷۰2 ۱ ۱ 


؟- تاب (لرویا 


عن سول الله صَلَى الله عليه وَسَلم 
قوله: «كتاب الرؤيا عن رسول الله صلى الله عليه وسلم» بضم الراء وسكون الهمزة 
وبالقصر ما يراه النائم فى منامه. ۱ 


۳ £ 4 ار ے 6 سر و ا ١‏ ا 7 وم م ار ماس ۳ و 
(۱) باب أن روَیا الموّمن جرَء من ستة وَأَرْبَعِينَ جزءا من النبوّقزم۱ - ت١]‏ 


۶ ر 


وار وار م سرج از 


000 ا و e‏ كد ا ر 
۷۰ - حدئنا نصر بن على» حدئنا عبد الوهاب الثقفى» حذئنا أيوب» عن محمد بن 


سوا آبی هرت قال؛ قال سول الله صَلّی ا «اذا اقترّب الزمنات له 
تکد زژیا الْمُوْمِن تکذب رأَصدفهم رُؤْيَا أُصدَقَهُمْ حدین. وَرُؤْيَا الْمُسْلِمِ جُرْءٌ من ستة 


۳۹ 
ا چام مر 


وَأَرْبَعِينَ جُرْءًا من البوّق وَالرَوْيَا ثلاث: فالرویا الصّالِحَة بشری من الله والرؤيا من 
تخزين الشَيْطان» والرَژیا ممّا يُحَدّث بها الرَّجُلٌ نفسَة؛ فاذا رأی أحدكم ما يكره فلیقم 
فلیتفل ولا يُحدّث بها الناس». قال: «رأحب الْقَيْدَ في النوم وَأكْرَةُ الغل الْقَيْدُ بات في 
الدين». 

قال: وَهَذا حدیث حسن صحیح. 

قوله: «إذا اقنزب الزمان» قال صاحب الفائق: فيه ثلاثة أقاویل: آحدها: أنه آراد آخر الزمان 
واقتراب الساعة؛ لأن الشيء إذا قل وتقاصر تقاربت آطرافه ومنه قيل للمقتصد: متقارب ویقولون: 


(۲۲۷۰) حدیث صحیح» وأخرجه: البخاری (۰1۹۸۸ ۰1۹۹۰ (۷۰۱۷)» ومسلم (۲۲۲۱۳) وأبو داود 
0۰۱٩ ۰0۰ ۱۷(‏ واپن ماجه ( ۰۳۸۹ ۳۹۰۲ ۰۳۹۱۷ ۲۱ ۳۹۲). 


۱:۲ ۲- کتاب الرژیا ب ١‏ - ۲۳۷۰ 


تقاربت ابل فلان إذا قلت» ویعضده قوله صلی الله عليه وسلم: فى آخر الزمان لا تکاد رؤيا المؤمن 
تکذب. وثانیها: أنه أراد به استواء اللیل والنهار لزعم العابرین أن أصدق الأزمان لوقوع العبادة 
وقت انفتاق الأنوارء و زمان ادراك الأثمار وحينئذ یستوی اللیل و النهار . وثالها: أنه من قوله صلی 
الله عليه وسلم: «يتقارب الزمان حتى تكون السنة كالشهر والشهر كالجمعة والحمعة كاليوم واليوم 
كالساعة» قالوا: يريد به زمن خحروج الهدی وبسط العدل وذلك زمان يستقصر لاستلذاذه 
فیتقارب أطرافه. قلت: قوله صلی الله عليه وسلم: «فی آخر الزمان لا تکاد رؤيا الومن تکذب» 
ره لسن یت نی هو ون تنا درفنا ال فان ا و الاو الالو 
م تکد» ان مم يقرب «وأصدقهم رؤيا أصدقهم حديثا» أى : الذی هو أصدقهم حدیثا هو 
أصدقهم رؤيا «ورؤيا المسلم جزأ من ستة وأربعين جزءا من النبوة» كذا وقع فى أكثر الأحادیث 
وفى حديث أبى هريرة عند مسلم: جزء من مسة وأربعين. ووقع عند مسلم أيضا من حديث ابن 
عمر: «جزء من سبعين جزءا» وعند الطبرانى عن ابن مسعود: «جزء من ستة وسبعين». وأخحرج 
ابن عبد البر عن أنس: «حزء من ستة وعشرين». وفى رواية: «جزء من خسین جزءا من النبوة». 
وفى رواية: «جزء من أربعين». وفى رواية: «جزء من أربعة وأربعين». وفى رواية: «حزء من 
تسعة وأربعين» ذكر هذه الروايات الحافظ فى الفتح» ثم قال: أصحها مطلقا الأول. وقال وقد 
استشكل کون الرؤيا جزء من البوة مع أن النبوة انقطعت يموت النبى صلى الله عليه وسلم» فقیل: 
فى احواب: إن وقعت الرویا یی صلی هل وم فهی جر من آحزاء النبوة حقيقة. وان 
وقعت من غير اللبی فهی جزء من أجزاء النبوة على سبیل ابحاز. وقال اخطابی: قيل معناه إن الرؤيا 
تحيء على موافقة النبوة لأنها جزء باق من النبوة. وقیل: العنی نها جزء من علم النبوة؛ لان النبوة 
وإن انقطعت فعلمها باق. وتعقب بقول مالك فیما حکاه ابن عبد البر أنه سكل أيعبر الرژیا کل 
احد؟ فقال: آبالنبوة یلعب؟ ثم قال: الرژیا جزء من النبوة فلا يلعب بالنبوة. والجواب أنه لم يرد آنها 
و اة وا أرد نها ا بهت البة من حهة الاطلاع على بعش یب هبني أن كل 
فیها بغیر علم..انتهی. وقال صاحب مجمع البحار: ولح في lS‏ اسر ۱ 

تكون نبوة فلا ينافى حديث ذهبت اللنبوة..انتهی «فالرؤيا الصالحة بشرى من اللّه» اق" اشازة: إلى 
E‏ تا للراتئ آو الرئی له : «والرؤيا من تحزين الشيطان» أئ: بأن يكدر عليه وقته 
فيريه فى النوم أنه قطع رأسه مثلا «والرؤيا ما بحدث بها الرجل نفسه» کمن یکون فى أمر أو 
حرفة یری نفسه فى ذلك الأمر «ولیتفل» قال فى القاموس: تفل يتفل ويتفل بصق «قال: وأحب 
القید فى النوم وأکره الغل» قال الهلب: الغل یعبر بالکروه؛ لأن الله وی کتابه آنه من 
صفات آهل النار بقوله تعالى: ذ الأغلال فى أعناقهم# [غافر: ۷۱] الآية. وقال النووی: قال 
العلماء: إنما حب القید؛ لأن محله الرحل وهو کف عن العاصی والشر والباطل وأبغض الغل الغل؛ 
لأن محله العنق وهو صفة أهل النار «القید ثبات فى الدین» وإنما حعل القید ثباتا فى الدین؛ لأن 
القید لا یستطیع الشی» فضرب مثلا للإيمان الذی .عنم عن الشی إلى الباطل. 

قوله: «هذا حدیث صحیح» و أحرجه الشیخان. 


6 - کتاب الرژیا ب ۱ - 2 ۲۲۷۱ ۱:۳ 


ر 


و م ور تي وبي ر ر ا عو مر ص م a 728 2 0000 o‏ م ۳ 
۳۳ حدئنا محمود بن غیلان. حدئنا ابو داود» عن شعبة» عن قتادة أنه سمع 


۶ م 
1 


نس 


م 4 


يُحَدث عن عَبَادَة بن الصّامت أن الب صلى الله عَلَيْهِ وس قال: «روبا المژمن جُرْءٌ من 


2 2 
04 و 0 ۳ ر م 
ستة وأربعين جزءا من النبوة». 


قال: وفي الباب عن أبي هريرة وأبي رزین العقيلي وابي سید وعبد اللو بن عمرو وعوف 


ابن مالك وابن عمر وأنس. 

قال: و ایت عاد ریت صحیح. 

قو له: «رؤيا المؤمن جزء من ستة وأربعين جزءا من البوة» قال الجررى فى النهاية: إا حص 
هذا العدد؛ لأن عمر النبی صلی الله عليه وسلم فى آکثر الروایات الصحيحة كان ثلاث و ستین سنة» 
و کانت مدة نبوته منه ثلائا وعشرین سنة لأنه بعث عند استیفاء الأربعين» و کان فى أول الامر يرى 
الوحی فى النام ودام كذلك نصف سنة, ثم رأى اللك فى اليقظة. ف|ذا نسبت مدة الوحی فى 
النوم وهی نصف سنة إلى مدة نبوته وهی ثلاثة وعشرین سنة كانت نصف جزء من ثلاثة وعشرین 
حزءا وذلك جزء واحد من ستة وأربعین جزءا. وقد تعاضدت الروایات فى أحاديث الرژیا بهذا 
العدد» وجاء فى بعضها جزء من مسة وأربعين جزءاء ووجه ذلك أن عمره صلی الله عليه وسلم م 
يكن قد استکمل ثلاثا وستين» ومات فى أثناء السنة الثالئة والستین. ونسبة نصف السنة إلى انين 
وعشرين سنة وبعض الأخرى نسبة جزء من خمسة وأربعين جزءاء وفى بعض الروايات جزء من 
أربعين. ويكون محمولا على من روى أن عمره كان ستين سنة» فيكون نسبة نصف سنة إلى عشرين 
سنة كنسبة جزء إلى أربعين. .انتهی. 

قوله: «وفى الباب عن أبى هريرة وأبى رزين العقيلى وأنس وأبى سعد وعبد الله بن عمرو 
وعوف بن مالك وابن عمر» أما حديث أبى هريرة: فلعله أشار إلى حديث آخحر له غير حديث 
الباب المذكور. وأما حديث أبى رزين العقیلی: فأحرحه الترمذی فى باب تعبير الرؤيا. وأما حديث 
أنس: فأحرجه الشیخان. وأما حديث أبى سعيد: فأحرجه البخارى. وأما حديث عبد الله بن 
عمرو: فأحرجه أحمد والطبری وفيه: «جزءًا من تسعة وأربعين» كما فى الفتح. وأما حديث عوف 
ابن مالك فلينظر من آحرجه. وأما حديث ابن عمر: فأحرجه مسلم بلفظ: «الرؤيا الصالحة جزء من 
سبعين حزأ من النبوة» . 

قو له: «حديث عبادة حدیث صحیح» و أحر حه الشیحخان. 


(۷ ۲۷ ۲) حدیث صحيح, وأخر حه: البخاری (1۹۸۷)» ومسلم (515؟١5))‏ وأبو داود (0۰۱۸). 


۱44 ء ۳- کتاب الرژیا ب ۲ - ح ۲۲۷۲ 


2 و د رم ی را مس زرط 
(۲) باب ذهبت النبوّة وبقیت الك م۲ - ت ۲ ] 


مر مر ار ن لر ار راب رو وى ر م 


۹۳۲ ۳۲۳۳ - حَدَّثنا الْحَسَنٌُ بن مُحَمَّدٍ الرَعْفْرَانِي حا عفان بن ملي E‏ 


ی تمر 3 
لذ ی ار ت 


الواجد- يَعْنِي: بن ياو - دتا مان للم حَدئنا آنس بن مالك تال فان سول 
ا «إنّ الرسَالَةَ وَالبوَةَ قد قد انقطعت فلا رَسُولَ بَعْدِي ولا نسي» 
قال: فشّق ذلك على الناس فقال:« لکن ت الوك با ول انیا ۱ 
قال: «رویا لملم ٠‏ وهي جزء من من أَجْرَاء یوق 

وفي الاب عَنْ ا بي هُرَيْرَة وحذيفة بن أسباد وَابْنِ عباس و کرز وأبي اسي 

قال yy‏ یبش مسار یل 

قوله: «باب ذهبت النبوة وبقيت المبشرات» بكسر الشين المعجمة جمع مبشرة وهى البشرى. 
وقد ورد فى قوله تعال: و ات [یونس: ۲16 هی الرژیا العاطية) 
آخر جه الترمذی فى هذا الباب. 

قوله: «حدئا عبد الواحد» هو ابن زياد «حدئنا الختار بن فلفل» بفاءين مضمومتین ولامین 
الأولى ساكنة» مولى عمرو بن حريث» صدوق» له آوهام من الخامسة. 

قوله: «إن الرسالة والنبوة قد انقطعت» أى: ذهبت ولم تبق «فلا رسول بعدى ولا نبى» 
النبى فى لسان الشرع من بعث إليه بشرع؛ فان أمر بتبليغه فرسول» وقيل: هو المبعوث إلى الخلق 
بالوحى لتبليغ ما أوحاه. والرسول قد يكون مرادفا له وقد يختص .من هو صاحب كتاب. وقيل: هو 
البعوث لتجديد شرع أو تقريره» والرسول هو المبعوث للتجديد فقط. وعلی الأقوال النبى أعم من 
الرسول «قال: فشق ذلك» أى: انقطاع للرسالة والنبوة «فقال: لكن المبشرات...!لخ» قال 
المهلب ما حاصله: التعبير بالبشرات حرج للأغلب؛ فان من الرؤيا ما تكون منذرة وهی صادقة 
يريها الله للمؤمن رفقا به ليستعد لما يقع قبل وقوعه. وقال ابن التين: معنى الحديث أن الوحى 
ينقطع موتى ولا يبقى ما يعلم منه ما سيكون إلا الرؤيا ويرد عليه الإمهام فان فيه إخبارا.ما سيكون 
وهو للأنبياء بالنسبة للوحى كالرؤيا ويقع لغير الأنبياء كما فى الحديث فى مناقب عمر: قد كان 
فيمن مضى من الأمم محدثون. وفسر الحدث بفتح الدال بالملهم بالفتح أيضاء وقد آحبر كثير من 
الأولياء على أمور مغيبة فكانت كما آحبروا والجواب أن الحصر فى النام لكونه يشمل آحاد 
المؤمنين بخلاف فإنه مختص بالبعض ومع كونه مختصا فانه نادر» فإنما ذكر المنام لشموله و كثرة 
و قوعه: كذا فى الفتح. 


قف ۲( حدیت صحيح, و آخر حه: البخاری 2153485 ومسلم (25551» وابن ماجه (۲۸۹۳). 


4 ۳- کتاب الرژیا ب ۲ -۳ -ح ۲۲۷۲ - ۲۲۷۳ ۱:۵ 


قوله: «وفی الباب عن أبى هريرة وحذيفة بن أسيد وابن عباس وأم کرز» آما حدیت آبی 
هریرة: فأحرجه البخاری. وأما حذيفة بن أسيد وهو بفتح الهمزة: فأحرجه الطبرانی مرفوعا عنه: 
«ذهبت النبوة و بقیت البشرات». وأما حديث ابن عباس : فأحرحه مسلم وأبو داو د والنسائی فى 
ضمن حديث مرض موته صلى الله عليه وسلم مرفوعا فقال: «يا أيها الناس إنه لم يبق من مبشرات 
النبوة إلا الرؤيا الصالحة يراها المسلم أو ترى له» . وأما حديث أم كرز بضم الكاف وسكون الراء 
بعدها زای: فأعرجه أحمد وابن ماحة وصححه ابن خزيمة وابن حبان مرفوعا: «ذهبت النبوة 
فنقييث السجم ات 

قوله: «هذا حدیث صحيح غریب» و جر جه آبو يعلى كما فى الفتح» و آحرجه آیضا هد فى 
مسنده واحاکم» وقال: على شرط مسلم قال الناوی: وأقروه. 


(۳) باب قو له: الهم ری في الْحَيَاة اه زو" - ت۳] 


مر ۾ ثرو مس نش 


۳ - حَدننا ابن أب عم دنا سْفیال عن مد بن المنکین عن غطاء بن 
ساره عَن رخل من أل یم قال: سألت آبا لدرذاء عَنْ قول الله تَعَالَى: هم ری 
في الحَيَاة انیا #[یونس: 4 ] فقال: ما سال یا اج را رسد مسد تساه 
الصّالحَة یراها ال أو 5 4 


ك م 
مر © رس یی 


قال: وفي الباب عن عبادة بن الصّامت. 

قوله: «عن رجل من أهل مصر» ذكر ابن أبى حاتم عن أبيه أن هذا الرحل ليس عمعروف» كذا 

قوله: «يراها المسلم» أى: لنفسه «أو ترى» بصيغة احهول أ : يراها رجل آحر «له» أى: 
لأجله. ۱ 

قوله: «وفى الباب عن عبادة بن الصامت» أخرجه الرمذى فى هذا الباب. 

قوله: «هذا حدیت حسن» و أحر جه هد في مسنده و بو داه د الطیالسی وفی سنده رجل من 
اهل مصر وهو ليس .عرو ف بتحسين الزمذى لشواهده. 


(۲۲۷۳) حدیث صحیح, وفی إسناده: رجل من أهل مصر لا یعرف وللحديث طريق أخرى عن عاصم بن 
بهدلة عن أبى صاخ سمع آبا الدر داء فذ کره بنحوه تفسیرا للایق وانظر فى معناه صحیح مسلم (۲۲۹۱» «(TTT‏ 


۱ ۲- کتاب الرژیا ب ۳ اح ۲۳۷ - ۲۲۷۵ 


۴ - حدنا قتيية حَدَننَا اب هیعة عن دراج عن ابي له عن ابي سَعِيلِه عن 
النبي ۳ الله عليه ۳ قالَ: «أصدق اويا بالأسْحَار». 

قوله: «أصدق الرؤيا بالأسحار» أى: ما رؤى بالأسحار. وذلك لأن الغالب حیشذ أن تكون 
الخواطر بحتمعة والدواعى ساكنة؛ ولأن المعدة خالية فلا يتصاعد منها الأبخرة الشوشة ولأنها وقت 
نزول الملائكة للصلاة المشهودة ذكره الطيبى» والحديث أحرحه الدارمى وأحمد وابن حبان والبيهقى. 
وقال المناوى فى شرح الجامع الصغير: قال الحاكم: صحيح» وأقروه..انتهى. قلت: فى سنده ابن 
لميعة» وأيضا فى سنده دراج عن أبى الميثم. قال الحافظ فى تهذيب التهذيب: قال الآجرى: ع أبى 
داود أحادیثه مستقيمة الا ما كان عن أبى الميثم عن أبى سعید. 


ارو رش اراي رار ل 


۵ ۳۲۷ ۳ 1 حدثنا محمد بن بشار» ۳ انز او حدثنا سر بن شداد وران 
1 


عبر 
چم 8 ازم این 


قطان عن یحیی بن ابی کی عن آبي 7 نالا ی E‏ تا قال: 
لت رَسُولَ اله صلّى الله عليه سم عن قولو: لهم الشری في الْحَيَاةٍ لاه قال: 
«هي الرژیا الصالحة يَرَاهَا الموْمن أو تری ل. 

قال رب في حَدِيئِهِ: حَدَئْنِي خی بن ابي كثير. 

قوله: «حدئنا حرب بن شداد» الیشکری البصری ثقة» من السابعة «نبشت» بصيغة التکلم 
بحهول من باب التفعیل. 

قوله: «قال حرب فى حدیثه حدئنی يحيى» یعنی بصيغة التحدیث وأما عمران القطان فقال: 
عن يحيى بصيغة العنعنة وحديث عبادة هذا أخحرحه أيضا ابن ماجه» وصححه الحاكم» ورواته ثقات 
إلا ان أبا سلمة لم يسمعه من عبادة» كذا فى فتح البارى. 


٤(‏ ۲۲۷) حديث ضعيف فى إسناده ابن فيعة احتلط بعد احتراق كتبه» ودراج بن معان فى حديثه عن أبى 


(۲۲۷۵) حديث صحیح» وانظر الحديث رقم (۲۲۷۳)» وانظر أيضًا سنن ابن ماجه (۳۸۹۸). 


۱:۷ ۲۲۷ کتاب الرژیا ب 4 - ح‎ - ٤ 


)٤(‏ باب ما جاء في قول ال صل الله علیه وَسَلم: «من راني في المنام فقد رآني» 
زم - ت 6 ] 

۵ ۳۳ - دنا مُحَمدُ بن بر دنا عبد الرّحْمَنِ بُ مهدي و » عن ابي 
ِسْحَقَ» عَنْ أبي الأخْرّص» عن عَبْدٍ له عن التبي صلى اللهُ علَيْهِ وَسَلمّ قال «من رآني في 
الْمَنام فقد رآنی؛ فان الشَيْطَان لا يعمل بي». 

قال: وفي الباب عن أبي هريرة وأبي قتادة وابن عباس وأبي مسعید وجابر وانس وابي 
مالك الأشجَعِي عن أبيه وأبي کی 


لاغ هذا خلریث حسَنْ صَحِيحٌ. 

قو له: «عن عبد الله» أى : ابن مسعود قو له: «من ۳1۳ فی المنام فقد رأنى» احتلف العلماء 
فى معنی قوله: فقد رآنی. فقال ابن الباقلانی: معناه أن رؤياه صحيحة ليست بأضغاث. ولا من 
تشبييات الشيطان» ويؤيد قوله رواية: فقد رأى الحق. أى: الرؤية الصحيحة. قال: وقد یراه الرائی 
حلاف صفته العروفة کمن رآه أبيض اللحيق وقد يراه شخصان فى زمن واحد: أحدهما فى 
الشرق» والاخر فى الغرب ويراه كل منهما فى مکانه. وحکی الازری هذا عن ابن الباقلانی» ثم 
قال: وقال آحرون: بل الحديث على ظاهره» والراد أن من رآه فقد آد ركه ولا مانع عنع من ذلك 
والعقل لا حیله حتی یضطر إلى صرفه عن ظاهره. فأما قوله: بأنه قد یری على حلاف صفته أو فى 
مکانین معا فان ذلك غلط فى صفاته وتیل ها على حلاف ما هى علیه. وقد یظن الظان بعض 
الخيالات مرئیا لکون ما یتخیل مرتبطا.عا یری فى العادة فیکون ذاته صلی الله عليه وسلم مرئية 
و صفاته متخيلة غير مرئية» والادر اك لا د يشترط فيه تحدیق الابصار ولا قرب السافة ولا کون الرشی 
مدفونا فى الارض ولا ظاهرا علیها. و اد SETS‏ ۱۳ 
صلی اللّه علیه وسلم» » بل جاء فى الأحاديث ما یقتضی بقاءه قال: ولو رآه يأمر بقتل من يحرم قتله 
كان هذا من الصفات التخيلة لا الرئية. هذا کلام الازری. قال القاضی: وحتمل أن یکون قوله 
صلی الله عليه وسلم: «فقد رآنی أو فقد رأی الحق فان الشیطان لا یتمثل فى صورتی». الراد به 
إذا رآه على صفته العروفة فى حياته» فان رأى على خلافها كانت رژیا تأویل لا رژیا حقيقة. وهذا 
الذی قاله القاضی ضعیف. بل الصحیح أنه يراه حقيقة سواء كان على صفته العروفة أو غيرها لما 
و وی دون lS aa‏ ری 
النوم» 6 حرق الله تعالى العادة للأنبياء عليه م السلام بالمعجزة» رکب ا أن یتصور 


1/59؟؟) حديث صحيح) و خر بحه: ابن ماجه (۰ 0۳۹۰ ولمسلم نحوه (5555)) من حديث أبى هريرة. 


٤ ۱:۸‏ ۲- کتاب الرژیا ب £ - 6 ساح ۲۲۷۲ - ۲۲۷۷ 


الشیطان فى صورته فى اليقظة ولو وقع لاشتبه الحق بالباطل ولم يولق مما جاء به مخافة من هذا 
التصور فحماها الله تعالى من الشیطان ونزغه وو سوسته و کیده. قال: و کذا حمى رژیاهم بانفسهم 
كذا فى شرح مسلم للنووی «فان الشیطان لا یتمشل بی» وفی روایة: لا یتمشل فى صورتی. 
aE‏ ولی رواية: e‏ رت یه (شارة ی آن ال 

۲ جا سي ع E‏ ا 
التی كان علیها. ومنهم من ضیق الغرض فى ذلك حتی قال: لا بد أن يراه على صورته التی قبض 
عليها حتى يعتبر عدد الشعرات البيض التى م تبلغ عشرین شعرة. قال الحافظ: والصواب التعمیم 
فى جميع حالاته بشرط أن تكون صورته الحقيقية قى وقت ماء سواء كان فى شبابه أو رجوليته أو 
كهوليته أو آحر عمره. وقد يكون لما حالف ذلك تعبير ما يتعلق بالرائى كذا فى الفتح. 

قوله: «وفى الباب عن أبى هريرة وأبى قتادة وابن عباس وأبى سعيد وجابر وأنس وأبى 
مالك الأشجعى عن أبيه وأبى بكرة وأبى جحيفة» . أما حديث أبى هريرة: فأخرجه الشيخان 
وابن ماجة. وأما حديث أبى قتاده: فأحر جه الشیخان وأبو داود. وأما حديث ابن عباس: فأخر جه 
ابن ماجة. وأما حديث أبى سعيك: فأحر جه البخاری وابن ماجة. و آما حدیت جابر: فأحرجه مسلم 
وابن ماحة. وأما حديث أنس: فأخرجه البخارى. وأما حديث أبى مالك عن أبيه: فلينظر من 
أخر جه وأما حديث أبى جححيفة: فأخرجه ابن ماحة. 

قوله: «هذا حديث حسن صحیح» و أحر بحه ابن ماحة. 

(۵) باب إذا رَأى في المنام ما یکره ما يتصدع؟ زمه -اته] 

۷ - حَذثنا قتيئة» حَدننا الليْثء عن یجی بن سيل عن أبي سلمَة بن عبد الرَحْمَن» 
عن ابي كاه عن رسول او صلى له عليه وله ال: «الرؤيا من لاحم 
السیْطان؛ فاذا رأی آحذکم شيئا يكره فلينفث عن يَسَارِهِ ثلاث مرت وليستعذ بالله من 
شرا ته ونه و ره 

Sn قال:‎ 

قوله: «الرؤيا من الله والحلم من الشیطان» الم بضم الحاء وسکون اللام» ویضم: ما يرى 
فى النام من الخيالات الفاسدة. قال فى النهایة: احلم عبارة عما يراه النائم فى نومه من الأشياء لکن 


۲۷۷ ۲) حدیت صحیح. وأخر جه: البخاری (۲۹۲ ۰۳ «(1A‏ وفی مواضع أحرى من صحب<ه ومسلم 
۱۱۱ ۲ ۰)۲ وأبو داود (۲۱ ۵۰( وابن ¿ ماجه ٩(‏ ۵ 


6 - کتاب الرژیا ب ۵ - 5 - ح ۲۲۷۷ - ۲۲۷۸ ۱:۹ 


غلبت الرژیا على ما يراه من الخير والشيء الحسن وغلب الم على ما يراه من الشر والأمر القبیح؛ 
ومنه قوله تعالی: #أضغاث أحلام4 [یوسف: 46] ویستعمل کل منهما موضع الآحر وتضم لام 
احلم وتسکن..انتهی. قال النووی فى شرح مسلمز اضاف الرژیا احبوبة إل الله تعال اضافة 
تشریف بخلاف المكروهة, وان كانه جمیعا من حلق اله تعال وتدبیره وبارادته ولا فعل للشیطان 
فيهما لکنه يحضر الک کروهة ویرتضیها. ويسر بها «فلينفث» عن يساره. قال النووی: ینفث بضم 
الفاء و کسرها. قال: وجاء فى رواية: «فليبصق» . وفى رواية: «فليتفل» . وأكثر الروايات 
«فلينفث» . وقد سبق فى كتاب الطب بیان الفرق بين هذه الألفاظ من قال: إنها .معنىء ولعل 
امراد بالجميع النفث وهو نفخ لطيف بلا ريق. ويكون التفل والبصق محمولين عليه جازا..انتهى. 
وقال الجزرى التفل شبیه بالبزق وهو أقل منه فأوله البزق» ثم النفت» ثم اللفخ «وليستعذ باه من 
شرها» وفی رواية: فليبصق على يساره ثلاثاء ولیستعذ بالله من الشیطان ثلاثاء ولیتحول عن جنبه 
لذی كان عليه وفی رواية ولیتعوذ بالله من شر الشیطان وشرها. وفی حدیت ابد هريرة عند 
مسلم: فإن رأى أحدكم ما يكره فليقم فليصل ولا يحدث بها الناس. قال النووى: فینبفی أن يجمع 
بين هذه الروايات ويعمل بها كلهاء فإذا رأى ما يكرهه نفث عن يساره ثلاثا قائلا: أعوذ بالله من 
الشيطان ومن شرهاء وليتحول إلى جنبه الآخر» ولیصل ركعتين فيكون قد عمل بجميع الروايات 
وإن اقتصر على بعضها أجزأه فى دفع ضررها بإذن الله تاکسا رتیه اف دوف اقثال 
القاضی: وأمر بالنفث ثلاثا طردا للشيطان الذى حضر رؤياه الکروهت تحقيرا له واستقذارا وحصت 
به اليسار؛ لأنه حل الأقذار والمكروهات ونحوهاء واليمين ضدها «فانها لا تضره» معناه أن الله 
تعالى حعل هذا سببا للسلامة من مكروه یترتب عليهاء كما جعل الصدقة وقاية للمال وسببا لدفع 
البلاء. . انتهى . 

قوله: «وفى الباب عن عبد الله بن عمرو وأبى سعيد وجابر وأنس» أما حديث جابر: 
فأحر جه مسلم. وأما أحاديث بقية الصحابة فلينظر من أخرجها. 

قوله: «هذا حديث حسن صحيح» وأخرجه الشيخان. 

(5) باب ما جَاءَ في تغبير الرَؤْيَا [م5 - ت5] 


رق رم 
مر هو ار © مر ۶ 


۸ - حدئنامَحْمود بن ین E‏ فا شنيف و ار ا 
عَطاء» قال: سيعت وکیع بن دس عن أبي رزين اي قال قال سول اللّه صَلی الله عَلبه 
وَسَلَمَ: «رویا امین جرء من ارعن جُرْءًا م ین البق هي على ر جل طائر ما لم یتحَدّث 
بها؛ فاذا تحَدّث بها سَّقَطّتْ» قال: و اسه قال:«و له يُحَدَّثْ بها الا لَب أ حبیبا». 


(۲۲۷۸) حدیث صحیح لغیره» وفی اسناده: و کیع بن عدس مجهول الحال» و له شاهد من حدیث آبی قلابة 
عن نس أحرجه: الاك فى الستدرك (۳۹۱/4) واحدیث آأحرجه: آبو داود (۰ ۵۰۲ وابن ماحه (4 ۳٩۱‏ 


۱9۰ 4" کناب الرژیا ب ٩‏ - ح ۲۲۷۸ - ۲۲۷۹ 


قوله: «سعت وكيع بن عدس» عهملات وضم أوله وثانيه» وقد یفتح ثانيه, ویقال بالحاء بدل 
العين كنيته أبو مصعب العقيلى بفتح العين الطائفى. وضبطه فى الخلاصة بضم العين مقبول من 
الرابعة روى عن عمه أبى رزين العقيلى» وعنه يعلى بن عطاء العامرى وذ كره ابن حبان فى الثقات» 
قاله الحافظ.. 

قوله: «وهى» أى: رؤيا الوم «على رجل طائر» هذا مثل فى عدم تقرر الشيء أى: لا تستقر 
الرؤيا قرارا كالشيء المعلق على رجحل طائر ذكره ابن الملك. فالمعنى أنها كالشيء المعلق برحل 
الطائر لا استقرار لها. قال فى النهاية: أى: لا يستقر تأويلها حتى تعبر» يريد أنها سريعة السقوط إذا 
عبرت. كما أن الطير لا يستقر فى أكثر أحواله فكيف يكون ما على رجله «ما لم يحدث» أى: ما 
لم يتكلم المؤمن أو الرائى «بها» أى: بتلك الرؤيا أو تعبيرها «فاذا تحدث بها سقطت» أى: تلك 
الرؤيا على الرائى يعنى يلحقه حکمها. وفى رواية أبى داود قال: الرؤيا على رحل طائر ما لم تعبر 
فإذا عبرت وقعت. قلت: هذه الرواية تدل على أن المراد بقوله: ما م يمحدث ما لم يتكلم بتعبيرها 
«قال» أى: أبو رزين العقیلی وقائله وكيع بن عدس «وأحسبه» أى: رسول الله صلى الله عليه 
وسلم «ولا تحدث بها إلا لبيبا» أى: عاقلا فإنه إما يعبر باحبوب» أو سكت عن الکروه «أو 
حبيبا» أو للتنويع أى: محبا لا يعبر لك الا .ما يسرك. 

۹ - حدقا الْحَسَنُ بن علي الْحَلاَلُ حَدَتَنَا يريد بنْ هَارُونَ أخبرنا شُعبّة» عَنْ يعلى 
ابن عطای عَنْ و كد بن عُلْسٍ» عن عم أبي رين . عن الب صَلَّى اله عََيْهِ سل قال: 
«رُوْيَا المُسْلِم جز من تة وأربعين جرا من الوق هي على رجل طائر ما لم يُحَدّتْ 
بها؛ فاذا ت بها وَقَعَتْ». 

قَالَ: هَذَا حَدِيث خسن صح . 

۳۳ رزين العقيلي كن بن عایر. 

وروي حا بن مهن يى بن عَطَء ان وكيع نش 

وال به ويو عرائة وَْسَيم: عَنْ يَعْلَى ی عطاءه عَنْ وكيع بن لس وَهَذا أصح. 

قوله: «هذا حديث حسن صحيح» وأحرجه أبو داود وابن ماحة «وأبو رزين العقيلى امه 
لقبط ابن عامر» قال الحافظ فى التقریب: لقيط بن صبرة بفتح المهملة و كسر الموحدة صحابی 
مشهور يقال: إنه حده واسم أبيه عامر» وهو أبو رزين العقيلى والأكثر على أنهما اثنان. وقد بط 
الکلام فى هذا فى تهذیب التهذیب «فقال وکیع بن حدس» ای بضم الحاء والدال المهملتين 
«وقال شعبة وأبو عوانة وهشيم عن يعلى بن عطاء عن وكيع بن عدس» أى: بضم العين والدال 


(۹ ۲۷ ۲) صحيح, وانظر الذى قبله. 


6 ۳- کتاب الرژیا ب 5 - ۷ - ح ۰-۲۲۷۹ ۲۲۸۰ ۱5۱ 


الهملتین «وهذا» أى: و کیع بن عدس بالعین والدال الهملتین «اصح» لانه کذلك. کذا روی 


(۷) باب في تأویل الرویا مَا بسحب منها وَمَا يُكْرَهُ [۷- ۲۷۵ 


و سر ترا هم 


۳۳۸۰ لخاد اح ان ابي حدر ال ا 
سَعِيدٌ» عَنْ قتادّة» عَنْ مُحَمَّدِ بن سیبرین» عن أبي هیر قَالَ: قال رَسُولُ الله صلی الله عليه 
وسلم: «الرؤيا ثلاث: فرؤيا حق, ورؤيا يحدث بها الرجل نفسه. ورؤيا تحزين من 
الشيّطان, فمن رأی ما یکره فلة فلیقم فا فليصل». 

کانْ يُقول: «يغجبني القيّدُء وأكرَهُ الغلّ القيّدُ ثبَاتْ في اللاین». 

و کان یقول: «من رآني؛ فاني أنا هُوَ؛ فانه ليس للشیطان أن یتمثل بي». 

وكان يُقول: «لا تقص الرژّیا إلا على عالم أو ناصح». 

م 2 fo‏ 72 ار و E‏ ا و 0 3 

وف الباتر عن امن واي بكرة وأم العلاء وابن عمر وار ي ی و ر ي 
سَعِيدٍ وابن عباس وعَبّدٍ الله بن عَمُرو. 

ال الو عو و۱ یت ی فت 

قوله: «حدئنا هد بن أبى عبيد الله السليمى» عفتوحة وكسر لام فتحتية فى المغنى» ثقة من 

قوله: «من رآنی فإنى آنا هو» أى: من رأى فى المنام رجلا مشابها بى فإنى أنا ذلك الرحل. 

قوله: «وفى الباب عن أنس وأبى بکرة...! » اعلم أن الترمذی أطلق الباب أولاء وقال: باب 

و فا قرش اون الات با يانه بب عونا ی 
حت و ام VO‏ بيه 

قوله: «حديث أبى هريرة حديث حسن صحيح» تقدم هذا الحديث فى باب رؤيا المؤومن حزء 
من ستة وأربعين جزءا من النبوة. 


(۲۳۸۰۱) حديث صحيح ) وأخرجه: البخارى ۰05۹٩۰ AAA)‏ وأبو داو د (۱۷ ۵۰ ۰۱۹ ۰8 وابن ماجه 
(۳۸۹4 ۳۹۰). 


۱۰۲ ۳- کتاب الرژیا ب ۸ - 2 ۲۲۸۱ - ۲۲۸۲ 


(۸) باب في الي يَكْذِبْ في خلمه ۸٥‏ - ت۲۸ 


سر ی کر کر 


وم -حَدثا محمود بن غیلان دنا ابو حمد الزبيري» دتا سفیان» عن عبد 


الأغلى؛ عَنْ أبي عبد الرَّحْمّن من السلمي؛ عَنْ على - قال: راه عن التب صَلَّى الله عَلَيْهِ وَسَلْم- 
قال: aS‏ 


ی سے رس ار 


TS‏ تن السليي» ع على 

ان و 

وفي ی ۳ وأبي هريرة وابي شريح ووايلة. 

قال أبو عیسی: وَهَذا أصح من الحدیث الأول. 

قو له: «عن عبد الأعلی» بن عامر الثعلبی بالثلثة والهملة الکوفی» صدوق يهم من السادسة 
«عن أبى عبد الرحمن» هو السلمی. 

قوله: «قال أراه» بضم الهمزة أى: أظنه» يعنى قال أبو عبد الرحمن: أظن آن غا قال: عن النبى 
صلى الله عليه وسلم» وقائل قال هو عبد الأعلى «من كذب فى حلمه» أى: فى رؤياه «کلف» 
بضم الكاف وتشديد اللام مكسورة «عقد شعيرة» وفى الرواية الآتية أن يعقد بين شعيرتين ولن 

قوله: «وفى الباب عن ابن عباس وأبى هريرة وأبى شريح ووائلة بن الأسقع» أما حديث ابن 
عباس: فأخرجه النزمذى فى هذا الباب. وأما حديث أبى هريرة وحديث أبى شريح: فلينظر من 
آحر جهماء و آما حدیت و انلة: فاح رجه هد فى مسنده . 

قوله: «وهذا أصح من الحديث الأول» أى: حديت قتيبة عن أبى عوانة عن عبد الأعلى أصح 
من حديث أبى أحمد الزبيرى عن سفيان» وهو الثورى عن عبد الأعلى؛ لأن أبا أحمد الزبيرى وان 
كان ثقّة تبت ت» إلا أنه قد يخطىع فى حديث الثورى كما فى التقريب. 


ع مس یی هر چ هر سس ل 


۳۳۸۳ - لا محمد ب بسا حَدَنا عبد اوعاب خن يوب عَنْ رة عن ابن 
اس عن اي صلی الله عل سل ال «مَن تَحَلّم كَاذِيا کلف يَوْمَ | لقما لقيامة أن بعقد بين 


ر لذ سم 


شعرتین» ون يَعْقِدَ بَينهْمًا». 


(۲۲۸۱) حديث صحيح لغيره» وفى إسناده: عبد الأعلى. صدوق لكنه يهم. 
(۲۲۸۳) حديث صحیح, وأحرجه: البخاری ٤۲(‏ ۷۰)» وآبو داود »)٥۰۲٤(‏ وابن ماجه (۳۹۱). 


or ۲۲۷٤ - ۲۲۷۳ كتاب الرؤيا ب 8 - هو ساح‎ - ٤ 


قوله: «قال من حلم» بالتشديد أى: طلب الحلم بأن ادعى أنه حلم خلت ائ رائ رؤيا 
«کاذبا» فى دعواه أنه رأى ذلك فى منامه «ولن یعقد بینهما» لأن اتصال إحداهما بالأخرى غير 
ممكن فهو يعذب ليفعل ذلك ولا يمكنه فعله» فهو كناية عن دوام تعذيبه. قال المجحزرى فى النهاية: 
قوله: «من تحلم كلف أن يعقد بين شعيرتين» أى: قال إنه رأى فى النوم ما لم يره يقال حلم بالفتح 
إذا رأى وتحلم إذا ادعى الرؤيا كاذبا. فإن قيل: إن كذب الكاذب فى منامه لا يزيد على كذبه فى 
يقظته فلم زادت عقوبته ووعيده وتکلیفه عقد الشعيرت تین؟ قیل: و أن الرژیا الصادقة جز ء 
من النبوة والتبوق لا تکون الا وخا والکاذب فى رژیاه یدعی أن I‏ م يره وأعطاه 
حزءا من النبوة لم يعطه إياه. والکاذب علی الال أعظم فرية من کذب ب على الخلق أو على 

قو له: «هذا حدیث صحیح» و خر بحه البخاری وأبو داود والنسائی وابن ماحة. 


]٩ باب في رؤد ريا النبي صلی الله عَلَيْهِ وَسَلَم لین وَالْقَمُْصّ ۶7 - ت‎ )٩( 

۵ - حا قتيبة بن ویب نا یت عَنْ عقيل عن الزريه» عَنْ حَمْرَةَ ن عبد 
الله بن عْمَرَه ن ابن عْمَرَ قال: سیعت رسول الله صلی الله علبه وسلم مول دیا انا 
ائم اذ آتیت تا بقدح لین فشربت منهء ثم عطیّت فضلي عْمَرَ بْنَ الخطاب» قالوا فما وله 
یا الله؟ قالَ: «العلم». 

: وي الام عن أبي هر وی بکرة وان عباس وعبد لوپ سلام سرت 
راطقل أن تعره راي اماه واي 

قوله: «عن عقيل» بضم العين وفتح القاف مصغراء ابن خالد بن عقيل بالفتح الأيلى بفتح 
الهمزة بعدها تحتانية ساكنة ثم لام كنيته: أبو حالد الأموى مولاهم لقة ست من السادسة «عن 
حمرة بن عبد الله بن عمر» المدنى» شقيق سام ثقة» من الثالثة. 

و «بینا» أصله بين فأشعت الفتحة «إذ ی ا منه» أى: 000 

شراکهما فى كثرة القع بها وتان ابن ار رن لین رزق بلق له ا عبات من دم 
اح O PE e E AT e HÎ‏ الذى 


.)۲۳۹۱( حديث صحیح» وأخرجه: البخاری (۸۲)» ومسلم‎ )۲۲۸٤( 


۱۵ ۲- کتاب الرژیا ب ٩‏ - ح ۲۲۸۶ - ۲۲۸۵ 


حلص اللبن من بين فرث ودم قادر على أن یخلق العرفة من بين شك وجهل ويحفظ العمل عن غفلة 
وزلل هو كما قال لكن اطردت العادة بأن العلم بالتعلم» > والذى ذكره قد يقع خارقا للعادة فيكون 
e‏ ا را ا 
و 

قوله: «حديث ابن عمر حدیث صحیح» و أحرجه الشیخان. 

۵ - حَدَتنَا الحسين بن محمد الحريري البَلحِي» حدننا عَبْدُ الررّاق» عَنْ مره عن 
ه 2 م واگ 3 س 0 0 وه م ها مرو E‏ 2 اسن رت 5 ا ی 
الزهري» عن أبي أمامة بن سهل بن حنيفي» عن بعض اصحاب النبي صلی الله عليه وسلم ان 
لنبي صلی الله له رس قال: «بَيْمَا أنا نا رايت الناس يُعْرَضُونْ علي وَعَلَيْهُمْ قمص: 
ينها ما يلغ اللي ينها ما نامقل من ذلك همض عل عر وَعَلَيْهِ قمیص يَجُْرَة» 
قالوا: فما أله يا سول الله؟ قال:«الدین». 

قوله: «حدشا الحسين بن محمد الخريرى» بالحاء الهملت كذا 000 الأحمدية وكتب 
عن عد زا وعد لبن وی وه ری هی ۳ وکر 
يحيو ب ساو اد ص و ا I‏ 
كيسان فى روايته الآنية بذكر أبى سعيد. قال الحافظ: كذا رواه أكثر أصحاب الزهرى» ورواه 
معمر عن الزهرى عن أبى أمامة بن سهل عن بعض أصحاب النبى صلى الله عليه وسلم فأبهمه. 

قوله: «وعليهم قمص» بضمتين جمع قميص والحملة حالية «منها» أى: من القمص «ما يبلغ 
الغدى» بضم الثلثة وكسر الدال وتشديد الیای جمع دی بفتح» ثم سكون وهو مذكر عند معظم 
أهل اللغة. وحكى أنه مؤنثء والمشهور أنه يطلق فى الرحل والمرأة» وقيل: يختص بالرأق وهذا 
الحديث يرده. ولعل قائل هذا يدعى أنه أطلق فى هذا الحديث مجازا والعنی أن القميص قصير جدا 
بحيث لا يصل من الحلق إلى نحو السرة بل فوقها «ومنها ما يبلغ أسفل من ذلك» وفى رواية 
البخارى ومنها ما دون ذلك. قال الحافظ: يحتمل أن يريد دونه من حهة السفل وهو الظاهر فيكون 


(۲۳۸۵) حديث صحیسح. وأحرجه: البعاری (۰۲۳ ۰۳۰۹۱ ۰۷۰۰۸ ۷۰۰٩‏ ومسلم (۰)۲۲۹۰ 
و ی( ۱ 5): 


۲- کتاب الرژیا ب 9 - ١١‏ - ح ۲۲۸۵ - ۲۲۸۷ ۱9۵ 


آطول. ویحتمل أن يريد دونه من حهة العلو فیکون أقصرء ويؤيد الأول ما فى رواية الحكيم الترمذی 
من طریق أخرى فى هذا الحديث فمنهم من كان قمیصه إلى سرته ومنهم من كان قمیصه إلى 
رکبته. ومنهم من كان قميصه إلى أنصاف ساقیه..انتهی. قلت: ویژید الأول رواية أبى عیسی 
الترمذی هذه أيضا «فعرض على عمر» أى: فى ما بينهم «وعلیه قمیص يجره» أى: یسحبه فى 
الأرض لطوله «قالوا» أى: بعض الصحابة من الحاضرين «فما أولته» ى فما عبرت جر القميص 
لعمر «قال الدين» د أى: أولته الدين ويجوز الرفع أ امأو ل ته فيز ات قال اوي 
القميص الدين» وجره يدل على بقاء آثاره الجميلة» وسنته الحسنة فى المسلمين بعد وفاته لیقتدی به. 
وأما تفسير اللبن بالعلم فلكثرة الانتفاع بهما وفى أنهما سببا للصلاح فاللبن غذاء الإنسان وسبب 
صلاحهم. وقوة أبدانهم والعلم سبب للصلاح وغذاء للأرواح فى الدنيا والآخرة..اتتهى. وقال 
الحافظ: قالوا: وجه تعبير القميص بالدين أن القميص یستر العورة فى الدنياء والدين يسترها فى 
الأحرة ويحجبها عن كل مكروه؛ والأصل فيه قوله تعالى: ولباس التقوى ذلك خسير». 
[الأعراف: ۰ الآية. والعرب تکنی عن الفضل والعفاف بالقمیص» ومنه قوله صلی الله علیه 
وسلم لعثمان: الله ا أحرجه أحمد والترمذی وابن ن ماجة» وصححه ابن 
حبان» واتفق أهل التعبیر على أن القميص يعبر بالدین و آن طوله يدل على بقاء آثار صاحبه من 
بعده. 


دج قر Jo‏ و 


كم ؟ ۳ - حلقیا ع عبد بن حمید دنا يعقوت بن راهن سَطله عن آیسوه عَن صَالِح 
ان كيان / عن الزهري» عن ابي أمامة بن سَهل بن حتفي عر بي سییر الحثاري» عن 
ِي لى اله عل وس نحو بمَعناهُ . 
المدنى نزيل بغداد ثقة حجة تكلم فيه بلا قادح من ۷۳9 ۳ ۳ ائ تین الأول 
المذكور؛ SS‏ 


(۱۰) باب ما جاء في روا النبيّ صَلّى الله عَلَيْهِ وَسَلّمَ الْمِيرَانَ وال ٠٠٠‏ - ت۱۰ 
دقف - حَدَئنا محمد بْنُ يار حَدَنْنا الأنصاري» دنا آشعت. عن الحَسن» ع آبي 
رة أن اي صلی له سل ال ات بر :«من رای منکم ریا ؟» فَقَالَ رَحْلْ: ات 


ر 


(TYA)‏ صحیح» وانظر الذى قبله. 
(۲۸۷ ۲) حديث صحیح, و أخر جه: آبو داوف( 215 


۱9۹ ۳- کتاب الرژیا ب ۱۰ - ح ۲۲۸۷ - ۲۲۸۸ 


رایت کان میزانا نَل من السماء فوزنت أنت وأو بك گر فرحَخت آنت بابي بكرء ووزن أن 
بكر وَعْمَرُ فرحح أبو بک وَوْزْنَ عْمَرُ عم فرح عم لم رف م المِيرَانُ. فرآینا الْكْرَاهِيَة 
LT NBT‏ 

ال از RET‏ 

قوله: «كأن ميزانا» كأن بتشديد النون من الحروف المشبهة طاح ی GS‏ 
الحاطب «أنت» ضمير فصل وتأكيد لتصحيح العطف «فرجحت» بفتح الجيم وسکون الحاء أى: 
تقلت وغلبت «ثم رفع الميزان» فيه إيماء إلى وجه ما اختلف فى تفضيل على وعثمان قاله القارى 
«فرأينا الكراهية فى وجه رسول الله صلى الله عليه وسلم» وذاك لما علم صلى الله عليه وسلم 

من أن تأويل رفع الميزان انحطاط رتبة الأمور» وظهور الفتن بعد خلافة عم ومعنى رححان کل 

من الآخر أن الراجح أفضل من الرحوح. وقال المنذرى: قيل: يحتمل أن يكون النبى صلى الله عليه 
وسلم كره وقوف التخيير وحصر درحات الفضائل فى ثلاثة» ورجا أن يكون فى أكثر من ذلك 
فاعلمه الله أن التفضیل انتهی إلى الذ کور فيه فساءه ذلك..انتهی. قال التوربشتی: (نما ساءه - والله 
اعلم - من الرؤيا التى ذکرها ما عرفه من تأویل رفع الیزان» فان فيه احتمالا لاحطاط رتبة الأمر 
فى زمان القائم به بعد عمر رضی الله عنه عما كان عليه من النفاذ والاستعلاء والتمکن بالشابین: 
ويحتمل أن یکون الراد من الوزن موازنة أيامهم لما كان نظر فیها من رونق الاسلام وبهجته» تم إن 
الوازنة إنما تراعی فى الأشياء التقاربة مع مناسبة ماء فیظهر الرححان فإذا تباعدت کل التباعد م 
يوحد للموازنة معنی فلهذا رفع الیزان. 

قوله: «هذا ای e‏ بر 7 ری یی 


4 4 ۳ گر ه بر امه 


اخ عن الأطريي؛ عن وق راب قن ۱۹ 
وَرَقَة فقالت له حدية: إِنْهُ كان صَدَقَكَ ولکنه مات قبل أن تظهرٌ فقال سول الله صل 
و 0 ی 1 ا 2 الو سس ن ~¢ o‏ 3 و ٤‏ 9 ص وه 
الله عليه و سلم: «أريتة في المنام وَعَلَيْهِ یاب بَيَاض» وَلْوْ كان يِن أهل النار لكان عليه 
یاس غَيْرُ ذلك». 


تا نع خسن یس نة أل مس باق 


۲۸۸۱ ۲) حدیث ضعیف فى إسناده:عثمان بن عبد الرهن متروك احدیث. و کذبه يحيى بن معين» وقال ابن 


۳- کتاب الرژیا ب ۱۰ - 2 ۲۲۸۸ - ۲۲۸۹ ۱9۷ 


قوله: «عن ورقة» بفتحات أى: ابن نوفل ابن عم خديجة أم المؤمنين كان تنصر فى الجاهلية 
وقرأ الکتب وكان شيخا كبيرا قد عمى «فقالت» بیان السؤال والسائل «له» أى: لأحل ورقة 
و حقیق أمره «خديجة إنه» أى: الشأن أو أن ورقة «كان» أى: 2 حياته «صدقك» بالتشديد أى: 
فى نبوتك «وأنه مات قبل أن تظهر» تعنى أنه م يدرك زمان دعوتك لیصدقك ويأتى بالاعمال 
على يوحت شریعتك لکن ¿ صدقك قبل مبعئك» قاله الطيبى «أريته فى المنام» بصيغة احهول أى : 
أرانيه الله وهو .منزلة الوحى للأنبياء. وحاصل الجواب أنه ۸ يأتنى وحى حلی ودليل قطعى لكنى 
رأيته فى النام «وعليه ثياب بياض» وفى المشكاة: وعليه ثياب بيض «ولو كان من أهل النار لكان 
عليه لباس غير ذلك» فيه أنه إذا رأى مسلم فى المنام الثياب البيض على ميت مسلم فذلك دليل 
على حسن حاله» وأنه من أهل اجنة. 

قوله: «هذا حديث غريب» وأحرجه أحمد وهو حديث ضعيف «وعثمان بن عبد الرحمن ليس 
عند أهل الحديث بالقوى» قال فى التقريب عثمان بن عمد الرحمن بن عمر بن سعد بن أبى وقاص 
الزهرى الوقاصى أبو عمرو المدنى مازوك وكذبه ابن معين» وقال فى تهذيب التهذيب: قال ايشم 
ابن عدى: توفى فى خلافة هارون» روى له الترمذى حدیثا ای ار 


عي لاس ار ىبر مر اس 


8 - حَدَا محمد بن شار حَدَنا ابو عاص أَخبرنا ال + خرن أخبرني مُوسى ان 
با أحرق سال بن عبر اللو عن عي اله بر عن رو ابي صلى الله علي وسل 
وَأبِي بكر وعْمَر قال : ریت الناس احتمعُوا فرع ابو بکر دنو و ذنوبین فيه عق لله 
فر له م قام مر فرع فامتخالت راء فلم ر عبر يفري ريه حتى ضَرّب الناس 
قال: وفي اي فة 

ما حَدِيث صحِبحٌ غريب من يث ابن عم 

قو له: «فنز ع أبو بكر ذنوبا» بفتح الذال العجمت وهو الدلو فيها ما والملأى أو دود الملأى 
کذا فى القاموس. قال الحافظ: واتفق من شرح هذا الحديث على أن ذکر الذنوب إشارة إلى مدة 
روت ی لا و ونم وروی ار 
Ty lu ۳۹‏ 5 بعد أن سسافه؛ ومعنی قوله: 
وفی نزعه ضعف قصر مدته وعحلة موته وشغله ادرب لاهل الردة عسن الافعاح والازدیاد الذی 


(۲۲۸۹) حديث صحيح, وأخر جه: البخاری (۰)۳۲۰۳۳ ومسلم (۲۳۹۳). 


۱۸ ع ۳- کتاب الرژیا ب ۵ ۲۲۸۹ Y4‏ 


بلغه عمر فى طول مدته..انتهی. فجمع فى کلامه ما تفرق فى کلام غيره. انتهی «فيه ضعف» 
وفى رواية البحاری: وفى نزعه ضعف. قال الحافظ أى: على مهل ورق «واللّه یغفر له» قال 
النووى: هذا دعاء من المتكلم أى: أنه لا مفهوم له. وقال غيره: فيه إشارة إلى قرب وفاة أبى بكر 
وهو نظير قوله تعالى لنبيه عليه السلام: لإفسبح بحمد ربك واستغفره إنه كان توابا» [النصر: ۳] 
فانها إكنارة إل قرب وفاة اللبی صلی الله علية وسلم قال الحافظ: ويحتمل أن يكون فيه إشارة إلى 
قلة الفتوح فى زمانه لا صنع له فيه؛ لأن سببه قصر مدته. فمعنی الغفرة له رفع الملامة عنه 
«فاستحالت غربا» أى: انقلبت الدلو التى كانت ذنوبا غربا آی: دلوا عظيمة» والغرب بفتح الغين 
العجمة وسکون الراء الهملة «فلم أر عبقریا» بفتح الهملة وسکون الوحدة وفتح القاف وکسر 
الراء و تشدید التحتانية ی رحلا قویا «يفرى» بفتح أوله وسکون الفاء و کسر الراء وسکون 
التحتانية «فریه» بفتح الفاء و کسر الراء وتشدید التحتانية الفتوحة. وروی بسکون الراء و حطأه 
الخليل. ومعناه يعمل عمله البالغ «حتی ضرب الناس بالعطن» بفتح الهملتین وآخره نون هو مناج 
الإبل إذا شربت» ثم صدرت. وسیأتی فى مناقب عمر بلفظ: حتی روی الناس» وضربوا بعطن. 
ووقع فى حديث أبى الطفیل پاسناد حسن عند البزار والطبرانی: أن رسول الله صلی الله عليه وسلم 
قال: بينا أنا أنزع الليلة إذ وردت على غنم سود وعفر فجاء أبو بكر فنزع فذكره وقال فى عمر: 
فملاً الحياض وأروى الواردة» وقال فيه: فأولت السود العرب» والعفر العجم. 

قوله: «وفى الباب عن أبى هريرة» أحرجه مسلم «هذا حديث صحيح غريب من ابن عمر» 
0 


1 


بت 


ا كه سو داء ناثرة الرس رجا ين الْینة عى قانت بیع وهي 
الْجُحْفَةَ وَأَوَلتَهًا وَبَاء المَدِينة ب نقل إلى الححفة». 


قال: هذا 4 چان صحیح غريب. 

قوله: «قال رأيت» أى : 2 شأن المدينة «ثائرة الرأس» أى : منتشرة د شعر الراس «حتی قامت 
بمهيعة» بفتح الميم وسكون اماء وفتح التحتية والعين الأرض المبسوطة الواسعة «وهى الجحفة» قال 
الحافظ فى الفتح: وأظن قوله وهی الجمحفة مدرجا من قول موسى بن عقبة فان أكثر الروايات خلا 
عن هذه الزيادة. وثبتت فى رواية سليمان بن جريح «فأولتها» من التأويل هو تفسير الشيء عا 
يؤول إليه «وباء الدینة» وهو بالمد ويقصر مرض عام أو موت ذريع» وقد يطلق على الأرض الوحمة 
التى تكثر فيها الأمراض لا سيما للغرباء أى: حماها وأمراضها. 


) ۰ ) حدیث صحیح, وأخرجه: البخاری (۰)۷۰۳۸ وابن ماجه ٤(‏ ۳۹۲). 


۳- کتاب الرژیا ب ۱۰ - ح ۲۲۹۰ - ۲۲۹۲ ۱9۹ 


قوله: «هذا حديث صحیح غریب» و أحرجه البخاری. 
OS‏ وه هم رو و سوير 2 2 EE‏ رن هن م و 
۲ حدتناالحسن بن على الحلال, حدئنا عبد الرزاق, أخبرنا معمر عن آيوب» 
۳ 0 أ م م2 مر ام م7 € و مرت رن ان ی 0 و 2 a‏ 
عن ابن سبرین عن أبي هريرة؛ عن النبي صلى الله عليه وَسلم قال: «في اجر الزمان لا 


تكاد رتا امین تكب وَأَصدقُهُمْ رزیا أصدقُهُمْ خدیاء والرویا ثلاث: الْحَسَنَةُ بُشرّی 
من الله وال يدث الرّجْلْ بها تفس والرژیاتخزین من السیطان؛ ذا رآی حدم 
رون یکرهها فلا یُحَدت بها آحداء رقم فلْصل». 

قال أب هُرَيْرَة: يُعجبني الَْيْدوَأكْرَهُ الْغل اليد بات في الّین . 

قال: وال ابي صلی له له رس :«رُؤْيا الْمُؤمِن جُرْءٌ من ستة وأربَعِينَ جزءا من 
لوق 

قال أو عیسّی: وق رَوَى عَبْدُ الاب القيي هذا الْحَدِيِت عَنْ یوب مَرْفُوعَاء وروا 
حَمَادُ ن زد عن یوب ووقفة. 

قوله: «قال فى آخر الزمان لا تکاد رژیا المؤمن تکذب...!خْ» تقدم شرح هذا الحديث فى 
باب إن رژیا المؤمن حزء من ستة وأربعين جزءا من النبوة. 

۲ - حَدَِيْرَاهِيم بن سيا الْجَوْهَري لبغدايي حَدَنََا أبو یمان عن شُعَيْب وهو 
ین أبي حَمْرَة - عن ان ابي خسن - وهو عد له ن عد الرَحْمَنِ بن ابي حُسَيْنِ عَنْ 
نافع- بن جیوه عن ابن عباس عن أبي ور قال: قال سول اللو صَلَى الل علَيْهِ سم 
«رآیت في المنام كأ في يدي سوارین من ذهب فَهَمّبِي شانهّما. فأوجي الي أن 
صاحب الْيَمَامَةٍ وَالْعَدسِي صاحب صنعَاء». 

قوله: «حدئنا أبو اليمان»اسمه الحكم بن نافع البهرانی بفعح الموحدة الحمصى» مشهور بکنیعه 


۰ 
اجن oe‏ و 


ثقة تبت يقال: ان ۲3 حدیثه عن شعيب مناولة» من العاشرة «عن ابن آبی حسسين» امه عبد 


(۲۲۹۱) حديث صحيح, وأخرجه: البخاری (1۹۹۰۰1۹۸۸) ۷۰۱۷ وأخرحه: مسلم ۰۳۲۰ 
وابن ماجه ۰۰۳۸۹۵ ۰ ۹ ة"). 


)۲4۲( حدیت صحیح وأخرجه: البحاری TD)‏ ومسلم «(TTY‏ وابن ماجحه % ٩۲‏ ۳). 


۱۹۱ ع ۳- کتاب الرژیا ب ٩۰‏ - ح ۲۳۹۲ 


الله بن عبد الرحمن بن أبى حسين بن الحارث بن نوفل الکی النوفلی ثقة عالم بالناسك. من 
الخامسة. 

قوله: «سوارين» بكسر السين أى: قلبين. قال الحافظ: السوار بكسر المهملة ويجوز ضمها: 
وفيه لغة ثالثة أسوار بضم المهمزة أوله «فهمنى شاآنهما» : أئ: أحر تتى ) وفى حديث البخاری: 
فكبرا على. قال الحافظ: هو .ععنی العظم. قال القرطبى: وإنما عظم عليه ذلك لكون الذهب مما حرم 
على الرحال «فاوحی إلى» قال الحافظ: كذا للأكثر على البناء للمجهول. وفى رواية الكشميهنى 
فى حديث إسحاق بن نصر: فأوحى الله إلى هذا الوحى؛ يحتمل أن يكون من و وحى الاشام» أو على 
لسان الملك» قاله القرطبى «أن أنفخهما» بضم الفاء وسكون الخاء المعجمة وان هی مفسرة لما فى 
الوحى من معنى القول وعليه كلام القاضى وغیره؛ وجوز الطیبی أن تكون ناصبة والجار حذوف 
والنفخ بالخاء المعجمة على ما صححه النووى, يقال: نفحته ونفحت فيه «فنفختهما فطارا» قال 
الحافظ: وكذا فى رواية القبری وزاد فوقع واحد باليمامة» والآخر باليمن. وفى ذلك إشارة إلى 
حقارة أمرهما؛ لأن شأن الذى ينفخ فيذهب بالنفخ أن يكون فى غاية الحقارة. ورده ابن العربى بأن 
أمرهما كان فى غاية الشدة ولم ينزل بالمسلمين قبله مثله. قال الحافظ: وهو كذلك لكن الإشارة إنما 
هى للحقارة العنوية لا الحسية» وفى طيرانهما إشارة إلى اضمحلال آمرهما «فأولتهما كاذبين» قال 
الهلب: هذه الرؤيا ليست على وجههاء وإنما هی من ضرب الثل ونما أوله الى صلی الله عليه 
وسلم: «السوارين بالكذابين» لأن الكذب وضع الشيء فسى غير موضعه فلما رأى فى ذراعيه 
سوارین من ذهب» و لیسا انیب زا یار تشن مير دن پوس ها لين له 
ایشا ی کزنهما من ذهب, والذامب منهی عن لسهدلیلعلیالکنب وایضا فاللهب مشعی 
من الذماب فعلم أنه شيء يذهب عنه وتأكد ذلك بالاذن له فى نفخهما فطارا فعرف أنه لا يثبت 
هما آمر وأن کلامه بالوحی الذی جاء به يزيلهما عن موضعهما والنفخ يدل على الکلام. اهنت 
ملخصا «يخر جان من بعدى» . وفى رواية البخارى: فأولتهما الكذابين الذين أنا بينهما. قال 
الحافظ: هذا ظاهر فى أنهما كانا حين قص الرؤيا موجودين وهو كذلك لكن وقع فى رواية ابن 
عباس: «يخرجان بعدى» والجمع بينهما أن الراد بخروجهما بعده ظهور شوكتهما وتحاربتهما 
ودعواهما النبوة. نقله النووى عن العلماء وفيه نظر؛ لأن ذلك كله ظهر للأسود بصنعاء فى حياته 
صلى الله عليه وسلم فادعی النبوة» وعظمت شوکته, وحارب المسلمين» وفتك فيهم» وغلب على 
البلد وآل آمره إلى أن قتل فى حياة النبى صلی الله عليه وسلم كلما قدمت ذلك واضحا فى أواخر 
المغازى. وأما مسيلمة فكان ادعى النبوة ة فى حياة النبى صلى الله عليه وسلم لكن لم تعظم شوكته 
ول تقع محاربته لا فى عهد أبى بكر. فإما أن يحمل ذلك على التغليب» وإما أن يكون الراد بقوله: 
«بعدى» أى: بعد نبوتى «يقال لأحدهما مسلمة» بفتح الميم واللام وبينهما سين ساكنة هو 
الشهور .مسيلمة مصغرا قتله الوحشى شى قاتل حمزة فى علافة الصديق رضى الله عنه» وقيل : لما قعله 
وحشى قال: قتلت حير الناس فى الجاهلية وشر الناس فى الاسلام «صاحب اليمامة» قال فى 
القاموس : اليمامة القصد كاليمام وحارية زرقاء كانت تبصر الراكب من مسيرة ثلاثة أيام, وبلاد 


۶ - کتاب الرژیا ب 2-۱۰ ۲۲۹۲ - ۲۲۹۳ ۱1۱ 


الجو منسوبة إليها وسميت باسمها وهی أكثر نخيلا من سائر الحجازء 00 وهی 
لاوا اوكا لكي کر ویر وی ای وی 

وی امین وی «فاز فیروز». 

قو له: «هذا حدیث صحیح غریب» و أحر جه الشیخان. 

۹۳ اا محمد حَدَننا عبد الررَاق» أحبرنا معم عن لزضري» عن 
عبد الله بن عبد للی عن ا بن عَمَّاسِ» قال: كان أبو هُريرة يُحَدّث أن رَحُلا جَاء إلى النبي 


هم هن از نی مر 


صلی الله عَلَيهِ وسلم فَال: ی بے ا هه هه NSN,‏ 
یستقون ن بايديهم فالمستكثر والمستمّل ریت سا واصیلا من السماءالی لأرّض» رال یا 


ل لو سر ىا مر 3 لم لد مر ق یر 


ی ماڌ به رَجُلُ بدك عل نم أَحَذَ به رجل ب ده فَعَلاَه تم 
2 و رد E‏ ی ارگ 
حل فطع بي نم ول له فعلا به. فقال أبو بكر: : أي رَسُولَ ال بأبي أنت وأمّي» 
1۳ ۳ 1 تال :«اغبرها» فقال: اما الظلة ۳ الاسلام وَأمّامًا ینطف من السّمْن 
وَالْعَسَّلٍ هر الق رل لعةار حرق ران لكر e‏ فهو المستکیر من القرآن 


وال مهو تلاصا مِنَّ السَمَاء إلى الأرض فَهُوَ احق الذي أنت عليه فأحذت 


م لر لد 


به فیعلیل الله نم یاعد بو رمغل آحر فیفلر هم اد ری آحر فیعلو بو نم یاعذ رَحْلٌ 


يما عي © 


آحر فیط بی تم یوصل له عل ا ال الله لتحدنتی أَصَبْتْ أو أحطأت؟ فقال ل التب 
0 9 سا مر مق و مر مده مر يټ و 3 ¢ 9 
0 :«أصبت بَعْضًاء وأخطأت بَعْضًا» قال: :أقسَمْتُ بأبي أنت رام 

تخخبرني مَا اي أخطأت؟ فقال النبي صلی الله عليه وسلم: «لا تقمیم». 
ما هذا خوك حمر مي 

قوله: «حدئنا احسین بن محمد» هو الجريرى البلحی «عن عبید الله بن عبد الله» بن عتبة 
امذیی الدنی. 

قوله: «إنى رأيت الليلة ظلة» بضم الظاء العجمة أى: سحابة ها ظلة» و کل ما أظل من سقيفة 
ونحوها یسمی ظلة. قاله الخطابى وفی رواية ابن ماحه: ظلة بين السماء والأرض «ینطف» أى: 


۰07۰۲ ۲ ۰۳ ۲۲۱۸( حدیت صحیح» وأخحرجه: البخارى ( ۰ 0۷ ومسلم (۱۹ ۲ ۰۲ واب داود‎ )۲ ۲ ٩۳( 


۱ - کتاب الرژیا ب ٠١‏ - ح ۲۲۹۳ 


يقطر من نطف الاء إذا سال» ویجوز الضم بايراف الطاء «يستقون بأيديهم» ی: يا دون 
بالأسقية» وفى رواية البخاری: يتكففون أى: يأحذون بأكفهم «فالستکثر» مرفوع على الابتداء 
و حبره محذوف» أى: فیهم | € فى الأحذ أى: يأحذ كثيرا «والمستقل» أمى ومنهم المستقل فى 
الأحذ أى: يأحذ قلیلا «ورأيت سببا» أى: حبلا «واصلا» من الوصول وقیل: هو .ععنی الوصول 
کقول: #إعيشة راضية4 أى: مرضية «فعلوت» من العلی وفی رواية سلیمان بن کثیر: فاعلاك 
الله «ثم وصل له» على بناء احهول «بأبى أنت وأمى» آی: مدع را وال لتدعنی» فتح 
اللام للتأكيد أى: لتتر کنی. وفى رواية سليمان: ائذن لى «أعبرها» وفى رواية: فلأعبرنها بزيادة لام 
التأكيد والنون «أعبرها» أمر من عبر يعبر من باب نصر ینصر قال فى القاموس: عبر الرؤيا عبرا 
وعبارة وعبرها فسرها وأحبر بآحر ما يؤول إليه أمرهاء وأستعبره إياها سأله عبرها «وأما السبب 
الواصل من السماء إلى الأرض فهو الحق الذى أنت عليه» الراد بالحق الولاية التى كانت بالنبوق 
ثم صارت بالخلافة «ثم يأخذ به» أى: بالسبب «بعدك رجل» وهو أبو بكر الصديق رضى الله عنه 
ويقوم بالحق فى أمته بعده «ثم يأخذ بعده رجل آخر» وهو عمر بن الخطاب «ثم يأخذ آخر» 
وهو عثمان «فينقطع به» ثم يوصل» وفى حديث ابن عباس عند مسلم: ثم يوصل له «أصبت 
بعضا وأخطأت بعضا» قال النووی: احتلف العلماء فى معناه. فقال ابن قتيبة وآحرون: معناه 
أصبت فى بيان تفسيرهاء وصادفت حقيقة تأويلها» وأحطات فى مبادرتك بتفسیرها من غير أن 
آمرك به. وقال آحرون: هذا الذی قاله ابن قتيبة وموافقوه فاسد لانه صلی اللّه علیه وسلم قد آذن 
له فى ذلك وقال «أعبرها» وإنما أحطأ فى ت رکه تفسیر بعضها؛ فان الرائی قال: رأیت ظلة تنطف 
السمن والعسل» ففسره الصدیق رضی الله عنه بالقر آن حلاو ته و لینه) وهذا !معا هو تفسير العسل 
زرك تفسیر السمن» وتفسیره: السنق فکان حقه أن یقول: القرآن والسنة. و إل هنذا آشار 
الطحاوی. وقال آحرون: الخطأ وقع فى خلع عثمان لأنه ذکر فى النام أنه أذ بالسبب فانقطع به 
وذلك يدل على انخلاعه بنفسه. وفسره الصدیق بأنه يأحذ به رحل فینقطع به» ثم یوصل له فیعلو 
به» وعثمان قد خلع قهرا وقتل وولى غیره. فالصواب فى تفسیره أن يحمل وصله على ولاية غيره من 
قومه. وقال آحرون: الخطأ فى سواله لیعبرها. قال الهلب: وموضع ۱ ۲ 
لأن فى الحديث» ثم وصل ولم یذ کر له. قال الحافظ: هذه اللفظة وهی قوله له: قد ثبتت فى کثیر من 
الروایات فذ کرها نم تال وببی الهلب علی ما توهمه فقال: کان ینبغی لابی یکر | ن يقفا حيث 
للع نی ی دسا 
الخلافة لغيره» وقد عرفت أن لفظة له ثابتة فى نفس الخبر. فالعنی على هذا أن عثمان كاد ينقطع على 
اللحاق بصاحبيه بسبب ما وقع له من تلك القضايا التى أنكروها فعبر عنها بانقطاع الحبل» نم وقعت 
له الشهادة» فاتصل بهم فعبر عنه بأن الحبل وصل له فاتصل فالتحق بهم فلم یتم فی تبیین اطا فی 
التعبیر الذ کور ما توهمه الهلب..انتهی. وقد بسط الحافظ الکلام فى هذا القام فى الفتح «لا تقسم» 
أى: لا تکرر مينك فانی لا أحبرك. قال النووی: فيه دلیل لما قاله العلماء أن إبرار القسم المأمور به فى 


4 - كتاب الرژیا ب 1۰ - ح ۲۲۹۳ - ۲۲۹٤‏ ۳ 


ME CS N PRE‏ و ی 
نم «هذا EP E‏ ی 


۰۵ حَدَنا مُحَمّدُ بن بسا حا وطب ن رر بن حازم عن ييي عن ابي 
رحا عَنْ سَمْرَة بن حُندبي» ا ا ا لله عليه سم فك ا لصح 0 
ی اس برشي ول اح منکم الليْلَةَ رُؤْيا؟». 


وروی هذا ليث ع وف وجریر بن ۽ خازم» عن آبي رَحَاءء عَنْ سَمْرَة عن النبي 
صَلَى الله عليه سم في قِصّةٍ طَويلَة . 

قال: ومكذا ری مُحَمِّدُ بن شار هَذَا الحدیث عَنْ رهب بن حرير مخحقصرا. 

قوله: «عن أبيه» أى: جرير بن حازم «عن أبى ا | ملحان بكسر الميم 
وسكون اللام بعدها مهملة» ويقال: ابن تيم العطاردی؛ مشهور بكنيته» وقيل: غير ذلك : فى اسم 
أبيه» مخضرم ثقة معس مات سنة مس ومائت له مائة وعشرون سنة. 

قوله: «وقال هل رأی أحد منکم رژیا» على وزن فعلی بلا تنوين؛ ویجوز تنوينه كما قرئ به 
فی الشاذة آفمن اسن بنیانه علی تقوی تو الله وكذا روى منونا قوله فى الحديت: ومن كان 
هجرته لدنیا «لليلة» أى: هذه الليلة. 

قو له: «هذا حدیث حسن صحیح» وآخرجه مسلم بنحوه وأخرجه البخارى مطولا «ویروی 
عن عوف وجرير بن حازم عن أبى رجاء عن مرة عن النبى صلی الله عليه وسلم فى قصة 
طويلة» أحرجه البخارى بالقصة الطويلة فى آحر أبواب التعبير «وهكذا روى لنا بندار هذا 
الحديث ختصرا» بندار هذا هو محمد بن بشار المذكور فى السند المتقدم. 


(۲۲۹۶) حديث صحیح وأخرجه البخارى (۰)۱۳۸۲ ومسلم (۲۲۷۵). 


۲۲۹۵ کتاب الشهادات ب ۱ - ح‎ -۵ ١4 


۵- تاب (لشاوات 


عن سول الل صلّى ال لَه سم 
قوله: «كتاب الشهادات عن رسول الله صلى الله عليه وسلم» هی جمع شهاده وهی 
مصدر شهد يشهد قال الجوهرى: الشهادة حبر قاطع» والمشاهدة المعاينة مأحوذة من الشهود أى: 
الحضور؛ لأن الشاهد مشاهد لا غاب عن غيره. وقال فى المغرب: الشهادة الاخبار بصحة الشيء 
عن مشاهدة وعيان» ویقال: شهد عند الحاكم لفلان على فلان بكذا شهادة فهو بشاهد وهم 
شهود وأشهاد. وهو شهید. وهم شهداء. 


(۱) باب مَا جَاءَ في الشُهَدَاء هم خر [م۱ - ت١]‏ 
6 - حَدثنا الأنصّاري» اا دا مالك عن عبد الله بن أبي: بكر بن محمد 
ئي عرو ٿن حم ڪن أب عن عبد ال بن و اه نيع لاه عن 
زید حال لحيو OR‏ صَلی ناعرو ول قال «الا أخبركم بخَيْر الشهذا:؟ 


ير 


الذي يأتِي بالشَهادة قل أن بسأله». 

قوله: «عن عبد الله بن أبى بكر بن محمد بن عمرو بن حزم» الأنصارى الدنی القاضى ثقة 
من الخامسة «عن أبيه» هو أبو بكر بن محمد بن عمرو بن حزم الأنصارى البخارى بالنون والحيم 
المدنى القاضى امه وكنيته واحد؛ وقيل: إنه يكنى أبا محمد ثقة عابد من الخامسة «عن عبد الله بن 
عمرو بن عثمان» الأموى يلقب بالمطرف ب بضم الميم وسكون المهملة وفتح الراء نقة شريف من 
الثالئة «عن أبى عمرة» وفى الرواية الآتية: ابن أبى عمرة وهذا هو الأصح كما صرح به الترمذی. 
قال فى التقريب: أبو عمرة الأنصارى عن زيد بن خالد صوابه عن ابن أبى عمرة واسمه عبد الرحمن 


(۲۲۹۵) حديث صحیح. و آحرجه: مسلم (۰)4۷۱۹ وأبو داود (2)55553 وابن ماجه .)١١535(‏ 


۵- کتاب الشهادات ب ۱ - 2 ۲۲۹۰-۲۲۹۵ ۱۹۵ 


وقال فى تهذيب التهذيب: أبو عمرة الأنصارى. وقيل: ابن أبى عمرة. وقیل: عبد الرمن بن أبى 
عمرة روى عن زيد بن خالد الجهنى «ألا أخبركم بخير الشهداء» وعنه عبد الله بن عمرو بن 
عثمان بن عفان» أخرج الجماعة سوى البخارى حديثه من رواية أبى بكر بن حزم عن ابن أبى 
عمرة عن زيد بن خالد» وسماه بعضهم فى روايته: عبد الرحمن..انتهی. 

قوله: «بخبر الشهداء» جمع شاهد «الذی یاتی بشهادته قبل أن يسأها» بصيغة احهول أى 
قبل أن يطلب معه الشهادة. قال النووی: وفی الراد بهذا الحديث تأویلان أصحهما وأشهرهما 
تأويل مالك وأصحاب الشافعى أنه حمول على من عنده شهادة لانسان بحق» ولا يعلم ذلك 
الإنسان أنه شاهد فيأتى إليه فیخبره بأنه شاهد له. والثانى: أنه محمولا على شهادة الحسبة وذلك فى 
غير حقوق الادمیین المختصة بهم فمما تقبل فيه شهادة الحسبة الطلاق والعتق والوقف والوصايا 
العامة رابود و عو دلگ فمن علم شیئا من هذا الثوع وحب علیه رفعه إلى القاضى وإعلامه به 
والشهادة قال الله تعالى: #وأقيموا الشهادة ل [الطلاق: ۲] وکذا فى النوع الأول یلزم من 
عنده شهادة الإنسان لا يعلمها أن يعلمه إياها لأنها أمانة له عنده. وحكى تأويلا الشا: أنه حمول 
على ايحاز والبالغة فى أداء الشهادات بعد طلبها لا قبله» كما يقال: الجواد يعطى قبل السؤال أى: 
یعطی سريعا عقب السؤال من غير توقف..انتهی. 

5 - حدثنا أَحْمَدُ : ِن الْحَسَنِء حدتنا عبد الله بن مت عَنْ مَالِك: ر 


مع 2 


ابن ابي عمرة. 

ال هذا اديت حسن. 

ور ناس بار ياه ع تخت نی آبي عم 

واختلقوا على مالك في رواية هذا الْحَدِيث: ری هم عَنْ ابي عَنرته وروي تنظ 
عن ابن أبي عَمرت وَهُوَ عبد الرحمن بْنْ أبي عَمْرَةَ الأنصاري» وَهَذَا آصح لأنهُ قد روي من 
يدث مالي عن عبد لوحن ٿن ابي عر عن رند إن علد 

وقد وي ر أن أبي تس عَنْ رياد بُ خالاو عير ذا الیش 

رو 0 5 ید بن نالاو الجهني» وله خدریث الغلول, وأكثر الناس يقولون: عَبْدُ الرّحْمَن 


اس 
کول دوقال بن أى عمرفه ی قال عبد قله بنمسلمةفی رواهعن سالك بن أب عمره 


(۲۹۲ ۲) انظر الذی قبله. 


۱۹ ۵ ۳- کتاب الشهادات ب ۱ - ح ۲۲۹۲ - ۲۳۹۷ 


قو له: «هذا حدیث حسن» وأخرجه مسلم ومالك وأحمد وآبو داود وابن ماجة «وأكثر النساس 
يقولون» فى رواياتهم «عبد الرهن بن أبى عمرة» أى: كينا قال عبد الله برع هقی رکه 
«واختلفوا» أى: أصحاب مالك فى رواية هذا الحديث عنه «فروى بعضهم عن أبى عمرة» 
كمعن «وروى بعضهم عن ابن أبى عمرة» كعبد الله بن مسلمة عند التزمذی ويحيى بن يحيى عند 
مسلم «وهذا أصح عندنا» أى: رواية من روى عن مالك بلفظ: عن ابن أبى عمرة أصح من رواية 
من روى عنه بلفظ عن أبى عمرة «لأنه» أى: لأن هذا الحديث «قد روى من غير حديث مالك 
عن عبد الرحمن بن أبى عمرة عن زيد بن خالد» رواه الترمذی بعد هذاء فهذه الرواية تژید رواية 
من روى عن مالك بلفظ عن ابن أبى عمرة» فقد روى عن أبى عمرة عن زيد بن خالد غير هذا 
الحديث» أى: غير حديث الشهادة المذكور فى الباب «وأبو عمرة هو مولى زيد بن خالد الجهنى» 
أى: أبو عمرة الذی روى عنه عن زيد بن خالد غير حديث الشهادة المذكورء هو مولى زيد بن 
حالد «وله» أى: لزيد بن حالد ابحهنی «حديث الغلول» رواه أحمد وأبو داود والنسائى وابن 
ماجة كلهم من طريق يحبى بن سعيد عن محمد بن يحبى بن حبان عن أبى عمرة عن زيد بن حالد 
الجهنى: أذ رجلا من أصحاب النبی صلی اللّه علیه وسلم توفی یوم عیبر فذکروا ذلك لرسول الله 
صلی اللّه علیه وسلم» فقال: «صلوا على صاحبکم» فتغيرت وجوه الناس لذلكء فقال: «إن 
صاحبکم غل فى سبیل الله» ففتشنا متاعه فوحدنا خرزا من حرز يهود لا یساوی درهمین «لأبى 
عمرة» أى: مولى زيد بن حالد يعنى: أن حديث زید بن خالد هذا فى الغلول» رواه عنه مولاه أبو 


عمرة. 
۷ ۲ - حَدَنها بشر بن دم ان بنت أَرْهَرَ السّمّان؛ بر اللاي دن آبی 


ابن عباس بن سل بن س حَدَنْنِي ابو بکر بن مُحَمد 6 مُحَمَّدٍ بْنِ عرو بن حرم حَدَنّيِى عبد الله 


و هر مس و د وا 


نمرون ماه حَدئِي عار حه ِن دبس حلي عبد رن ن أبي عَشْرة؛ 
حَدئِي ريد بن حَلِدٍ لحني له سمعَ سول الله ّى اله عليه وس قول «خير ر الشهداء 
من دی شهادته قبل أن يُسألهًا». قال: هذا ا حي ا هذا ال 

قوله: «حدئنا بشر بن ادم ابن بدت أزهر السمان» الس ع اليه صدوق فيه لين 
من العاشرة «حدثی آبی بن عباس بن سهل بن سعد» الأنصارى الساعدی فيه ضعف من السابعة 
م و ل ال 9 نضا 
الأنصارى المدنى نقة فقيه من الثالثة. 

قوله: «هذا حديث حسن غريب» وأحرجه ابن ماجة. 


۲۹۷ ۲) حديث صحیح ما قبلی وفی [سناده: بشر بن آدم فى حدینه لین وأبى بن عباس بن سهل بن سعد 
بدا سف . 


۵- کتاب الشهادات ب ۲ - ح ۲۲۹۸ ۱۷ 


ر ۲) باب ما جَاء فِيمَن لا تجُوژ شهادته ۲٠‏ - ت 2۲ 

۸ - دنا قبت حَدَننا مَرْوَانُ الفزاري عَنْ يزيد بن زياد الدمَشقي» عن الزضري» 
عر عروت عر عائشة قالت: قال رَسُولُ الله صلى الله له وسلم «لاً تجوز شَهادة خائ 
ولا خائنة ولا مَجلودٍ داد ولا مَجلودق ولا ذي غِمْر لخيه خيد ولا مُجَرّب شَهادق ولا 
1۳7 نع أهل الت لهم لا ظين في ولآ ولا رة 

2 الفرّاري: انع اتابع. ۱ ۱ 

هَذَا حَدِيث غریب لا رف الا من خدیث يزيد اش را 
تیش ولا يُعْرَفُ هذا الْحَوِيث مِنْ حَدِيثْ الرهري 

وقي اباب عَنْ عبر الل ِن مرو 

قال: ولا تفرفه نی فد یه ولا میم جنيي بقل ایو 

وَالعَمَلُ ند هَل العلم في هَذا أن شَهَادَة القريب ما ره لقرابته. 

واحتلف هل العلم في شَهَادة الوّالد للود رالود لوالدي ولم جز أكثر هل العلم شهادهة 
الوَالِد پلرتب ولا الود لد 

وقال بَعْضْ آل العلم: إذا كان َدلا فَشَهَادَة رالد للوَلدٍ جَائِرَة وَكَدَلِكَ 5 اد 
تلو الب ولم يلقو 2 هد ند لجيه انها ا و کذللت شهادة کل قریب 

وَقَالَ الشافعی: تَحُودُ شما رل على لاس ول کان عاذ ا 9 
فتاه وات إلى خیش كار لاضن الام عن اي على الله له وس تلا ولا 


0 م 


تجوز شهادة صاحب احنة» : يعني : : صاحب عداوة» وکذلك مَعْنَى ا الحدیت E e‏ 


کے ک۱ ل 


ام ا افر عو ی صاحب عداوة. 
قوله: «عن يزيد بن زياد الدمشقی» أو ابن أبى زياد القرشی» متروك من السابعة. ۱ 
قوله: «لا جوز» أى: لا تصح «شهادة خائن ولا خائنة» قال القاری فى الرقاة: أى: الشهور . 
بالخيانة فى أمانات الناس دون ما ائتمن الله عليه عباده من أحكام الدين» کذا قاله بعض علمائنا من 


ات و جعيت فى hs‏ دين زناه لظت مورك اندو ری بی حاتم و فى العلل: 


حديث منکر 


۱۹۸ ۳۵- کتاب الشهادات ب ۲ - ح ۲۲۹۸ 


الشراح. قال القاضی: ويحتمل أن یکون الراد به الأعم من وهو الذی يخون فیما ائتمن عليه» سواء 
ما تن الله عليه من أحكام ادن ال من الأموال قال تعالى: یا أيها الذين آمنوا لا خونوا 
الله والرسول وتخونوا أماناتكم# [الأنفال: ۲۷]..انتهی. فالراد بالخائن هو الفاسق وهو من فعل 
كبيرة أو أصر على الصغائر. انتهی ما فى الرقاة. وقال فى النیل: صرح آبو عبید بان الخيانة تکون 
فى حقوق الله كما تكون فى حقوق الناس من دون احتصاص «ولا مجلود حدا» أى: حد القذف. 
قال ابن الملك: هو من جلد فى حد القذف» وبه أذ أبو حنيفة رحمه الله تعالى أن انجلود فيه لا 
تقبل شهادته أبدا وإن تاب. وقال القاضى: أفرد احلود حدًا وعطفه عليه لعظم جنايته» وهو يتناول 
الزانی غير احصن والقاذف والشارب» قال المظهر: قال أبو حنيفة: إذا حلد قاذف لا تقبل شهادته 
أبدا فان تاب» وأما قبل الحلد فتقبل شهادته. وقال غيره: القذف من جلة الفسوق لا يتعلق بإقامة 
الحد بل إن تاب قبلت شهادته سواء جلد أو لم يجلد. ون لم يتب لما تقبل شهادته سواء جلد أو لم 
یجلد. قلت: قوله من قال إن المحلود تقبل شهادته بعد التوبة» هو القول الراحح المنصور كما حققه 
الحافظ ابن القيم فى أعلام الموقعين» والحافظ ابن حجر فى الفتح «ولا ذى غمر» بكسر فسكون 
أى: حقد وعداوة «لإحنة» بكسر الهمزة وسكون الحاء المهملة وبالنون» قال فى القاموس: الاحنة 
بالكسر الحقد والغضب. وقال فى النهاية: الاحنة العداوة» ويجىء حنة بهذا المعنى على قلة..انتهى. 
ووقع فى بعض النسخ الوجودة عندنا: : لأعيه بفتح الهمزة وكسر الخاء العحمة. و کذا وقم عند 
و خدیث وي له بن عمرو ا : ولا ذی غمر علی ا 
«ولا جرب شهادة» أى: فى الكذب «ولا القانع أهل البست» أى: الذی يخدم أهل البيت 
كالأجير وغيره «هم» أى : لأهل الببيرك لانه یجر نفعا تاه ان ف لا ما حصل من ٠‏ لمال 
للمشهود له يعود نفعه إلى الشاهد لأنه يأكل من نفقته» ولذلك لا تقبل شهادة من جر نفعا بشهادته 
ال نفسه کالوالد يشهد لولده آو و ا ل ا ای 
ظنین» أى: متهم «فی ولاء» بفتح الواو وهو الذی ینتمی ال غير موالیه «ولا قرابة» قال القاری 

فى المرقاة: أى : ولا ظنین فى قرابة وهو الذی ینتسب ال غبر ذویه و[غارد شهادته لاه ینفی 
الوثوق به عن نفسه. كذا قال بعض علمائنا من الشراح. وقال المظهر: يعنى من قال أنا عتيق فلان 
وهو كاذب فيه بحيث يتهمه الناس فى قوله ویکذبونه لا تقبل شهادته؛ لأنه فا سق؛ لأن قطع الولاء 
عن المعتق وأبنائه لمن ليس ععتقه كبيرة وراكبها فاسق» كذلك الظنين فى القرابة وهو الداعى القائل 
أنا ابن فلان أو آنا أحو فلان من النسب والناس يكذبون فيه..انتهى ما فى المرقاة. 

قوله: «هذا حديث غريب» وأحرجه الدارقطنی والبيهقى» وفيه «ولا ذى غمر لأخيه» وفى 
سنده يزيد بن زياد الدمشقى» وهو متزوك كما عرفت. وقال أبو زرعة فى العلل: هو حديث 
منکر» وضعفه عبد الحق وابن حزم وابن الجوزى. 

قوله: «وفی الباب عن عبد الله بن عمرو» أحرجه آبو داود بلفظ: «لا تجوز شهادة خائن ولا 
خائنة ولا زان ولا زانية ولا ذى غمر على أخيه ورد شهادة القانع لأهل البيت» ورواه ابن ماحة 
انیا وفى الباب أيضا عن أبى هريرة بلفظ: «لا تجوز شهادة ذى الظنة ولا ذى الحنة» رواه الحا كم 


۵- کتاب الشهادات ب ۲ - ۳ - ح ۲۲۹۸ - ۲۲۹۹ ۱۹۹ 


لته يوق الثاني ااام یی عفر یی بش الط ان زو وی شید او 
الدارقطنی والبیهقی وفی إسناده عبد الاعلی وهو ضعيف» شيخه يحيى بن سعيد الفارسی وهو 
أيضا ضعیف. قال البيهقى: لا يصح من هذا شيء عن النبى صلى الله عليه وسلم وفى لباب آیضا 
عن عمر: «لا تقبل شهادة ظنين ولا حصم» أخرجه مالك فى الموطإ موقوفاء وهو منقطع. 

قوله: «ولا نعرف معنى هذا الحديث» أى: معنى قوله «ولا ظنين فى ولاء ولا قرابة» فانه 
بظاهره يوهم أنه لا جوز شهادة قريب لقريب له» وم يقل باطلاقه أحد» ولكن إذا فسر هذاعا 
ذکرنا فلا إشکال» والله تعالى أعلم «والعمل عند أهل العلم فى هذا أن شهادة القربب جائزة 
لقرابته» أى: وظاهر قوله: «ولا ظنی فى ولاء ولا قرابة» يدل على خلافه» ولذلك قال الترمذی: 
لا نعرف معنی هذا الحديث «واختلف آهل العلم فى شهادة الوالد للولد...!لخ» قال الشوکانی 

فى النیل : احتلف فى شهادة الولد لوالده والعکس» » فمنم من ذلك الحسن البصری والشعبی وزید 
ابن غل ننک بالله والامام یی والشوری ومالك ل وعللوا بالتهمة فکان 
كالقانع» وقال عمر بن النطاب وشریح وعمر بن عبد العزیز والعترة وأبو ثور وابن النذر والشافعی 
فی قوله: إنها تقبل لعموم قوله تعالى: «#ذوی عدل# [الطلاق: ۲]..انتهی. قلت: والظاهر عندى 
هو قول المانعين» والله تعالى أعلم. 

«وقال الشافعی لا تجوز شهادة الرجل على الآخر وان كان عدلا إذ كان بينهما 
عداوة...! خ» قیل: اعتمد الشافعی خبرا صحیحاء وهو أنه صلی الله عليه وسلم قال: «لا تقبل 
شهادة حصم على خحصم». قال الحافظ: ليس له إسناد صحیح؛ لکن ن له طرق یتقوی بعضها ببعض ) 
فروی ابو داود فی الراصیل من چ طلحة بن عید الله بن ر أن ومين ل الله قلي الله علیه 
وسلم بعث مناديا: أنها لا تجوز شهادة حصم ولا ظنين. ورواه أيضا EE‏ لاعرج 
مرسلا أن رسول الله صلی الله علیه وسلم قال: لا قور شهادة ذی الظنة واحنة: یعنی: الذی ك 
وبينه عداوة» رواه الحاكم من حديث العلاء عن أبيه عن أبى هريرة» يرفعه مثله» وفی reg‏ نظر . 

(۳) باب ما جَاءَ في شَهادة الزور [م۳ - ت ۲۳ 
e "8‏ خدننا مَرْوَاُ بن مُعَاوِيَة» عن سيان بن زياد الأسَدِي» 


مش سم 


yS‏ فقال: «يا 
يها الناس عدلت شهادة الژور بشرّاکا بالله» تم قرا رف[ الله صلی الا ر 
فاجتیُوا الرَخْس من الأوان واجتيبوا قول الزور [الحج: ۳۰]». 


(۲۳۲۹۹) حديث ضعیف. فى إسناده: فاتك بن فضالة بن شريك مجحهول الحال» عن أن بن خريم مختلف فى 


صححبنه , 


۱۷۰ ۵- کتاب الشهادات ب ۳ - ح ۲۲۹۹ 


8 مر عو م 2-07 5 3 ال ا 284 و 0 ۳ و ر ل 9 ۳ 
قال آبو عیسی: و هدا عدي عرفب إلا E E e‏ 
سس از 


افو في روایة َذاالحییت 12 سانا یزیا ولا E‏ بن خیم سَمَاع 
ِن النبي صلى الله عليه وسلم 

قوله: «عن سفیان بن زياد الأسدی» ویقال: ابن دینار العصفری» ویکنی أبا الورقاء الأ>حمرى 
أو الأسدى» کوفی ثقة» من السادسة «عن فاتك بن فضالة» بن شريك الأسدی الکوفی مجهول 
الحال» من السادسة «عن أيمن بن خریم» بالعجمة. ثم الراء مصغرا ابن الأحرم الأسدى هو آبو 
عطية الشامی الشاعر ختلف فى صحبته. قال العجلی: تابعی ثقة» وقال فى تهذیب التهذیب: روی 

عن النبى صلی الله عليه وسلم فى شهادة الزوره ون اه ی ا 

قو له : «عدلت شهادة الزور شرا کا بالله» أى : جعلت الشهادة الكاذبة ثمائلة للاشر اك بالله فى 
الانم) لأن الشرك کذب على الله عا لا جوزء وشهادة الزور کذب على العبد ما لا يجوز و کلاهما 
غير واقع فى الواقع. قال الطیبی: والزور من الزور والازورار وهو الاحراف وإنما ساوی قول الزور 
الشرك؛ لأن الشرك من باب الزور فان الشرك زعم أن الوئن يحق العبادة «ثم قرأ» أى: استشهادا 
واعتضادا فاجتنبوا الرجس من الأوثان» [الحج: ۳۰] من بيانية أى: اللجس الذی هو الأصنام 
#اجتدبوا قول الزور4 أى: قول الکذب الشامل لشهادة الزور. قال الطیبی: وفی التنزیل عطف 
قول الزور على عبادة الأوثان وكرر الفعل استقلالا فیما هو جتدب عنه فى کونهما من وادی 
الرجس الذی يجب أن یجتنب عنهء و کأنه قال: فاجتنبوا عبادة الأوثان الى هی رءوس الرحس» 
واحتنبوا قول الزور كله» ولا تقربوا شيئا منه لتمادیه فى القبح والسماحة. وما نك بشيء من قبیل 
عبادة الأوثان» وسی الاوثان رحسا على طریق التشبیه یعنی نکم كما تنفرون بطباعکم عن 
الرحس, وبحتنبونه فعلیکم أن تنفروا من شبیه الرحس مثل تلك النفرة. 

قوله: «وقد اختلفوا فى رواية هذا الحديث عن سفیان بن زیاد». قال الحافظ فى تهذیب 
التهذیب بعد نقل كلام الترمذی هذا ما لفظه: وقد رواه جماعة عن سفيان بن زياد عن أبيه عن 
حبيب بن النعمان عن خريم بن فاتك» واستصوبه ابن معين» وقال: إن مروان بن معاوية نم يقم 
إسناده. . انتهى. وحديث أيمن بن خريم هذا فى سنده فاتك بن فضالة وهو بجهول كما عرفت 
وأخحرجه أيضا أحمد, وأحرحه أبو داود وابن ماحة عن خريم بن فاتك وهو صحابى. قال فى 
التقریب: حريم بالتصغير بن فاتك الأسدى أبو يحيى» وهو خريم بن الأخرم بن شداد بن عمرو بن 
فاتك نسب لحد حده» صحابى شهد الحديبية» ولم يصح أنه شهد بدراء مات فى الرقة فى خحلافة 
معاوية. 


۵- كتاب الشهادات ب ۳ - ح ۲۳۰۰ - ۲۳۰۱ ۷١‏ 


۰ -حَدذَثنا عد عد بن حمیلن حدنا محَمَد بن غبید حكن سْفیان - وَهُوَ ان زياد 
الْعُصفري - عن أبيه» عَنْ خبیب بن مان لأسي عن خرن بن فاتك الأسَدِيّ أن رَسُول 
الله 1 الله عليه 50 ۳27 عاذ الصبحء فلم العف قام قائمًا فقال: «غدلت شهادة 
الژور بالشرك بالله» ثلات مرا تم ثلا یه الآية: لوَاجْتبُوا قول الژور» إلى آعير الآية 
[اخحج: ۳۱-۳۰]. 

قال بو عِيسى: هذا جندي اصح وَحريم بن فاتك لَه صحبة. وَقَدْ رَوَى عن ابي صَلّى 
الله عَلَيّْهِ سم أحاديث) وهو مَشهُور. 

١‏ خحدئنا حْمَيْدُ بن مَسْعَدَة حا بر بن الْمْمَضَّلِء عن الْحُرَيْرِي» عَنْ عَبْدٍ 
لرّحْمَن ابن أ كر عَنْ أبيه أن سول ال متلى الله یولع ل دالا أخب ركم بأكبر 
الکباثر ؟» قالوا: بلی یا رَسُول اللي قال: «الإشرَاك بالله, وَعْقَوقَ الْوَالِدَيْنِ وَشَهَاد 


2 - 
ع مه 


الزور» از «فول الزور» قال: فمّا ال رسول الله صلی الله عليه وسم يقولها حتى قلنا: یه 


2 


2 


۳ اله 


وفي لبا عن عبد الب َو 

قو له: «عن اجریری» رض تفت و شا ام انا اسر هه انس اس تایه 
احتلط قبل موته بثلاث سنين «عن عبد الرحمن بن أبى بكرة» بن الحارث الثقفی ثقة. مرن اانه 
یب بت بی ۳ واسمه نقيع ؛ ل ل > صحابی 

ره ساي ع و ا ير ویارد هی ام ی له از 
به الکفی وإختار لفظ الإشراك لأنه كان غالبا فى العرب «وعقوق الوالدين» أى: قطع صلتهما 
مأحوذ من العق وهو الشق والقطع والمراد عقوق أحدهماء قيل هو إيذاء لا یتحمل مثله من الولد 
عادة» وقيل: عقو عقوقهما مخالفة أمرهما فيما لم يكن معصية وفى معناهما الأجداد والجدات» ثم اقترانه 
بالإشراك لما بينهما من المناسبة» إذ فى كل قطع حقوق السبب فى الإيجاد والامداد إن كان ذلك لله 


(TT ۰۱‏ حديث ضعيف فى (سناده: زياد العصفر ی حبیب بن النعمان الا من کلاهما حهول اخال 
والحديث أخرجه: آبو داود (۳۵۹۹) وابن ماحه (0۲۳۷۲. 
۱۱ ۲۳۰) حديث صحیح. و آحر جه: البخاری ۰۲۰۵۶۱ و مسلم (۸۷). 


-٥ ۱۷۲‏ کتاب الشهادات ب ۳ - ع ساح ۲۳۰۱ - ۲۳۰۲ 


حقيقة وللوالدین صورة, ونظيره قوله تعالى: واعبدوا الله ولا تش رکوا به شيئا وبالوالدین 

إحسانا [النساء: ]۳٩‏ وقوله عز وحل: أن اشكر لى ولوالديك4 [لقمان: ۱6] «وشهادة 

الزور» أى: الكذب وسمى زور ليلانه عن جهة الحق «وقول الزور» شك من الراوى «حتی قلنا 

ليته سكت» أى: شفقة وكراهية لما يزعجه. وفيه ما كانوا عليه من كثرة الأدب معه صلى الله عليه 

وسلم واحبة له والشفقة عليه» وتقدم هذا الحديث فى باب: عقوق الوالدين من أبواب البر والصلة. 
قوله: «هذا حديث صحيح» و آحرجه البخارى والنسائى. 


(4) باب منة م4 - ت٤]‏ 


۷۲ - حَدَثنا واصل بن عَبْدٍ الأغلى دنا مُحَمّدُ بن فضَيْلِ عن الأَعْمَشِء عَنْ علي 
ابن درل عَنْ هلال إن يُسَافِ عن مرن حصي ده . : سفت سول له صَلّى الله 


سے ےم مر 


علیه وس بقوال: «خیر الناس قري ؛ نم انیس یلونهم ڈ نم الذین یلونهم ا 3 
يَجِيءُ قوم من دهم يَتَسَمونَ وَيُحِبُونَ السّمَنَ يعون الشهادة قَبْلَ أن سا لوها». 
قال أبو عِيسّى: وَهَذَا حَدِيث غريب مِنْ حَدِيث الأَعْمَشء عن علي بن مدر 


٤‏ وم 


وَأَصْحَابُ الأَعْمَش | إنمًا رووا عن الأَعْمَشِء عَنْ هلال بن يُسَّافِي عن عِمْرَانٌ بن حصین. 

قوله: «عن على بن مدرك» النحعى أبى مدرك الكوفى ثقة» من الرابعة. 

قوله: «خير الناس قرنى» أى: الذين أدركونى وآمنوا بى وهم أصحابى «ثم الذين يلونهم» 
أى: يقربونهم فى الرتبة أو يتبعونهم فى الاعان والإيقان وهم التابعون «ثم الذين يلونهم» وهم 
أتبا ع التابعين. والمعنى أن الصحابة والتابعين وتبعهم هؤلاء القرون الثلاثة المرتبة فى الفضيلة ففى 
النهاية: القرن أهل كل زمان وهو مقدار التوسط فى أعمار أهل كل زمان» مأحوذ من الاقتران 
- فكأنه القدار الذى یقن فيه أهل ذلك الزمان فى أعمارهم وأحوالهم» وقيل: القرن أربعون سنة 
- وقيل: ثمانون» وقيل: مائة» وقيل: هو مطلق من الزمان» وهو مصدر قرن يقرن. قال السيوطى: 
والأصح أنه لا ينضبط عدة فقرنه صلی الله عليه وسلم هم الصحابة وكانت مدتهم من المبعبية ال 
آخر من مات من الصحابة مائة وعشرين سنة. وقرن التابعين من مائة سنة إلى نحو سبعين» وقرن 
آتبا ع التابعين منهم إلى نحو العشرین ومائتون» وفی هذا الوقت ظهرت اد ل وأطلقت 
العتزلة ألسنتهاء ورفعت الفلاسفة رءوسهاء وامتحن أهل العلم لیقولوا بخلق القرآن وتغیرت الأحوال 
تغیرا شدیداء ولم يزل الأمر فى نقص إلى الآن» كلوز مصاق هل للم علي ور «نم يفشو 
الكذب» «ثم الذين يلونهم ثلاثا» كذا فى ب بعض النسخ؛ > وليس هذا فى بعضها. وفى رواية 


5١‏ ۰) حدیست صحیسح؛ و آخحرجه: الباری 2579 "5١‏ :ه75 TEYA‏ 155 1)) ومسلم 
ره ۰۳ ۲) وأبو داود (۷ ١٥‏ )۰ و النسائی .(TA1۸A)‏ 


ه*- کتاب الشهادات ب ٤‏ - ح ۲۳۰۲ - ۲۳۰۳ ۱۷۳ 


البخارى فى فضائل الصحابة: خير آمتی قرنی» ثم الذین يلونهم» ثم الذین یلونهم. قال عمران: فلا 
أدرى أذكر بعد قرنه مرتين أو نلانا. قال الحافظ: وقع مثل هذا الشك فى حديث ابن مسعود وأبسى 
هريرة عند مسلم وفى حديث بريدة عند هد وجاء ف فى أكثر الطرق بغير شك منها عن النعمان بن 
بشير عند أحمد» وعن مالك عند المسلم عن عائشة: قال وتا ا وسول الله ای الناس خحیر؟ قال: 
«القرن الذی آنا فيه» ثم الثانى» ثم الثالث». ورقع فی حدیث جعدة بن هبيرة عند ابن أبى شيبة 
والطبرانی [ثبات القرن الرابع» ولفظه: «خير الناس قرنی» ثم الذين یلونهم. ثم الذين یلونهم. ثم 
الذین یلونهم ثم الآخرون آراد». ورجاله قات الا أن حعده ختلف فى صحبته..انتهى 
«یتسمنون» أى: یتکبرون .عا لسس فيهم» ویدعون ما ليس لهم من الشرف. . وفیا ل: آراد جمعهم 
الأموال وقیل: يحبون التوسع فى الما کل والشارب وهی أسباب السمن. وقال التوربشتی: کنی به 
عن الغفلة وقلة الاهتمام بأمر الدين» فان الغالب على ذوی السمانة أن لا یهتموا بارتیاض النفوس 
بل معظم همتهم تناول الحظوظ والتفر غ للدعة والنوم. وفی شرح مسلم: قالوا: المذموم من السمن 
ما یستکسب وأما ما هو خلقة فلا یدخل فى هذا..انتهی «ويحبون السمن» بکسر السین وفتح 
اميم مصدر سمن بالکسر والضم سمانة بالفتح وسمنا کعنب فهو سامن وسمين. 

قوله: «هذا حديث غریب» أصله فى الصحیحین «وأصحاب الاعمش» یعنی غير محمد ابن 
فضیل «إنما رووا عن الأعمش عن هلال بن یساف» یعنی بغیر ذکر على بن مدرك. 

قوله: «وهذا أصح من حديث محمد بن فضيل» أى: حديث وكيع عن الأعمش عن هلال بن 
يساف بغير ذكر على بن مدرك أصح من حديث محمد بن فضيل عن الأعمش عن على بن مدرك 
عن هلال بن يساف؛ لأنه تفرد بذكره. وقد روى غير واحد من أصحاب الأعمش مثل رواية 
وكيع. 

۳ - حَدَئنا أبُو عار الْحُسَيْنُ بن ريثي حَدَننَا وكيم عن لامش دنا هلال 
ابن اف عَنْ عِمْرَانَ بن خصین» عن النبي صلی الله عليه وسلم: نحوه. 

راصح ین خیش مُحَمَّد بن فُضَيْل. 

َالَ: وَمَعْنَى هذا الْحَدِيثٍ عند عض أل الم «يُعْطُون الشَهادة قبل أن يُسْأَلوهَا» إن 


كراعم ماي 


يَعْنِي: شَهَادَةَ الزُورِء يقول: يَشْهَدُ أَحَدُهُمْ مِنْ غير أن پستشهت وان هذا في حَدِيثِ عْمَرَ بن 
لحطاب» عَنِ النبي صل اله یه سم ال «خيْرٌ الناس فزني ثم لین و 
لين یونم ثم يفشو الْكَذِبْ حتی يَشْهَدَ الرَجُلْ ولا تشهد ویخبف الرَّجُلُ ولا 


ا 


۳ 1۳ 0 ۲ 


۳ ۰) حدیث صحيح, و خر جه: البخاری (۲ 1۱)) وابن ماجه (۱۷۰). 


۱۷ ۱ ۵- کتاب الشهادات ب ٤‏ - ح ۲۳۰۳ 


ومعنی حدیث النبي صلى الله عَلَيْه رَسَلم «خیر الث لشهدا: الذي ياتي بث بشهادته قبل أن 
م ووم لم ات ال لاد ل م 2 هو 2 و و رانك ام | :نل" کک ۳ تن 
پسالها» هو عندنا إذا اشهد الرحل على الشيء أن يودي شهادته ولا یمتنع من الشهاده 
مکذا وه الْحَدِيثِ عند بَعْض أَهْل الیلم. 

قوله: «حدئنا عمر بن الخطاب عن اللبی صلی الله عليه وسلم...!» أحرحه الترمذى فى 
باب لزوم الجماعة من آبواب الفتن «هو إذا استشهد الرجل على الشيء أن يؤدى شهادته ولا 
بمتنع من الشهادة هکذا وجه الحديث عند بعض أهل العلم» ذکر النووی ثلائة وجوه من التاویل 
فى هذا الحديث كما عرفتها. وذکر التأویل الثالث بقوله: إنه حمول على المحاز والبالغة فى آداء 
الشهادة بعد طلبها لا قبله» كما یقال: الجواد یعطی قبل السؤال أى: یعطی سریعا عقب السوال من 
غير توقف..انتهی. ول هذا التأویل أشار الترمذى بقوله: هو إذا استشهد...! والله» تعالى أعلم. 


5”- کتاب الزهد ب ۱ - ح ۲۳۰ 2 


ا و فف ت ا ي 


١‏ ثتاب (لزفر 
عن رَسُول الله صلی الله له وسلم 


(۱) باب الصحة والفراغ نِعْمّتان مَعْبُونٌ فيهمًا كثيرٌ من الناس [م١‏ - ۲۱2 


4 ۲۳۰ - حدئنا صالح بن عبد الله وسوید بن نصر - قال صالح: حدنا» وقال سوید: 


۳ ۰ 


مر لتر 


ا 5 ق السام سر ده امه 5 0 ۳ 0 3 8 م و 2# : 0 مق 
خبرنا - عبد الله بن المبارك عن عبد الله بن سعید بن أبي هن عن أبيه, عن ابن عساس» 


ا 


قال: قال رَسُول الله صلى الله عليه وَسلم: «نغمتان مَعْبُونْ فيهمًا كثيرٌ من الداس: الصحة 
والفراغ». 


1 ل هن م هل 0 م 7 و ۳ م20 ١‏ ما 
حدئنا محمد بن بشار» حدئنا یحیی بن سعيد» حدئنا عبد الله بن سعيد بن أبى هند عن 


عن ان عباس عن النبي صلى الله عليه وَسَلم: 00 


4 
£ 
۱ ۰ 
۰ 
4 ر 


قال: وفي الاب عن أنس بن مَالِك. 


2 م ید 
قال: هذا حديث حسن صحيح. 


مر ا 
سے ر ص ار مرگ ونث ار سرا رر جح 
۰ 


ورواه غير واجدٍ عن عبد الله بن سعید بن أبي هن فرفعوه وأوقفه بعضهم عن عبد الله 


ابن معي بن آبی هنل . 


.)4۱۷۰( حديث صحیح» وأخرجه: البخاری (51417).» وابن ماجه‎ )۲۳۰ ٤( 


۱۷۹ *“"- کتاب الزهد ب ۱ - ۲ ساح ۲۳۰6 - ۲۳۰۵ 


قوله: «باب الصحة والفرا غ نعمتان مغبون فیهما كثير من الناس» هو ضد الرخبة» قال فى 
الدنیا على ما یقتضیه الکتاب والسنة. 

قوله: «نعمتان» مبتدأ «مغبون فیهما کثیرمن الاس» صفة له حبره «الصحة والفراغ» آی: 
صحة البدن وفرا غ الخاطر بحصول الامن ووصول كفاية الامنية. والعنی لا یعرف قدر هاتین 
النعمتون كثير من الناس حيث لا یکسبون فیهما من الأعمال كفاية ما بحتاجون إليه فى معادهم 
فيندمون على تط تضييع أعمارهم عند زواهاء ولا ينفعهم الندم قال تعالى: ذلك يوم التغابن# وقال 
صلى الله عليه 17 «لیس یتحسر أهل E‏ ساعة مرت بهم و م یذکروا الله فیها» وفی 
حاف ا روا قال العلماء: معناه أن الإنسان لا يتفرغ للطاعة إلا إذا كان مكفيا 
صحیح البدن فقد يكون مستغنيا ولا يكون صحيحاء وقد یکون صحیحا ولا یکون مستغنیا فلا 
يكون متفرغا للعلم والعمل لشغله بالکسب. فمن حصل له الأمران و کسل عن الطاعة فهو المغبون 
أى: الخاسر فى التحارق مأحوذ من الغبن فى البيع. 

قوله: «حدئنا محمد بن بشار» هو بندار «حدشا يحيى بن سعید» هو القطان» أخر جه 

قوله: «وفی الباب عن آنس بن مالك» لینظر من آحرجه. 

قوله: «هذا حدیث حسن صحیح» وأحرجه البخاری وابن ماجه. 

(۲) باب من اتقی المَحارمٌ فهو أَعْبَدُ الناس [م؟ - ت۲۲ 

۲۳۰۵ - دنا شر بن هلال الم مواف لري حا حَعَْرٌ بْنْ سْلَيْمَانَ عَنْ أبي 

طارق» عن الْحَسَنِ عَنْ أبي هْرَيْرَة» قال: ار ال ی ا 
عني هولاء اتکبمات OR‏ یم من یفمل بهن ؟» تقال و هر و م 
رول ی يدي فَعَد حمسا ال «اتق الْمَحَارِمَ تكن أَعْبَّدَ الناس؛ رارض بمّا 
سم الله لك تکن أَغْنى الناس, وأَخمین إلى جارك تکن مُؤْمِناء وأجبٌ للناس ما تجب 
لنفسك تكن مُسْلِماء ولا تكثر الضّحِلك؛ فا كثرّة الّحك تمیت القلب». 


(۵ ۲۳۰) اسناده ضعيف أبو طارق هو السعدى البصری لا يعرف» والحسن البصرى م يسمع من أبى هريره 


فهو منقطم. 


۱۷۷ ۲۳۰۵ کتاب الزهد ب ۲ - ح‎ - ٦ 


0 م 9 7 ا م 5 3 الہ ا ر 5 ي اس 5 م و 9 و 2 1 اج 
قال ی شرلا حدیت غريب لا نعرفه إلا مر م لك سلیمان. والحسن لم 


سر وقي لر و 


یسم من ابي هريره شیم اا ۱ یی وَعَليّ بن ید قالوا: ل 
شم بر هريرة. 

وروي ايو عُبَيَْةَ لناحي عن الْحَسَن A‏ ول دک فيه عن أبي یره 
عن اي صلی الله هو 

قو له «حدئنا بشر بن هلال الصواف» أبو محمد النمیری بضم النون» ثقة من العاشرة «عن 
أبى طارق» السعدی البصری» بحهول من السابعة» کذا فى التقریب. وقال فى تهذیب التهذیب فى 
ترجمته: روی الحسن عن أبى هريرة حدیث: «من يأخذ عنی هولاء الکلمات» وعنه حعفر بن 
سلیمان الضبعی..انتهی. وقال فى الیزان: لا یعرف «عن الحسن» هو البصر 

قوله: «من يأخذ عنى هؤلاء الكلمات» أى: الأحكام الاتية تية للسامم مور في فمن التکلم 
ومن للاستفهام «فيعمل ؛ بهن أو يعلم من يعمل بهن» أو فى الحديث .ععنی الواو كما فى قوله 
تعالى: «#عذرا أو نذراك ذكره الطيبى. قال القارى وتبعه غيره: والظاهر أن أو فى الآية للتنويع كما 
أشار إليه البيضاوى بقوله: #عذرا» للمحققين أو «إنذرَا/ للمبطلين ويمكن أن تكون أو فى 
لديف ععنی بل؛ (شارة إلى ل می مرتبة الكمال إن منصة اتکمیل, » على أن كونها للتنويع له 
وجه وجیه» وتنبيه نبيه على أن العاجز عن حمله قد يكون باعثا لغیره على مثله. کقوله: فرب حامل 
فقه إلى من هو أفقه منه..انتهی «قلت: آنا» أى: آحذ عنك وهذه مبايعة حاصة» ونظیره ما عهد 
بعض آصحابه بأنه لا يسأل مخلوقا. ‏ و کان إذا وقع سوطه من یده» وهو راکب نزل وأحذه من غير 
أن یستعین بأحد من أصحابه «فأخذ بیدی» أى: لعد الکلمات الخمسء أو لأنه صلی الله عليه 
وسلم كان يأحذ عند التعلیم بيد من يعلمه «فعد مسا» أى: من الخصائل أو من الأصابع على ما 
هو التعارف و احدة بعد ‏ احدة «وقال: ار تق اعاره» أى : احذر الوقوع فيما حرم الله عليك «تكن 
اعد الناس» أى : من أعبدهم؛ أنه يلرم من ترك احارم فعل الفرائض. «وارض با قسم الله لك» 
أى: أعطاك «تکن آغنی الناس» فان من قنع مما قسم له وم يطمع فيما فى آیدی الناس استغنی 
عنهم. ليس الغنى بكثرة العرض ولكن الغنى غنى التفس. قال القارئ فى المرقاة: سال شخض 
السيد آبا الحسن الشاذلى رحمه الله عن الكيماء فقال : هى كلمتان» اطرح الخلق عن نظرك. واقطع 
طمعك عن الله أن يعطيك غير ما قسم لك «وأحسن إلى جارك» أى: بحاورك بالقول والفعل 
«تكن مؤمنا» أى: كامل الإبمان «وأحب للناس ما تحب لنفسك» من الخير «تكن مسلما» أى: 
كامل الاسلام «ولا تكثر الضحك؛ فان كثرة الضحك تيت القلب» أى: تصيره مغمورا فى 
الظلمات منرلة الميت الذى لا ينفع نفسه بنافعة ولا يدفع عنها مكروهاء وذا من جوامع الكلم 
«هذا حديث غريب» وأخرجه أحمد. وقال المنذرى بعد ذكر هذا الحديث: رواه الترمذى وغيره 
من رواية الحسن عن أبى هريرة. وقال الترمذى: الحسن لم يسمع من أبى هريرة. ورواه البزار 


۱۷۸ ۲ ۳- کتاب الزهد ب ۲ - ۳ - ح ۲۳۰۵ - ۲۳۰۹ 


والبیهقی بنحوه فى کتاب الزهد عن مکحول عن واثلق عنه وقد سمع مکحول من وائلة» قاله 
النزمدی و عیره) لکن بقية (سناده فيه ضعف. ۱ 


(۳) باب ما جاء في المُبَادَرَة بالعَمَلِ ۳۸ - ت۳۲ ] 


۳۳۰۹ - حَدَننا و مُصُعَسِيه عَنْ مُحْرِزْ بن هَارُونَ عَنْ عَبّدٍ الرَحْمَّنِ الأعغْرّج؛ عن آبي 
ُریرة أن سول اه صَلی الله علي وم قال: «بادروا بالأمال ستفا: هل تَحَظِرُون إلا 


فقرا منسیّا. أو غنى مطغیا. أو مرضا مفبدا. أو هرما مفنداء أو موّتا مُجهزا. أو الاجال 


2 0 ها 4 
محرز بن رود. 
دولر ت لر اعم مر و وو #ر د 0 


وقد رَوَى بشر بن عمر وغیره عن محرز بن هارون هَذا. 

وقد ری مَعْمَرٌ هذا الْحَدِيث عَمَّنْ سَمعٌ سَعِيدًا المقبري» عَنْ أبي هُرَيْرَة عن النبي: صلی 
الله عليه وسَلم نحوهء وقال:«تنتظرون». 

قوله: «عن محرز» بضم الميم وسکون الحاء الهملة وکسر الراء وبالزای «ابن هاروك» بن عبد 
الله التيمى. قال فى الخلاصة: محرز بن هارون» كذا ضبطه عبد الغنى وابن آبی حاتم وذکره 
الهدير التیمی» ذكره البخارى فى من اسمه محرر براءين. وذكره ابن أبى حاتم وغيره فى من اسمه محرز 
تاه روى عن الأعرج وعیره وعنه: أبو مصعب وغيره. قال البخارى والنسائى : منكر الحديث. 
وقال ابن حبان: يروى عن الأعرج ما ليس من حدیثه لا تحل الرواية عنه ولا الاحتجاج به..انتهی 
مختصرا. وقال فى التقریب: محرر براءین وزن محمد على الصحيح» متروك من السابعة. 

قوله: «قال بادروا بالأعمال سبعا» أى: سابقوا وقوع الفتن بالاشتغال بالأعمال الصالحة 
واهتموا بها قبل حلوها «هل تنظرون الا إلى فقر منس» وفی الشکاة: ما ینتظر أحدكم الا غنی 
مطغياء أو فقرا منسیا. .. !لخ. قال القارى: حرج مخفرج التوبيخ على تقصير المكلفين فى أمر دينهم» 
أى: متى تعبدون ربكم فإنكم إن م تعبدوه مع قلة الشواغل وقوة البدن فكيف تعبدون مع كثرة 
الشواغل وضعف القوى؟ لعل أحدكم ما يننظر إلا غنى مطفيا. .انتهى 


۳۰۱ ۲) إسناده ضعيف رز وقيل: محرر بن هارون متروك الحديث» ويروى عن عبد الر من الأعرج ما 


١ 14 ۲۳۰۷ - ۲۳۰۲ كتاب الزهد ب ۳ - 4 -ح‎ - ٦ 


وقوله: «منس» من باب الأفعال» ويجوز أن يكون من باب التفعیل» ولکن الأول أولى لمشاكلة 
الأولى» أى: حاعل صاحبه مدهوشا ينسيه الطاعة من الجوع والعری» والتردد فى طلب القوت «أو 
غنى مطغ» أى: موقع فى الطغیان «أو مرض مفسد» أى: للبدن لشدته أو للدين لأحل الکسل 
الحاصل به «أو هرم مفند» أى: موقع فى الکلام احرف عن سنن الصحة من الخرف وامذیان. 
وقال فى القاموس: الفند بالتحريك الخزف وإنكار العقل الحرم أو مرضء والخطأ فى القول والرأى. 
والكذب كالإفناد» وفنده تفنيدا كذبه وعجزه وخطأ رأيه كأفنده. ولا تقل عجوز مفندة؛ لأنها لم 
تكن ذات رأى أبدا «أو موت مجهز» بحيم وزاى من الاحهان أى: قاتل بغتة من غير أن يقدر على 
توبة ووصية. ففى النهاية: احهز هو السريع» يقال: أجهز على الجريح إذا أسرع قتله» «أو الدحال» 
أى : حرو حه «فشر غائب ب ينتظر» بصيغة اجهول, «أو الساعت» أى : القيامة «فالساعة أدهى» أى : 
آشد الدواهی وأقطعها و اصعبها «وآمر» أى: أكثر مرارة من جميع ما یکابده الانسان فى الدنیا من 
الشدائد لمن غفل عن أمرهاء ولم يعد لها قبل حلوها. والقصد: الحث على البدار بالعمل الصا قبل 
حلول شيء من ذلك. وأخذ منه ندب تعجيل الحج. 

قوله: «هذا حديث غریب حسن» و آحرحه النسائی واحاکم و صححه» قال المناوى: 
و آقروه..انتهی. قلت: فى سند اللتزمذی: محرز بن هارون وقد عرفت حاله. 


(۶) باب ما ما جَاء في ذکر مرت زم - ت 6 ] 


مر ةير و گر مغر کر 7 0 


۸۰۷ ۳۳ انار لاه لا لسن موستی, عَن ا عمرو عن 
بي سای أبي یر ال E‏ الماع ير مل «أكؤروا ۳ 
اللذات» - یعنی: المَوت. 

قال: وَفِي اماي عَنْ أبي 


ال بو عِيسى: هَذَا حَدِيث حَسَنْ صَحِبحٌ غُرِيب. 

قوله: «أكثروا ذکر هاذم اللذات» بالذال العچمة: أى : قاطعها. قال ميرك: صحح الطیبی 
بالدال الهملة حيث قال: شبه اللذات الفانية والشهوات العاحلة نم زواطا ببناء مرتفع ينهدم 
بصدمات هائلة» ثم آمر المنهمك فیها بذ کر امادم لفلا یستمر على الركون إليهاء یشتغل عما يجب 
عليه من الفرار إلى دار القرار..انتهی کلامه. لکن قال الاسنوی فى الهمات: اماذم بالذال العحمة 
هو القاطع كما قاله الجوهرى» وهو الراد هناء وقد صرح السهیلی فى الروض الأنف بأن الرواية 
بالذال العجمة. ذکر ذلك فى غزوة أحد فى الکلام على قتل وحشی لحمزة. وقال الشیخ ابزری: 
هادم یروی بالدال الهملة أى: دافعها أو مخربهاء وبالعجمة أى: قاطعها. واختاره بعض من 


۱۸۰ - کتاب الزهد ب © - ۵ - ح ۲۳۰۷ - ۲۳۰۸ 


مشائخناء وهو الذی لم يصحح الخطابى غيره وحعل الأول من غلط الرواة» کذا فى المرقاة «یعنسی 
ال تفسير من الراوى. 

قوله: «هدا حديث غريب حسن» و آحرجه النسائى وابن . مأججه وأحرجه أيضًا الطبرانى فى 
الاو سط بإسناد حسن وابن حبان فى صحیحه وزاد: فانه ما ذکره أحد فى ضيق الا وسعه ولا 
ذکره فى سعة الا ضيقها عليه» کذا فى الترغيب للمنذری. 

قوله: «وفى الباب عن أبى سعيد» وأحرحه الرمذى فى أبواب صفة القيامة» وى اب أيضًا 
عن ابن عمر مرفوعا: «أكثروا ذكر هاذم اللذات. يعنى الموت؛ الجن كان قت" كدير ال لله ولا 
قلیل الا حز له» . رو اه الطبرانی پاسناد حسن) وفی الباب أيضًا عن أنس ر واه ۲ بإسناد حسن 


والبیهقی. 
)٥(‏ باب زمه - ت 6] 


سرن ر 


۸ - حَدثنا هناد حَدَنْنا يى بن مَعِين» حَدَنْنا هِشَامُ بن يوسف» خا ید الله 


ه لل مر 


بن بجر أنه سمح هاا موی اه قال د مان ذا رقف على فد بك يحي یل 
تیه قیال ند کر الدج رادار " فلا تبكي وتبكي من هذا؟! فقال؛ سول الَو صلی الله 


۵ مر از 3 


عله رس قال: «إنالْقبْرَ رل منرل من مَنازل لاجر فان نجا منة فا بَعْدَهُ سر متفه 
وا لباقم فد شد منة» قال: و قال رو له صلی للع وسلم: «ما رأیت 


منظرا قط إل القَيْرُ أفظع منه». 

قال: هَذَا خدیث حسنْ غريب لا نفرفه لا من حَدِيثِ شام بن يُوسُف. 

قو له: «اخبرنا کی ععین» رن الفطضانی مولاهم ا 5 البغدادى» ثقة حافظ 
مشهور إمام اجرح والتعدیل» ار «أخبرنا هشام بن يوسف» الصنعانى آبو عبد الرحمن 
القاضى» ثقة من التاسعة «حدثنا عبد الله بن بحير» بفتح الموحدة وكسر الحاء المهملة ابن ریسان 
بفتح الراء و سكون التحتانية بعدها مهملة» أبو وائل القاص الصنعانى» وثقه ابن معين» واضطرب فيه 
كلام ابن حبان «أنه مع هانئا مولى عثمان» كنيته أبو سعيد البربرى الدمشقی» روى عن مولاه 
وغيره» وعنه: أبو وائل عبد الله بن بحير وغيره. قال النسائى: ليس به بأس» وذكره ابن حبان فى 
الثقات. 

قوله: «بكى حتى يبل» بضم الموحدة أى: بكاؤه يعنى دموعه «ححيته» أى: يجعلها مبلولة من 
الدموع «فلا تبكى» أى: من حوف النار واشتياق الجنة «وتبکی من هذا» أى: من القبر يعنى من 


(۲۳۰۸) حديث حسن» وأخرجه: ابن ماجه (4۲۲۷). 


- کتاب الزهد ب ۵ - 5 - 2 ۲۳۰۹-۲۳۰۸ ۱۸۱ 


أحل خوفه. قیل: إنما كان يبكى عثمان رضی الله عنه وإن كان من جملة الشهود شم بالجنة» أما 
الاحتمال أنه لا يلزم من التبشير بابحنة عدم عذاب القبر» بل ولا عدم عذاب النار مطلقا مع احتمال 
أن یکون التبشیر مقیدا بقید معلوم أو مبهم» وبمكن أن ینسی البشارة حینئذ لشدة الفظاعة» وعکن 
أن يكون حوفا من ضغطة القبر كما يدل حديث سعد رضى الله عنه على أنه لم یخلص منه كل 
سعيد إلا الأنبياء» ذكره القارى «إن القبر أول منزل من منازل الآخرة» ومنها عرضة القيامة عند 
العرض» ومنها الوقوف عند الميزان» ومنها المرور على الصراط» ومنها الجنة أو النار فى بعض 
الروايات» وآخر منزل من منازل الدنياء ولذا ر يسمى البرزخ «فان نجا» أى: حلص المقبور «منه» 
أى: من عذاب القبر «فما بعده» أى: من المنازل «أيسر منه» أى: أسهل؛ لأنه لو كان عليه ذنب 
ی SS.‏ ی: لم يتخلص من عذاب القبر ولم يكفر ذنوبه به وبقى عليه 
شيء ماب یستحق العذاب به «فما بعده آشد منه» » النار آشد العذاب, والقبر حفرة من حفر النیران 
«قال» أى: عثمان «ما رأيت منظرا» بفتح الیم والظاء أى: موضعا ینظر إليه وعبر عن الوضع 
بالمنظر مبالغة؛ لأنه إذا نفى الشيء مع لازمه ينتفى بالطريق البرهانى «قط» بفتح القاف وتشديد 
المضمومة: أى: أبداء وهو لا يستعمل إلا فى الماضى «الا والقبر الل ا ا 
اشتدت شناعته وجاوز القدار فى ذلك يعنى أشد وأفظع وأنكر من ذلك المنظر. قيل: المستثنى جملة 
حالية من منظر» وهو موصوف حذفت صفته ای: ما رآیت منظرا فظیصا علی حالة فين حوال 
الفظاعة» إلا فى حالة کون القبر أقبح منه» فالاستثناء مفر غ. 
قوله: «هذا حديث حسن غريب» قال المنذرى: وزاد رزين فيه ثما لم أره فى شيء من نسخ 
الترمذی قال هانئ. وسمعت عثمان ينشد على قبر: 
فان تنج من ذى عظيمة والا فإنى لا سالك ناجيا 
..انتهى. والحديث أحرحه أيضًا ابن ماحه والحاكم وصححه واعترضء قاله المناوى. 


ار و 


)1( باب ما جاء من أحب لقاء الله آحب الله لقاءَهُ 18 ب 5 


ور 


۰ ۳ ۲ - حَدَثنا محمود ب اون lL‏ ا اون خرن 0 عر فاد قال: 
عفعت ارس باه عر عَبَادَة بن الصامت عن التب صلی الله عليه وسلم ال «من أآحب 
لقاء الله أَحَبّ الله لِقَاءَهُ وَمَْ كرة لِقَاءَ الله كرة اللَّهُ لِقَاءَةُ). 

قالَ: وَفِي لباب عَنْ ابي هريره وعائشة وئس وآبي مُوسى . 


25 بو 


وم مر 24 از ر مر م سے مر لو 
قال: حديث عباده حديث حسن یسح . 


5:0 °( حديث صحیح. و آخر جه: البخاری ( ۰۷ ۵( ومسلم (2)554859 والنسائى ٩(‏ ۱۸۲). 


اف ~۳٦‏ کتاب الزهد ب ٩‏ - ۷ - ح ۲۳۰۹ ۲۳۱۰۰ 


" قوله: SS‏ هن یی صلی اللا ر ی 
ا 


(۷) باب ما جاء ف في إنذار ال صلی الله عَلیّه سل وم زم۷ - ت۷] 


۵ سر ار نار ثر ىم قر مرو 


مث ٩‏ ۳ ۲ - دشا نا آبو الأشعَث أَحْمَدُ بن اليقدام العحلي» LE‏ بن عبد الرحمن 


الطفاوي» حدننا شام بْنُ عُروَة عن ابيب عَنْ عَائِشَة له فلت لمتا رات ههار نار 


عشيرتك الأقربين) [الشعراء: 4 ۲۱ ] دان سول له صلی له علد يوالع بت 
سلوی من مالي ما 
قال: وَفِي الباب عَنْ أبي ره وأبي مُوسَى وان عباس. 


1 
سر نين ار ار چ ~~ 5 ۵ م 


قال: حديث عائشة ا حير یت قکذا رزوی هم عن وضم پن طرارة نخو 


قوله: «حدثنا أبو الأشعث امد بن القداع» العجلی بصری» صدوق صاحب حديث) طعن أبو 
داود فى مروياته» من العاشرة رو ی عنه البخاری والزمذی والنسائى وابن ی ماجه وغيرهم. 

وقال ۳ داو د: و کان یعلم اجان اجڪون» فأنا لا أحدث عنة. قال ابن عدی: وهذا لا يؤثر فیه؛ 
نه من أهل الصدق» کذا فى التقریب وتهذیب التهذیب. وقال فى ميزان الاعتدال: كان بالبصرة 
بحان یلقون صرة الدراهم ویرقبونها؛ فاذا جاء من حظها فرفعها صاحوا به وحجلوه فعلمهم آبو 
الأشعث أن يتخذوا صرة فیها زحاج فاذا أخذوا صرة الدراهم فصاح صاحبها وضعوا بدلها فى 
الحال صرة الزحاج..انتهى. قال فى القاموس: بحن بحونا صلب وغلظ, ومنه الاجن لمن لا یبای قولا 
وفعلا كأنه صلب الوحه. وقد بحن محونا وجحانة وبحنا بالضم..انتهی. وقال فى الصراح: ممن حون 
صا كن مسب كذلك فهو ماجن وهم بان بالضم والتشدید..انتهی. «حدئنا محمد بن عبد 
قو له: «یا صفیة» ۳ ات e‏ «يا فاطمة بست محمد» 
وصفية هذه هی عمة رسول اللّه صلی الله علیه وسنم «لا آملك لكي من اللْه» ن من عذابه 


(۲۳۱۰) حدیت صحیح؛ و أحرجه: مسلم ))5١5(‏ والنسائی (۲۲۱۵۰). 


A۴۳ ۲۳۱۰ كتاب الزهد ب ۷ اح‎ - ٦ 


«شيئا» أى: من الملك والقدرة والدفع والمنفعة» والعنی: أنى لا أقدر أن أدفع عنکم من عذاب الله 
ا ري «إقل فمن يملك لكم من الله شيئا إل 
أراد بكم ضرا أو أراد بكم نفعا بل قال الله تعالى: لاقل لا أملك لنفسى نفعا ولا ضرا إلا ما 
شاء الله «سلونی من مالى ما شنتم» قال التوربشتی: آری انه لیس من الال الصروف فی شيء 
وإنما عبر به عما علکه من الامر وینفذ تصرفه فيه ولم یثبت عندنا أنه كان ذا مال لا سیماعکة. 
ويحتمل أن الکلمتین أعنى من وما وقع الفصل فیهما من بعض من لم يحققه من الرواة فکتبهما 
ا .انتهی. قال القاری: وفیه أنه يرده قو له تعالى : «#ووجدك عائلا فأغنی» أى: .مال حدیة 
رضی اه عنها علی ما قاله الفسرون. وأيضًا لم یلزم من عدم وجود المال الحاضر للجواد أن لا 
یدحل فى يده شيء من المال فى الاستقبال. فیحمل الوعد الذ کور على تلك الحال» ومهما آمکن 
الجمع لتصحیح الدراية تعين عدم التخطئة فى الرواية..انتهی. وقال الحافظ : واستدل بعض الالكية 
بقوله: «يا فاطمة بنت محمد سلينى من مالى ما شئت لا أغنى عنك من الله» أن النيابة لا تدحل فى 
أعمال البر» إذ لو جاز ذلك لكان يتحمل عنها صلى الله عليه وسلم .ما يخلصهاء فإذا كان عمله لا 
يقع نيابة عن ابنته فغيره أولى بالمنع. وتعقب بأن هذا كان قبل أن يعلمه الله تعالى بأنه يشفع فيمن 
أراد وتقبل شفاعته حتى يدخل قوما الحنة بغير حساب» ويرفع درحات قوم آخرين» ويخرج من 
النار من دخلها بذنوبه» أو كان المقام مقام التخويف والتحذيرء أو أنه أراد المبالغة فى الحض على 
العمل» ويكون فى قوله: «لا أغنى شيئا» إضمار إلا إن أذن الله لى بالشفاعة..انتهی. 

قوله: «وفى الباب عن أبى هريرة وابن عباس وأبى موسى» أما حديث أبى هريرة: فأخرجه 
الترمذی فى التفسير» وأما حديث ابن عباس: فأخرجه الشیخان وأما حديث أبى موسى: فأخرجه 
الترمذی فى التفسير. اعلم أن هذه القصة إن كانت واقعة فى صدر الإسلام عکة فلم يدركها ابن 
عباس؛ لانه ولد قبل امحرة بثلاث سنین, ولا آبو هريرة؛ لأنه إنما أسلم بالمدينة» وفى نداء فاطمة 
يومئذ أیضا ما یقتضی تأحر القصة؛ لأنها كانت حينئذ صغيرة أو مراهقة والذی یظهر أن ذلك وقع 
مرتين مرة فى صدر الإسلام؛ ورواية ابن عباس وأبى هريرة لها من مرسل الصحابة. ويؤيد ذلك ما 
وقع فى حديث ابن عباس من أن آبا لهب كان حاضرا لذلك» وهو مات فى أيام بدر ومرة بعد 
ذلك حيث يمكن أن تدعى فيها فاطمة عليها السلام أو يحضر ذلك أبو هريرة أو ابن عباس» كذا 
قال الحافظ فى باب من انتسب إلى آبائه فى الإسلام والجاهلية. وقال فى باب قوله: طوآنذر 
عشيرتك الأقربين» من كتاب التفسير تحت حديث ابن عباس ما لفظه: وقع عند الطبرانى من 
بار ا 

بنى هاشم ونساءه وأهله فقال: «يا , بنى هاشم اشتروا أنفسكم من النار واسعوا فى فكاك رقابكم, 
يا عائشة لذبت ان یاه یی تیب ام سا E‏ فهذا ان بت دل 
على تعدد القصة؛ لأن القصة الأولى وقعت بممكة بتصریجه فى حديث الباب - یعنی: حدیث ابن 
عباس - أنه صعد الصفاء ولم تكن عائشة وحفصة وأم سلمة عنده ومن أزواحه إلا بالمدينة» فیجوز 
أن تكون متأحرة عن الأولى فيمكن أن يحضرها أبو هريرة وابن عباس أيضاء ويحمل قوله: لما نزلت 


۱۸ - کتاب الزهد ب ۷ - ۸ ساح ۲۳۹۰ - ۲۳۱۱ 


جمع أى: بعد ذلك؛ لأن ابحمع وقع على الفور» ولعله كان نزل أولا و آنذر عشيرتك الأقربين» 
فجمع قريشا فعم ثم حص» ثم نزل انيا ورهطك منهم الخلصین» فحص بذلك بنى هاشم ونساءهء 
والله أعلم. 
قوله: «حدیث عائشه حدیث حسن» و آخحر جه الرمذى فى التفسير وصححه. 
(۸) باب ما جَاءَ في فضل البکاء مِنْ خشليّة الله [م۸ - ت۸] 


م مر رن قير 


۷۱ -حَدَكنَا هناف حا عبد الله بر الحُبَارَكه عَنْ عبد الرحْمَن بن عبد الله 
ا و عیتی ن ا عن ن آيي مره قال قال 
رول ال صَلّى الله عليه وَسَلُمَ: «لآ يلج الَارَ رَجُلُ بکی من خشية الله ختی یود ال 

في الضرع: ولا تيع از في سبل الله وذخا جهنم». 

ال : رفي الاب عن أب انا وا بن عباس . 


رل لس قر اج ار مر 


رمح بن علد الحم هر وی آل هه وشو مدو" ق وهی عله مه وش 


النؤري. 

قوله: «عن عبد الرحمن بن عبد اللّه» بن عتبة بن مسعود الکوفی السعودی؛ صدوق احتاط 
قبل موته» وضابطه أن من “مع منه ببغداد فبعد الاختلاط» من السابعق کذا فی التقریب. وقال فی 
تهذيب التهذيب: قال أبو النضر هاشم بن القاسم: إنى لأعرف اليوم الذى اختلط فيه المسعودى 
ری وی ای بور ا ا و a‏ ۱۳ 
وهرب» ففرغ وقام فدخل فى منزله نم حرج إلينا وقد اعتلط..انتهی. «عن محمد بن عبد الرهن» 
ابن عبيد القرشى مولى آل طلحة» كوفى» ثقة من السادسة. 

قوله: «لا یلج» من الولوج أى: لا یدحل «رجل بكى من خشية الله» فان الغالب من اكه ية 
امتغال الطاعة واحتناب المعصية «حتى يعود اللبن فى الضرع» هذا من باب التعليق باحال کقوله 
تعال: إحتى يلج الجمل فى سم الخياط# «ولا يجتمع غبار فى سبيل الله» أى : فى الجهاد 
«ودخان جهنم» فكأنهما ضدان لا يجتمعان» وقد تقدم هذا الحديث فى باب فضل الغبار فى سيل 
لام یم أبواب فضائل الجهاد. 

قوله: «وفى الباب عن أبى ريحانة وابن عباس». أما حديث ات ريحانة: فأخحرجه هد عنه 
مرفوعا: « حرمت النار على عين دمعت أو بكت من حشية الله» وحرمت النار على عين سهرت 


(۲۳۱۱) حديث صحیح, وأحرجه: النسائى (۰۳۱۰۷ ۳۱۰۸ وابن ماجه ( ۲۷۷). 


۱۸۵ ۲۳۱۲ - ۲۳۱۱ 2-٩ - ۸ کتاب الزهد ب‎ ~٦ 


فى سبيل الله وان رن این > وقال: ای وان 


ا 
٩(‏ ) باب في قول النبي ص صلی الله عَلَيْهِ وسلم و تون ما ألم جک قلیلارم٩‏ - ت٩]‏ 


۷۲ - حدّئنا أَحْمَدُ حمد ن مبیمه خدنا بر مد للك ارام عن ابراهیم 


مرا مر ار 


ابن المهاحی عن مجاه عن مورق عن آبي ذر» قال: نال موز اللوفلى لهت 
وسلم: «انی أَرَى ما لا ترون سم مَا لا تَسْمَعُونَ ااه وح لها أن تبط ما 
يها مضع بع أصابع الا ول راغ هه سَاجدا لاله لو تَْلَمُون ما أغلم 
لضحکتم قلبلا ولبکیتم كثيراء وما تلذذتم بالنسّاء علی الْفرُشء ولخرجتم إلى الصْعْدات 
تجأرُون إلى الله لذت أني كنت شَجرة تغضد». 

َال أبُو عیمتی: وي ابا عن أبي هر وحَائِشَة وان عباس وأنّس. 

قال: هذا اناوت نج غریب. 

ويروى من | غير هذا ا أذ أن در ا : لوَدذت أني كنت شجرة تعضد. 

قوله: «عن مورق» تا ید خی ی قال فى التقريب: بضم أوله 
وفتح العجمة وسکون الیم و کسر الراء بعدها جیم: | تیا الله الل اقرف ع عاي 
کبار الثالثة. وقال فى الخلاصة: مشمر ج بفتح الراء کمدحرج. 

قوله: «اٍنی أرى ما لا ترون» أى: أبصر ما لا تبصرون بقرينة قوله: وأسمع ما لا تسمعون 
«أطت السماء» بتشديد الطاء من الأطيطء وهو صوت الأقتاب» وأطيط الإبل أصواتها و حنینها 
على ما فى النهاية أى: صوتت «وحق» بصيغة احهول أى: ويستحق وينبغى «ها أن تشط» أى: 
تصوت «ما فيها» أى : ليس فى السماء جنسها «مو 2 ضع أربع أصابع» بالرفع على أنه فاعل الظر ف 
المعتمد على حرف «إلا وملك» أى: فيه ملك «واضع جبهته لله ساجدا» قال القارى: أى: 
منقادا ليشمل ما قيل: أن بعضهم قيام وبعضهم ركوع؛ وبعضهم سجود» كما قال تعالى حكاية 
عنهم: 9 ۳ SS‏ الغالب منهم» أو 00 
یا E U AR‏ أى : أن كثرة ما فیها 

من الملائكة قد أثقلها حتى أطتء وهذا مثل وإيذان بكثرة اللائکة وإن م يكن ثمة أطيط وإنماهو 


(۲۳۱۲) حدیث حسن. و آخر جه : ابن ماجه .)5١5٠0(‏ 


۲۳۱۳ - ۲۳۱۲ ح‎ - ٩ کتاب الزهد ب‎ #5 ١85 


كلام تقريب أريد به تقرير عظمة الله تعالى. .اتتهى . قال القارى: ما احوج عن عدول كلامه صلى 
الله عليه وسلم من الحقيقة إلى ابحاز مع إمكانه عقلا ونقلا حيث صرح بقوله: «وأسمع ما لا 
تسمعون» مع أنه يحتمل أن يكون أطيط السماء صوتها بالتسبيح والتحميد والتقديس لقوله سبحانه 
وان من شيء إلا يسبح بحمده» «على الفرش» بضمتين جمع فراش «لخرجتم» أى: من 
منازلکم «إلى الصعدات» بضمتین آی: الطرق وهی جمع صعد وصعد جمع صعید کطریق وطرق 
وطرقات وقیل: هى جمع صعدة كظلمة وهی فناء باب الدار ومر الناس بين يديه» کذا فی النهاية. 
وقیل: الراد بالصعدات هنا البراری و الصحاری «تجارون إلى الله» آی: تتضرعون إليه بالدعاء لیدفع 
عنکم البلاء «لوددت أنى كنت شجرة تعضد» بصيغة احهول أى: تقطع وتستاصل وهذا قول 
أبى ذر رضی الله عنه كما ستعرف. 

قوله: «وفی الباب عن عائشة وأبی هريرة وابن عباس وأنس» آما حدیث عائشة وحدیت ابن 
عباس: فلينظر من أخرجهماء وأما حديث هر یر ه: فأحر جه التزمذی فى هذا الباب وأما حديث 
اش فأحرجه البحارى فى تفسير سورة الائدة وفى الرقاق وفى الاعتصام» ومسلم فى فضائل النبى 
E‏ > والترمذى فى التفسير» والنسائى فى الرقائق» وابن ماجه فى الزهد. 

قوله: «هذا حديث حسن غریب» وأخرجه هد وابن ماجه. 

قوله: «ویروی من غير هذا الوجه أن آبا ذر قال: لوددت...!خ» رواه آهد فى مسنده. 
وفيه: - لل ۳ فقال ار ذر: 0 نت 9 سب تعضد» . 


ماي م سرن ير ل 


ابن عمرو» عن أى لخد ی ره قال SAAS ES‏ 0 
تغلمون ما آغلم لضّحكتم قليلا ولبكيتم كثيرا». 

كذ ارك صَحیخ. 

قوله: «لو تعلمون ما أعلم» أى : معن اب الله لاصو د الا يوم احساب 
۳ ل د ی E‏ أو ل أى : پوت 9 
Ns‏ ل یت ان تست القبر ویوم القيامة 
نی وی هت تا ان تیاو ۷ و قد 39 


TT‏ ا ال 1 فقال: م فذکر هذا 


(۲۳۱۳) حدیث صحیح, وأحرجه: البخاری 0 ۲ ومسلم £۳07 کلاهما من حدیث انس ان 
مالك» وللبخاری نحوه من حديث عائشة. 


- کتاب الزهد ب ٩‏ - 2-۱۰ ۲۳۱۳ - ۲۳۱۵ ۱۸۷ 


الحديث. وعن حسن البصری: من علم أن الوت مورده؛ والقيامة موعده» والوقوف بين یدی الله 
مشهده فحقه أن يطول فى الدنیا حزنه..انتهی. 
قوله: «هذا حدیث صحیح» و أحرجه البخاری والنسائی. 


)۱ 06 باب فيمن تکلم بك كلمة بضح يك بها الناس[م٠‏ ۹ -ت. 8 


۳ 


۳۳ - حَدئنا مُحَمَّدُ بن شا حَدَْنا ابن أ بي عيي» عَن لحنت بن تحن ني 


ل شق و في 


مُحَمَّدُ بن راهيم عَنْ عِيسى بن طلحَة عن أبي هیر قال قال سول الله سن ال اه 
وَسَلَمّ: «إنّ الرَجْلَ لیتکلم بِالْكَلِمَةِ لا ری بها بَأْسّا بَهُوي بها سَبْعِينَ خریفا في النار». 
کال تقد لیف سس ی هر هلا ار که 

قوله: «إت الرجل» يعنى الانسان «بالكلمة» ای : الواحدة «لا یری بها باسا» أى: سو وا 
يعنى لا يظن أنها ذنب يؤاحذ به «يهوى بها» أى: يسقط بسبب تلك الكلمة يقال: هوى يهوى 
كرمى يرمى هويا بالفتح سقط إلى أسفل» كذا فى مختار الصحاح «سبعين خريفا فى النار» لما فيها 
من الأوزار التى غفل عنهاء والراد أنه يكون دائما فى صعود وهوى, فالسبعين للتكنير لا للتحدید. 

قوله: «هذا حديث حسن غريب» ای ا 

۵ ۳۱ ۲ - حَدئنا محمد بن بسا جا يجن د حَدَننا بر بسن حکیم جا 
أبى و ي ان موا ا ی ان «وَيُْلٌ للذي يُحَدَثْ 
بالخدیث لِيْضْحِك به القوم فيكذب ويل له یل له». 

ال : وفي ي اياب حن أب هريرة. 

قوله: «ویل» أى: هلاك عظیم أو واد عمیق «لیضحك» بضم أوله و کسر الحاء من الاضحاك 
«به» آی: تست اد رز أو الكذب «القرم» باللصب على أنه مفعو ل بان وجوز فتح الیاء و احاء 
یی وی وود با جرج و 


المؤمنين. قال الغزای: وحينئذ ينبغى أن ل 
يكون إلا حقا ولا يؤذى قلبا ولا يفرط فيه؛ فإن كنت أيها السامع تقتصر عليه أحيانا وعلى الندور 


(6 ۲۳۱) حديث صحیح, و أخر جه: البخاری (/ا/7151)» ومسلم (۲۹۸۸) وابن ماحه (۳۹۷۰). 
جحد ۵ و هو اسناد حسن . 


۱۸۸ ۷ ۳- کتاب الزهد ب ۱۰ - ۱۱ - 2 ۰-۲۳۱۵ ۲۳۱۹ 


فلا حرج عليك. ولکن من الغلط العظیم أن یتخذ الانسان الزاح حرفة» ویواظب عليه ویفرط فيه 
ثم يتمسك بفعل رسول الله صلی الله عليه وسلم فهو کمن يدور بع الزنوج آبدا لینظر ال 
e;‏ اصلین اللشغلية وك اذل سوه شة رضی الله عنها فى النظر إليهم 
وهم یلعبون «ویل له ويل له» کرره ایذانا بشدة هلكته» وذلك لأن الکذب وحده رأس کل 
مذموم وجماع کل شر. 

قوله: «وفی الباب عن أبى هریرة» آحرحه جه النجار ومسلم والنسائی عنه أنه سمع ال نبی صلی الله 
عليه وسلم یقول: «ان العبد لیتکلم بالكلمة ما یمین ما فیها یزل بها فی الاو بعد ما بين الشرق 
والغرب» ولأبى هريرة حديث آخر عند البیهقی ذکره صاحب المشكاة فى باب حفظ اللسان. 

قوله: «هذا حديث حسن» وأخرحه هد وأبو داود» واللسائی والحاكم والدارمی. 

(۱۱) باب [ع۱۱ - ۲۱۱ 


و 7 عر ى د ثبي سم 13 راسم ګر هم فير 


۹ ۳۳ - حَدَثنا سلیمَان بْنُ عَبْدٍِ الجبّار البغدادي» لا عُمَرُ نن حفص بن ناو 


حدننا أبي» عن عمش عر آنس قال: توفي رَجُلٌ من أصحابه فقال - يَْنِي: را ابر 
a‏ له صلی له یه سل «أوَلاً تذري؟ فلَعلَهُ تکلم فيمَا لا یه یا ینیب أ 
بخل بما لا یَنقَصه». 

قو له : «حدئنا مان ب ع انار البغدادی» الخياط آبو یوب صدوق من الحادية عشره 
«آخبرنا عمر بن حفص بن غياث» بکسر العجمة» وآحره مثلثة من طلق الکوفی ثقة» رها وهم 
من العاشرة. 

قوله: «توفی رجل من أصحابه» أى: من أصحاب نیا اغ و وفی الشکاة 

من الصحابة «فقال يعنى رجلا» وفی بعض النسخ رجل» أى: قال رحل للرحل التوفی «آبشر 
بالجئة» من باب الافعال أى: افرح بها قال الله : تعالى: «9وأبشروا بالجنة التى کنتم توعدون» 
ویجوز أن يكون من باب علم أو ضرب. قال فى القاموس: أبشر فرح ومنه أبشر بخير وبشرت به 
كعلم وضرب سردت «أو لا تدرى» بفتح الواو على أنها عاطفة على محذوف ا تكو ولا 
تدرى أو تقول أو على آنها للحال آی: و ال آنك لا تدری «فلعله تكلم فيما لا يعنيه» أى: ما 
لا يحتاج إليه فى ضرورة دينه ودنياه «أو بخل بما لا ينقصه» الضمير المنصوب للرحل والمرقوع لما. 


(۲۳۱) حديث ضعيف لانقطاعه: الأعمش لم يسمع من أنس. وحفص بن غياث» ثقة لكنه تغير بعدما ول 
القضاء» وقال بعضهم: كان يدلس» وقد رواه عنعنة عن الأعمش» والحديث لم يخرجه غيره من الستة. 
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قوله: «هذا حديث غریب» قال فى الرقاة: ورحاله رجال الصحیحین إلا سلیمان بن عبد 
احبار البغدادى شيخ الترمذى» وقد ذكره ابن حبان فى الثقات كذا فى التصحیح..انتهی. وقال 
الرى فی لغب بعد ذكر هذ دت ونقل كلام الرمذى هذا سا ن رواته ات وروی 
ابن أبى الدنيا وأبو يعلى عن أنس أيضًا قال: استشهد رجحل منا يوم أحد فوجد على بطنه صخرة 
مربوطة من اجو ع فمسحت آمه التراب عن وحهه وقالت: هنيئا لك يا بنى الحنة. فقال النبى صلى 
له علیه وسلم: «ما يدريك لعله كان يتكلم فيما لا یعنیه» وعنع ما لا يضره؟» وروی أبو يعلى 
أيضًا والبیهقی عن أبى هريرة قال: قتل رحل على عهد رسول الله صلی الله عليه وسلم شهیدا 
فبكت عليه باكية» فقالت: واشهيداه. قال: فقال النبی صلى الله عليه وسلم: «مايدريك أنه 
شهيد؟ لعله كان يتكلم فيما لا یعنیه» أو يبخل فيما لا ينقصه»..انتهى. قلت: رجال حديث الباب 
قات كما قال الذرئ: لین لاهن یش له سماع هرق رن قال الحافظ فى تهذيب التهذيب فى 
ترجمة الاعمش: E‏ ص۳۱۳ انتهى . 


2 و م ه هم 


e ۲ ۳۷‏ ن نم اوري وَغيرٌ وااو قالوا حَدَنا ابو مُسنهر عن 


4 
1 ۳ 


إسْمَعِيلَ بن عَبْدٍ الله بن سَمَاعَة» عن الأو ژاعی» عن قر عن الزهُري» عَنْ ن 3 
روا قال رسول ٤‏ الله صَلَى الله علَيْهِ وَسَلم «من خسن إسلام الْمَرْء تركة ما له 


س ۵ 


بعنیه» . 


ال ذا خویث غريب لا نفرفة ین خیش آبي سَلَمَة عن ابي یره عن الي صلی ‏ 
الور عل الا من هد اوه 

قو له : وهه بن نصو الیسابوری» الزاهد القری بو عبد الله : بن أبى حعفر ثقة فقيه حافظ 
من الحادية عشرة «حدئنا آبو مسهر» امه عبد الأعلى بن مسهر الغسانی الدمشقی. نقة فاضل من 
کبار العاشرة «عن إسماعيل بن عبد الله بن سماعة» العدوی مول آل عمر الرملی» وقد ينسب إلى 
حده» ثقة» قديم الموت من الثامنة «عن قرة» هو ابن عبد الرحمن بن حيوئيل وزن جبرئيل المعافرى 
البصری» يقال: اسمه يحيى» صدوق له مناكير» من السابعة. 

قو له : «من حسن إسلام ا مرء» أى: من جملة محاسن إسلام الإنسان و كمال ليمانه «تركه ما لا 
یعنیه» قال ابن رحب الحنبلى فى کتاب جامع العلوم واحکم فى شرح هذا احدیث ما لفظه: معنی 
هذا الحديث أن من حسن إسلامه ترکه ما لا يعنيه من قول وفعل» واقتصاره على ما يعنيه من 


)۳۹۷( حديث صحیح .عجمو ع طرقه وشواهده. وفی إسناده: قرة بن عبد الرهن, وثقه قوم» وضعفه 
آحرون» وقال ابن حجر فى التقريب: صدوق له مناكير» والحديث أخرجه ابن ماجه »)۳۹۷٦١(‏ وأحرجه: أحمد 
یت اهو سه اشن اومان عزنا وذكره الميثمى فى مجمع الزوائد (۱۸/۸)» ونسبه لأحمد والطبرانی 

فى الثلاثة, ارلا :ورجال أحمد والكبير ثقات» وراجع ابن رحب فى جامع العلوم والحكم الحديث الثانى عشر. 
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الأقوال والأفعال» ومعنی يعنيه أنه یتعلق عنايته به ویکون من مقصده ومطلوبه والعناية شده 
دوز بالشي ء یقال: عناه یعنیه: إذا اهتم به وطلبه وإذا حسن الاسلام اقتضی ترك ما لا یعنی 
من احرمات والشتبهات والکروهات وفضول الباحات التی لا يحتاج إليهاء؛ فان هذا كله لا 
هریم .انتهى ختصرا. ك آی: ما لا 
يهمه ولا يليق به قولا وفعلاه ونظرا وفكراء وقال: وحقيقة ما لا يعنيه ما لا يحتاج إليه فى ضرورة 
از ال ای ی ی بات ای وس ی N‏ 
متمكناء وذلك یشمل الأفعال الزائدة والأقوال الفاضلة. قال الغزالى: وح ما يعنيك أن تتکلم بكل 
ما لو سكت عنه ۸ تأثم ولم تتضرر فى حال ولا مال. ومثاله أن تجلس مع قوم فتحكى معهم 
أسفارك وما رأيت فیها من جبال وأنهار: وما وقع لك من الوقائع» وما استحسنته من الاطعمة 
والثياب» وما تعجبت منه من مشائخ البلاد ووقائعهم فهذه آمور لو سكت عنها لم تأثم وم 
تتضرر» وإذا بالغت فى الاحتهاد حتی ۸ عترج بحکايتك زيادة ولا نقصان ولا تر كية نفس من 
حیث التفاخر .عشاهدة الأحوال العظيمة» ولا اغتیاب لشخصء ولا مذمة لشيء ها حلقه الله تعالى) 
فانت مع ذلك كله مضیع زمانك, ومحاسب على عمل لسانك؛ إذ تستبدل الذى هو أدنى بالذی 
هو خیر ؛ ؛ لأنك لو صرفت زمان الکلام فى الذ کر والفكر» رعا ينفتح لك من نفحات رحمة الله 
تعالی ما یعظم جدواه» ولو سبحت الله بنی لك بها قصر فى ابلنة. وهذا على فرض السلامة من 
الوقوع فى کلام العصية وأن لا تسلم من الآفات التی ذکرناها..انتهی 
قوله: «هذا حدیث غریب» ی 
هذا الحديث آحرجه الترمذی وابن ماحه من رواية الأوزاعى عن قرة بن عبد الرحمن عن الزهری عن 
أبى سلمة عن أبى هريرة رضى الله تعالى عنه. وقال التزمذى: غريب. وقد حسنه الشيخ المصنف - 
يعنى الامام النووي - لأن رجال إسناده ثقات» وقرة بن عبد الرحمن بن جبريل ولقه قوم» وضعفه 
آخرون. وقال ابن عبد البر: هذا الحديث محفوظ عن الزهرى بهذا الاسناد من رواية الثقات وهذا 
موافق لت لتحسين الشيخ له. وأما أكثر الأئمة نمة فقالو ا: ليس هو عحفوظ بهذا الاسناد» إنماهو محفوظ 
عن الزهرى عن على بن حسين عن النبى صلى الله عليه وسلم مرسلا. كذلك رواه الثقات عن 
ا ا ا ا نوی 
لا يعنيه. وممن قال إنه لا يصح إلا عن على بن حسين مرسلا الإمام أحمد ويحيى بن معين 
والبخارى فالدارقطنى. وقد حلط الضعف فى إسناده على الزهرى تخليطا فاحشا والصحيح فيه 
المرسل. ورواه عبد الله بن عمر العمری عن على بن حسين عن أبيه عن النبى صلى الله عليه وسلم 
فوصله وجعله من مسند الحسين بن على. وأخرجه الإمام أحمد فى مسنده من هذا الوجه» 
والعمرى ليس بالحافظ. وأخرجه أيضًا من وجه آحر عن الحسين عن النبی صلى الله عليه وسلم 
وضعفه البخارى فى تاريخه من هذا الوجه أيضاء وقال: لا يصح إلا عن على بن حسين مرسلا وقد 
روى عن النبى صلى الله عليه وسلم من وجوه أخرء وكلها ضعيفة. 
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۸ - حدتنا تیف دتتا مالك ب أ انس» عَنِ عن الزهري» عن علي بن حُسَيْنِ قال: قال 
O‏ ۶ ا «إنّ من خسن اسّلام الْمَرْء ت رکه ما لا يَعْبِيه». 

قال ابو عیسی: وَهَكذا رَوَى غَيْرُ وَاحِدٍ من أُصْحَابٍ الرهري عر ناه عن علي من 
بر ن الى صلَى اله عليه وم خو حَديث مالك مسا وَهَذا نذا ممح مر 


م 
از مره م 


ی ی تیف 
قوله: و دا ای وی ی طالب زین العادین قة یت عابد فقيه فاضل 
مشهور) قال ابن عيينة عن الزهرى: ما رأيت قرشيا أفضل منه من الثالثة. 
(۱۲) باب في قلة الكلام [۱۲ - ت ۱۲] 
۹ - خدتنا هتا حَدَنَنَا عبد عن مُحَمَّدِ ن عرو عاني أب عن بشني نال 
سیف يلل بن لخارت المي صناجب سول اله صلّی ال عله وسم ول: سيعت 
رول الله صلى الله عل وسل برل وان ١‏ أحد كم يتكلم با ااا 


أن تبلغ ما بلغت فیکتب الله له له بها رضنوانه ای یوم یله ورن آخدکم يكلم بلْكَلِمَة 
من سخط الله ما ی آن كلع ما لمت يكب الله عليه بها سَحَطَه إلى يام یاف 
كال اررق الاب عن ام E‏ 
قال: هَذَا حَدِيث حَسَنّ صحیح. 
وهكذا روا یر واد عن مد ن عَمْرو نحو هَدَا؛ قالوا: عن مُحَمّدٍ بن عمُروه عن 
یی عَنْ جَدّو عَنْ بلال بن الْحَارث. 

روي هذا لحویت مالك عن من عو عَنْ آیسه عن بل خاش ولم 


06 م۳۹ 


00 


فيه عن دو 
قوله: «حدثنا عبدة» هو ابن سليمان «حدثنى أبى» هو عمرو بن علقمة بن وقاص اللیثی 
المدنى» مقبول من السادسة «عن جدى» هو علقمة بن وقاص بتشديد القاف اللیثی المدنى» ثقة 


(۲۳۱۸) حديث مرسل وهو صحيح .ما قبله. 
(۲۳۱۹) حديث صحیح وأخرجه: ابن ماجه (۳۹۲۹). 
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ثبت من ات أحطاً من زعم أن له صحبة» وقیل: ره ات خی ال علس ال و 
ومات فى خلافة عبد اللك. 

قوله: «ليتكلم بالكلمة من رضوان اللّه» بكسر الراء أى: ما یرضیه ويحبه «ما یظن أن تبلغ» 
أى: لا يعلم أن تبلغ تلك الكلمة «ما بلغت» من رضا الله بها عنه والجملة حال. . وفی الشکان: أن 
الرجل ليتكلم بالكلمة من الخير ما يعلم مبلغها. قال القاری أى: ا «فيكتب 
الله له» أى: لأحدكم التکلم بالکلمة المذكورة «بها» ا بتلك الكلمة «رضوانه» أى: رضاه 
«إلى يوم يلقاه» . وفى الجامع الصغير: إلى يوم القيامة «فيكتب الله عليه بها سخطه» أى: غضبه. 
قال ابن عبينة: هى الكلمة عند السلطان فالأوى ليرده بها عن ظلم والثانية لیجره بها بها إلى ظلم. 
وقال ابن عبد البر: لا أعلم حلافا فى تفسیرها بذلك نقله السیوطی. قال الطیبی: فإن قلت: ما 
معنی قوله: «يكتب الله له بها رضوانه» وما فائدة التوقیت إلى یوم یلقاه؟ قلت: معنی کتبه رضوان 
الله توفیقه لا برضی الله تعالی من الطاعات والسارعة ارا 
البرز خ یصان من عذاب القبر ویفسح له قبره. ویقال: له نم کنومة العروس الذی لا يوقضه إلا | 
أهله إليه» ويحشر یوم ا القيامة سعیدا ویظله الله تعالی فى ظله» ثم یلقی بعد ذلك من الكرامة ۹ 
مقي ثم يفوز بلقاء الله ما كل ذلك دونه وفى عكسه قوله: يكتب الله عليه بها سخطه ونظيره 
قوله تعالى لإبليس: #إن عليك لعنتى إلى يوم الدین» كذا فى الرقاة. 

قوله: «وفى الباب عن أم حبيبة » آخحر جه الترمذى فى باب حفظ اللساك. 

قوله: «هذا حديث حسن صحيح» وأخرجه مالك وأحمد والنسائى وابن ماحه والبغوى فى 
شرح السنة وابن حبان فى صحيحه والحاكم وقال: صحيح الإسناد. قال فى تهذيب التهذيب فى 
ترجمة عمرو بن علقمة: روی عن ابه عن بلال بن انارت حدیت: ان ال لرحل لیتکلم بالکلمة».. 
الحديث» وعنه ابنه محمد ذکره ابن حبان فى التقات أخرجوا له الحديث المذكور صححه التزمذی. 
ئ و کذا صححه ابن حبان» وصحح له ابن خزيعة حدیثا آخر من روایته عن أبيه أيضًا. .انتهی. 


(۱۳) باب ما جاء في هَوَان الا عّی الله عر وَجَلَّ (م۱۳ - ت ۱۳] 
T1‏ ا نع أبي خازم» عن سل بن سل 
ال نان ها له ول ولو کانت الدُنيًا غدل عند الله جَناح بَعُوصَّةٍ ما 
مقی كافِرًا منهّا شَربّة مَاء». 


وفی الات 2 آبی هريرة. 
فى he‏ ر 


) ۰ حديث صحیح. وفى إسناده: عبد الحميد بن سليمان الخزاعى ضعيف» وأخرجه: : ابن ماجه 


۰ من طرق أبى یی زكريا بن منظلو ر ثنا أبو حازم بهذا الإسناد بنحوه» وفيه زيادة» وزكريا بن منظور 
ع كاه وللحديث شواهد تقويه. راجع صحيحه الألبانى 4559). 
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ل او هقی مره ری ۴ ریا ان 

قوله: «حدئنا عبد اطمید بن سلیمان» النزاعی الضریر أبو عمر الدنی نزیل بغداد ضعیف» من 
الثامنت وهو أحو فلیح . ۱ 

قوله: «تعدل» بفتح التاء و کسر الدال أى: ترن وتساوی «عند الله جنا ح بعوضة» هو مشل 
للقلة والحقارة. وال | أنه لو كان ها أدنى قد ر «ما سقي کافرا منها» أى: من مياه الدنيا «شربة 
ماء» أى: يمتع الكافر منها أدنى تمتع»؛ فإن الکافر عدو الله والعدو لا یعطی شيئا ما له قدر عند 
المعطى» فمن حقارتها عنده لا يعطيها لأوليائه كما أشار إليه حديث: «إن الله يحمى عبده المومن 
عن الدنيا كما يحمى أحدكم المريض عن الاء». 

قوله: «وفى الباب عن أبى هريرة» أخرجه الرزمذى فى هذا الباب. 

قوله: «هذا حديث صحيح غريب» وأحرجه ابن ماجه والضياء المقدسى. وقال المناوى بعد 
نقل قول الترمذی هذا: ونوزع. يعنى: ونوزع الترمذی فى تصحيح الحديث» ووجه المنازعة: أن فى 
سند هذا الحديث عبد الحميد بن سليمان» وهو ضعيف. 


ارس سر 


۲1 - حَدَئنا سوَيْدُ بن نصرء أحبرنا عبد له 4 ن مار عن مُجاللوه عن قيس بن ا أبي 
ځار عن المستورد بن شدای 50 لين وفوا مَعَ رَسُول الله صَلَى الله 


ا 


EE‏ لميتة » فقال سول الله صَلَى الله علَيْهِ وسلم: «أترؤن هذه هانت 


3 


على أَهْلِهًا حن أَلْقَوْهًَا؟» قالوا: ف رها ال ها با رل الله قال:«فالدبا هون على 
الله من هذه على آهلهّا». 

وفي الباب عن حابر وابن عمر. 

قال بو عِيسّى: حَدِيث المستورد خلریث حَسَنْ. 
لیس بالقوی» E‏ ده فد 

قو له: «علی السخلة» بفتح السين وسكون نحاء معجمة:* ولد معز أو شان «أترون هذه هانت 
على أهلها» قال فى القاموس: هان هونا بالضم وهوانا ومهانة ذل..انتهی «قالوا: من هوانها» أى: 


من أجل هوانها «الدنيا أهون» أى: أذل وأحقر «على اللّه» أى: عنده تعالى «من هذه؟» أى: من 
هو ان هذه السخلة. 


(TTI)‏ حدیت صحیح بشواهده, و خر حه: ابن ماجه (۰)4۱۱۱ وفی إسناده: مجالد بن سعيد فيه ضعف 
وقد تغير بآعرة وللحدیث شاهد صحیح من حديث حابر آحرجه: مسلم فى صحيحه (۲۹۰۷). 


۱۹ - کتاب الزهد ب ۱۳ - 6 سح ۲۳۲۱ - ۲۳۲۲ 


قوله: «وفی الباب عن جابر وابن عمر» آما حديث جابر: فأحرحه مسلم فى آوائل الزهد وأما 
حديث ابن عمر: فأخرجه الطبرانی فى الکبیر ورواته ثقات» کذا فى الترغيب. 
قو له: «حدیت الستورد وحدیت حسن» وأحرجه أحمد فى مسنده. 


(4 ۱) باب منزم ۶ ۱ - ت۱5] 


۳۳۳۲ لا لكا ودب حَدَنْنا عَلِي بن ابو جا نا عید ال مه حمن ابن 


1 لر سات س 


ثابت بن تیان قال: ls‏ نال ا د ی وا مت 


ہے 0 مر 


رو ۳ ۳ 0 قر مسر ار 


ار سفت سول اللو صلى الله عاب وسم تقول «الا إن الدنيا مَلعونة مَلْعُون 
ما فیها إلا ذِكْرُ الل وما رالاف وَعَالم أو معلم». 

قال بو عیسی: هَذَا خلریث حَسَنْ ریب 

قوله: «حدثنا محمد بن حاتم المؤدب» الزمی بکسر الزای وتشدید الیم الخراسانى نزیل 
العسكرء ثقة من العاشرة «أخبرنا على بن ٠‏ ثابت » الجزرى أبو أحمد الماشمى مولاهم صدوق رعا 
أخطأء وقد ضعفه الأزدى بلا حجة من التاسعة «حدثنا عبد الرحمن بن ثابت بن ثوبان» العنسى 
بالنون الدمشقى الزاهد» صدوق يخطئ ورمى بالقدر» وتغير بآحره. من السابعة «قال: معت عطاء 
ابن قرة» السلولى بفتح المهملة وضم اللام الخفيفة» صدوق من السادسة «قال: سمعت عبد الله بن 
ضمرة» السلولى» وثقه العجلى» من الثالثة. 

قوله: «إن الدنیا ملعونة» أى: NONE‏ عن لله «ملعون ما فيها» أى: مما 
یشغل عن الله إلا ذکر الله» بالرفع... «وما والاه» أى: أحبه له من آعمال البر وأفعال القرب» 
و قار به من ذکر خير أو تابعه من آتباع آمره ونهیه؛ لأن ذکره یوحب 
ذلك. قال المظهر: أى: ما يحبه الله فى الدنياء والموالاة احبة ب بين اثنين. وقد تکون من واحد» وهو 
الراد هنا يعنى ملعون ما فى الدنيا إلا ذكر الله وما أحبه الله ما جرى فى الدنیا وما سواه ملعون. 
وقال الأشرف: هو من الوالاة وهی التابعة ویجوز أن یرادا وال د الله تفال طا واتباع 
آمره واحتناب نهیه «وعالم أو متعلم» قال القاری فى الرقاة: أو ععنی الواو أو للتنویع فیکون 
الواوان .ععنی أو. وقال الأشرف: قوله: «وعالم أو متعلم» فى أكثر لنسخ مرفو ع واللغة العريية 

أن يكون عطفا على ذكر الله؛ فإنه منصوب مستثنی من الوحب. قال الطيبى رحمه الله: هو 

فى جامع الترمذى هكذا: «وما والاه وعالم أو متعلم» بالرفع» وكذا فى جامع الأصول إلا أن بدل 
أو فيه الواو. وفى سنن ابن ماحه أو عالما أو متعلما بالنصب مع أو مكررا والنصب فى القرائن 
الثلاث هو الظاهر والرفع فيها على التأويل. كأنه قيل: دنا یه اموه رما اد کر الله 


(۲۳۲۲) حديث حسن» وأحرجه: ابن ماجه .)٤۱۱۲(‏ 


- کتاب الزهد ب ۱٤‏ - ۱۵ - 2 ۲۳۲۲ - ۲۳۲۳ ۱۹ 
وعالم أو متعلم. .انتهی ما فى الرقاة. قال الناوی: قوله: «ملعونة» أى: متروكة مبعدة مرو ك ما 
فيها أو متروكة الأنبياء والأصفياء كما فى خبر: هم الدنیا ولنا الآخرة. وقال: الدنيا ملعونة؛ لأنها 
غرت النفوس بزهرتها ولذتها فأمالتها عن العبودية إلى اشوی» وقال بعد ذكر قوله: «وعالما أو 
متعلما» أى: E‏ العلم النافع الدال على الا ادا 
وقع على ما غر من الدنیا لا على نعیمها ولذتهاه؛ فان ذلك تناو له الرسل والانبیاء..انتهی. 

قو له: «هذا حدیت حسن غریب» وأخر بحه ابن ماجه والبیهقی. 


(۱۵) باب منزم۵ ۱ - ت ۲۱۵ 


۳۳/۳۳ حَدَئنا مُحَمّدُ بن يَشّاره لا یی ن سوي حَدَنَنا [مْمَعِيل بن أبي حالب 


e 


حا فيس إن بي حَازې قال: جين سردا آع ي ل زول الله اا 
يه و «مّا اليا في الآخير و لا مغل ما يَجْعَا أحد کم صبعة في ال ۾ فلینظ, بماذا 
یرجع». 
فال انو شی هدا حويك خسن صحیح 
وإسمعيل بن أبي حالد يكنى 31 عبد له 


هراز مو ير و 


رو قيس بو حازم امه عبد بن وف وهو من الصَحابة. 

قوله: «قال: معت مستوردا» هو ابن شداد القرشی الفهری «أخا بسى فهر» أى: كان 
مستورد من بنى فهر «ما الدنيا» ما نافية» أى: ما مثل الدنيا من نعيمها وزمانها «فى الآخرة» أى: 
فى جنبها ومقابلة نعيمها وأيامها «إلا مثل» بكسر اليم ورفع اللام «ما يجعل أحدكم» ما مصدرية 
أى: مثل جعل أحدكم «أصبعه» الظاهر أن المراد بها أصغر الأصابع قاله القارى. قلت: وقع فى 
رواية مسلم: «أصبعه هذه فى الیم» و أشار يحبى بن يحيى بالسبابة «فى اليم» أى : مغموسا فى 
البحر المفسر بالماء الكثير «فلينظر بماذا يرجع» أى: بأى شيء ترحع أصبع أحدكم من ذلك الماء. 

قو له: «هذا حديث حسن صحيح» وأحرجه مسلم. 


(۲۳۲۳) حديث صحیح, وأخرجه: مسلم (۲۸۵۸) وابن ماجه برقم (4۱۰۸). 


۳٦ ۱۹۹‏ - کتاب الزهد ب ۱ - ۱۷ - ح ۲۳۲6 - ۲۳۲۵ 


۱ ۱) باب ما جاء أن انیا سجن الْمُؤمِن وَجَنة الکافر زم٩۱‏ ات۱ ۱ ] 


و ر ەر بر ر 


ء ۲۳۲ - حلکنا تيبةه دعب ازير بن محم عن اقلا عبد رنه عن سوه 


عن ابي هر ال قال ول الله اد الله عليه د «الدّبًا سجن الْمُؤْمِن ود 
الكافر». 


يالاب عَنْ عَبْدِ الله ن عَطْرِو. 


قال O‏ هذا خلریث ج صحیح. 

قوله: «الدنيا سجن المؤمن وجنة الكافر» قال النووى رحمه الله: معناه أن المؤمن مسجون 
منو ع فى الدنيا من الشهوات احرمة والکرو هت مكلف بفعل الطاعات الشاقة» فإذا مات استراح 
من هذاء و انقلب إلى ما أعد الله تعالى له من النعیم الدائم والراحة الخالصة من النقصان. و آما 
الکافر : فا له من ذلك ما حصل فی الدنیا سم قاته وتکدیره بالتفصات فذا مات صار ال 
العذاب الدائم وشقاء الأبد..انتهى. وقال الناوی: لأنه منوع من شهواتها احرمة فکأنه فى سحن» 
والکافر عکسه فكأنه فى جنة..انتهی. وقیل: کالسجن للمومن فى جنب ما أعد له فى الاحرة من 
الثواب والنعیم القیم وكالحنة للکافر فى جنب ما عد له فى الآخرة من العقوبة والعذاب الالیم. 

قوله: «هذا حديث چ ره و آحرجه مسلم وأحمد وابن ماجه. 

قوله: «وفى الباب عن عبد الله بن عمرو» أحرجه أحمد والطبرانى وأبو نعيم فى ال حاية 
والحاكم بإسناد صحيح عنه مرفوعا: «الدنيا سجن الومن وستته فإذا فارق الدنيا فارق السجن 
والسنة». 


(۱۷) باب ما جَاءَ مَل الدّنيا مثل أربَعَةٍ تفر زم۱۷ - ت ۱۷] 
۵ ۲۳۲ - حدثنا مُحَمَّدُ بْنُّ اسْمعیل دنا أبُو نیم حَدَننا ُبَادة بن میم حدنا Ce‏ 
E‏ بتري أنه قال: حيبي ألو كنشة نارآ سي 
سول الله وان الله عليه رك قول : «ثلمة ا أقسِم غلیهن 537 له واخدنکم حدیشا فاحفظوه» 
تال: «مًا نقص مال عبد من صد مدق ول یم عة مَطْلمة بر عليه إلا اه الله جر 
ول قح عبد تاب م إلا قح اله غاب فر آز کی نخوض - واخدلکم خدیش 


مرت 
أنه 


.)۱۱۳( حديث صحيح, وأخخر جه: مسلم (5355)) وابن ماجه‎ )۲۳۲ ٤( 
.)4۲۲۸( حديث صحیح» وأخرجه: ابن ماجه‎ )۲۳۲ ۵( 


۳ ۲۳۲۵ کتاب الزهد ب ۱۷ - ح‎ -٦ 
اسمس سس د‎ 
فاحفظوف قال: : إنما یال تفر عبد رَزْقَهُ الله مالا وَعِلْمًا فهر يتقي فيه ره وتیل‎ 
یه وحم لم لل فيه حق هذا بأفضل الالء و ةرت الله علما وله فة ال‎ 
فهر صادق النيّةَ یقول: لو اَن د لي مالا َعملت بعمل فلآن فَهُر بيه فَأَْرْهُمَا سراف وعبد‎ 
رز اله مالا وم ره مقر يبط في ماله بر عم لبقي فيه فيه رب ولا تصل فيه‎ 


م و و ۶ 


ررحم ولا يعْلَمْ لله فيه حَقَا فَهَذَا أَخبّث المنازل» وَعَبْدٍ لَمْ يَرْرْقَهُ الله مالا ولا عِلْمَ فَمُوَ 
یقول: لو أذ لي مالا عملت فيه بِعَمَلٍ فلان فَهُوَ ب يه فوزرهما سواء». 


قو له: ما ارت کر بر يى البصری» ثقة اضطرب فيه قول ابن حبان من 
السادسة «أخبرنا يونس بن خباب» .ععحمة وموحدتین الاول منهما مشددة الأسدى مولاهم 
الکوفی؛ صدوق یخطی ورمی بالرفض من السادسة «عن سعید الطائی آبی البخنزی» بفتح الوحدة 
والمثناة بينهما معجمة» ابن فیروز بن أبى عمران الطائی مولاهم الکوفی؛ ثقة ثبت فيه تشیع قلیل» 
كثير الإرسال» من الثالثة. 

قوله: «يقول ثلاث» أى: من الخصال «آقسم علیهن» أى: أحلف علیهن «وأحدثكم» عطف 
على قوله: ثلاث بحسب العنی فكأنه قال آحبرکم بشلاث أؤكدهن بالقسم علیهن وأحدنکم 
«حديثا» أى: تحدینا عظيما أو بحديث آخر «فاحفظوه» أى: الأحير أو المجحموع «ما نقص مال 
عبد من صدقة» تصدق بها منه» بل يبارك له فيه .ما يحبر نقصه الحسى «ولا ظلم عبد» بصيغة 
اجپول «مظلمة» بفتح الميم و کسر اللام مصدر «صبر» أى: العبد «عليها» أى: على تلك المظلمة 
ولو كان متضمنا لنوع من المذلة «إلا زاده الله عزا» فى الدنيا والآحرة اا أى : على 
نفسه «باب مسألة» أى: سوال للناس «إلا فتح الله عليه باب فقر» أى : باب احتیاج أ آحر) وهلم 
جرا أو بأن سلب عنه ما عنده من النعمة فيقع فى نهاية من النقمة كما هو مشاهد «وأحدثكم 
حدینا فاحفظوه» عنى» لعل الله تعالى أن ينفعكم به نا الدنيا لأربعة نفر» أى : إنما حال أهلها 
حال أربعة: الأول «عبد» بالرفع على أنه خبر مبتداً ذو ف وبالجر على أنه بدل ها قبله «رزقه 
الله مالا» من حهة حل «وعلما» أى: شرعيا نافعا «فهو يتقى ربه فيه» أى: فى الإنفاق من المال 
والعلم «ويصل به» أى: بكل منها «رحمه» أى: بالصلة من المال وبالاسعاف بجاه العلم «ويعلم لله 
فيه حقا» من وقف واقراء وافتاء وتدریس «فهذا» آی: العبد الوصوف هما ذكر «بأفضل المنازل» 
أى: بافضل الدرحات عند الله تعال «وعبد رزقه الله علما» أى: شرعیا نافعا «وم یرزقه مالا» 
ینفق منه فى وجوه القرب «یقول» فیما بینه وبين الله «بعمل فلان» أى: الذی له مال ینفق منه فى 
البر «فهو بنیته» أى: یوحر على حسبها «فأجرهما سواء» أى: فأحر من عقد عزمه على أنه لو 
كان له مال أنفق منه فى الخير» وأجر من له مال ینفق منه سواء ویکون أجر العلم زيادة له «يخبط 


۱۹۸ ۲ - کتاب الزهد ب ۱۷ - ۱۸ - ح ۲۳۲۵ - ۲۳۲۶ 


فى ماله» کسر الباء جملة حالية أو استقناف بیان أى: یصرفه فى شهوات نفسه «بغیر علم»» بل 
عقتضی نفسه. قال القاری: أى: بغیر استعمال علم بأن عسك تارة حرصا وحبا للدنیا» وینفق 
آنحری للسمعة والرياء والفخر والخيلاء «لا يتقى فيه ربه» أى : لعدم علمه فى أحذه وصرفه و لا 
يصل فيه رحمه» أى: لقلة رحمته وعدم حلمه و كثرة حرصه وبخله «ولا يعلم لله فيه حقا» وفى 
المشكاة: ولا يعمل فيه بحق. قال القارى رحمه الله أى: بنوع من الحقوق المتعلقة بالله وبعباده «فهو 
بأخبث المنازل» عند الله تعالى أى: أحسها وأحقرها «لعملت فيه بعمل فلان» أى: من أهل الشر 
«فهو بنیته» أى: فهو جمحزرى بنيته. 
قوله: «هذا حديث حسن صحيح» وأخخر جه أحمد وابن ماجه. 


(۱۸) باب ما جاء ف في الم في الدّنيا رحبها [۱۸۵ - ت۱۸] 


e TTT‏ خن رخ ره ی ون 
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EES‏ و 
فانزلها بالله ۾ فيُوشِك الله | له برزق عاجل از آجل». 

ال آبو عیسی: هدا حَدِيث حَسن صحیحٌ غريب. 

قوله: «عن بشير آبی إسماعيل» هو ابن سلمان الکندی الکوفی والد احکم ثقة يغرب من 
السادسة «عن سیار» هو أبو مزة قال فى التقریب: سيار آبو حمزة الکوفی مقبول من الخامسة» 
ووقع فى الاسناد: عن سيار آبی الحكم عن طارق» والصواب عن سيار أبى حمزة» وقال فى تهذیب 
التهذيب فى ترجمة سيار أبى الحكم ما لفظه: وروى أبو داود والعزمذى حديث بشير بن إماعيل 
حدثنا سيار أبو الحكم عن طارق بن شهاب عن عبد الله عن النبى صلى الله عليه وسلم» قال: «من 
أصابته فاقة فانز ها بالناس لم تسد فاقته» ..احدیث. قال آبو داه د: عقبة هو سيار افش حمزة ولكن 
بشيرا كان يقول سيار أبو احکم وهو خطأ. قال أحمد: هو سيار أبو مزة ولیس قوضم سيار آبو 
الحكم بشيء, وقال الدارقطنى: قول البخارى: سيار أبو الحكم سمع طارق بن شهاب وهم منه ومن 
تابعه» والذى يروى عن طارق هو سيار أبو حمزة» قال ذلك أحمد ويحجيى وغيرهما..انتهى. قلت: 
فى قوله: وروی أبو داود والنزمذى حديث بشير بن إسماعيل وهم والصواب بشير أبى إسماعيل؛ لأن 
راوى هذا الحديث عن سيار هو بشير بن سلمان أبو إسماعيل لا بشير بن إسماعيل» بل وليس فى 
التقريب وتهذيب التهذيب والخلاصة راو مسمى باسم بشير بن إماعيل. 


(۲۳۲) حديث صحیح, و أخرجه: أبو داود .)١755(‏ 


١4 ۲۳۲۷ - ۲۳۲5 2 - ۱۹ - ۱۸ كتاب الزهد ب‎ ~٦ 


قوله: «من نزلت به فاقة» أى: حاحة شديدة وأکثر استعماها فى الفقر وضیق العيشة «فأنزلها 
بالناس» أى: عرضها عليهم وأظهرها بطریق الشكاية لهم وطلب إزالة فاقته منهم. قال الطیبی: 
يقال: ل بالمكان ونزل من علو ومن اجاز نزل به مكروه وأنزلت حاحتى على كريم. ونخلاصته: 
أن من اعتمد فى سدها على سؤاهم «لم تسد فاقته» أى: م تقض حاجته و ۸ تزل فاقته وكلما تسد 
حاجته أصابته آحری اشد منها «فانز ها بالله» بأن اعتمد على مولاه «فيوشك الله له» أى: يسرع 
له ویعجل «برزق عاجل» بالعين الهملة «أو آجل» بهمزة مدودة وفی رواية آبی داود: «أوشك 
الله له بالغنی» ما .عوت عاحل أو عنی عاحل». قال القاری فى شرح قوله: «إما.تموت عاحل» 
قیل: كوت قریب له غنی فیرثه. وقال فى شرح قوله: «أو غنی عاحل» بکسر وقصر آی: یسار 
قال الطیبی: هو هکذا ای: بالعين فى أكثر نسخ الصابیح وجامع الأصول. وفی سنن أبى داود 
والنزمذى أو غنی آحل بهمزة مدودق وهو أصح دراية لقوله تعالى: إن یکونوا فقراء یغنهم الله 
من فضله . . انتهى. قلت: وفی نسخ ابی داود الحاضرة عندنا: عاجل بالعین. 

قو له: «هذا حدیت حسن صحیح غریب» و خر جه آبو داود. 

(19) باب [ع۱۹ - ت ۲۱۹ 

۷ حَدثنا مَحمود بر غَيْلان افا الرزاق. آخبرنا سنالا عير منصور 
ولاعمش» عَنْ أبي وایل» قَالَ: اء مُعَاوِيَة إَِى أبي هاشم نع وهر مريضر غوف تال 
یا حال ما یبکیلك؟ أوحع يشيك اَم حرص على الدنیا؟ تال :کل لاه ولکن رطول الله صلی 
الله عليه وَسَلم عَهِدَ إلى عَهْدَا لَمْ آذ به قَال: «انمّا كفيك من جمیع الْمَال خَادمٌ 
وم رکب في سبيل الله» وأحدني الَيَوْمٌ قد جَمَعْتْ. 

قال أبُو چیستی: وقد ری رَاِدة وَعَبیدة بن حم عن منصنوره عن ا 
ابن سهم: قال: دحل مُعَاويّة علی آبي هاشم فذ كر نَحْوَهُ. 

وفي الباب عن برَيدة الأمنا سلمي عن النبي صلی الله عله وسلم 

قوله: «عن آبی وائل» امه شقيق بن سلمة الكوفى» ثقة خضرم مات فى خلافة عمر بن عبد 
العزيز» وله مائة سنة «جاء معاوية» هو ابن أبى سفیان «إلى أبى هاشم بن عتبة» بن ربيعة بن عبد 
مس صحابی اسلم يوم الفتح وسكن الشام وكان حال معاوية بن أبى سفيان روى من حديثه أبو 
وائل شقيق بن سلمة «وهو مريض» جلة حالية, والضمير یرجع إلى أبى هاشم «يعوده» جملة 
حالية أيضًا والضمير المرفوع يرجع إلى معاوية؛ والمنصوب إلى أبى هاشم «فقال» أى: معاوية «ما 


وال عن و 


ف < 


(۲۳۲۷) حدیث صحیح» وأخرحه: النسائى »)٥۳۸۷(‏ وابن ماحه .)٤۱۰۳(‏ 
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Eh 


وزاى أى: يقلقك وزنه» ومعناه قاله المنذرى. وقال فى الصراح: سارف أرام كردا نيدن «قال» 
ا آبو هاشم «کل» من هذین الأمرین «لا» آی: : لا يبكيا كينى يعنى لا ییکینی واحد من هذین 
الأمرين» بل يبكينى أمر آحر فبينه بقوله: «ولكن رسول الله صلىٍ لله عليه وسلم عهد إلى عهدا 
لم آخذ به» أى: أوصانى بوصية لم أعمل بها «قال» أى: رسول الله صلى الله عليه وسلم بدل مسن 
عهد أو تفسير وبيان للعهدء واعتار الطيبى رح الأول حيث قال بدل منه بدل الفعل من الفعل كما 
فى قوله: 
متى تأتنا تلمم بنافى ديارنا تحد خطيا جزلا ونارا تأحجا 

أبدل تلمم بنا من قوله: تأتنا «إنما يكفيك من جمع المال» . أى: للوسيلة بحسن المال «خادم» 
للحاحة إليه «ومر كب» أى :قر کوت يشان عله «فى سبيل اللّه» أى: فى الجهاد أو احج أو طلب 
العلم والمقصود منه القناعة والا کتفاء بقدر الكفاية ما يصح أن یکون زادا ا ر کا 
الطبرانی والبیهقی عن خباب: انا یکفی أحدكم ما كان فى الدینا مثل زاد الرا کب «وأجدنى الیوم 
قد عت». وفی رواية رزین: فلما مات حصل ما حلف فبلغ ثلائين درهما وحسبت فيه القصعة 
التی كان یعجن فيهاء وفیها يأكل. 

قوله: «عن رة بن سهم» القرشى الأسدى بحهول من الثانية «فذکر نحوه» قال النذری فى 
التزغيب بعد ذکر الحديث المذكور: رواه الزمذى والنسائی» ورواه ابن ماجه عن سمره بن سهم عن 
رحل من قومه لم يسمه. قال: نزلت على أبى هاشم بن عقبة» فجاءه معاوية: فذكر الحديث بنحوه. 
ورواه ابن حبان فى صحيحه عن سمرة بن سهم قال: نزلت على أبى هاشم بن عتبة» وهو مطعون 
فأتاه معاوية: فذكر الحديث. وذكره رزين فزاد فيه: فلما مات إلى آخر ما نقلت قبل هذا. 

قوله: «وفى الباب عن بريدة الأسلمی» أحرجه هد ص E‏ ه والنسائى والضياء 
القدسی عنه مرفوعا: «لیکف أحدكم من الدنيا حادم ومر کب». 


يبكيك؟» من الأيكاء ان ای شي ۶ يبكيك؟ «اوجع یشئز ك» بشين معجمة نم همزه مکسورة 


(۲۰) باب منهم٠؟‏ -ات١؟]‏ 
۷۸ - حَدَكنَا مَحْمُودُ بن غیلان حدننا وکیغ» حدننا سفيان» عن لطر غن مر ش 


ر 


ع 


ابن عطية» ۶ عن الْمُغِيرَةٍ بْن سَعْدِ بن اسروك مد EE‏ قال: قا 
سول الله صلى الله عليه وسم رلا تتخذوا الضَيْعَة فترَغبوا في الدنيًا». 


قال ی ماوت حسن. 


(TFTA)‏ حديث صحیح و لم أجده عند غيره من الستة» وله شاهد عن بریده الأسلمئ. 
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قوله: «عن شمر بن عطية» كنم الشین العجمة وسکون الیم الاستدق الکاهلی الکوفی 
صدوق من السادسة «عن المغيرة بن سعد بن الأخرم» الطائى مقبول» من الخامسة «عن أبيهة» ا 
سعد بن الأخخرم الطائى الكوفى مختلف فى صحبته» روى عن ابن مسعود حديث: «لا تتخذوا 
الضيعة». وعنه ابنه المغيرة وذكره مسلم فى الطبقة الأولى من أهل الكوفة وذكره ه ابن حبان فى 
الصحابة ثم أعاد ذکره فى التابعین من الثقات کذا فى تهذیب التهذیب «عن عبد الله» هو انيد 
مسعود «لا تتخذوا الضيعة» هی البستان والقرية والزرعة. وفى النهاية: الضيعة فى الأصل الرة من 
الضياع» وضيعة الرحل ما يكون منه معاشه كالصنعة والتجارة والزراعة وغير ذلك..انتهی. وقال 
فى القاموس: الضيعة العقار والأرض المغلة «فترغبوا فى الدنيا» أى: فتميلوا إليها عن الأحرى» 
والمراد النهى عن الاشتغال بها وبأمثالها ما يكون مانعا عن القيام بعبادة المولى وعن التوحه كما 
ينبغى إلى أمور العقبى. وقال الطيبى: العنی لا تتوغلوا فى اتخاذ الضيعة فتلهوا بها عن ذكر الله قال 
تعال: ظرجال لا تلهیهم تجارة ولا بیع عن ذکر له 


قوله: «هذا حديث حسن» وأحرجه أحمد والبیهقی فى شعب الومان. 
ی او و وی خی ۱۳ 


۳4 ۷ ۳ ۳ من ا ارم ی 


a عمره‎ 


ر رو م 


وَفِي لباب عَنْ نأض هريرة وجابر. 

امسق وود د ویب بل هذا له 

قو له: «عن عمرو بن قیس» بن تور بن , مازن الكندى الحمصى» ثقة من الثالئة «عن عبد الله 
ابن قیس» کذا و فى النسخ الحاضرة بالقاف والتحتية والسين الهملت وهو غلط والصواب عن عبد 
ليق امعو يا هون المهملة والراء؛ فإنه ذكر هذا الحديث الحافظ السیوطی فى الجامع 
الصغير. وقال بعد ذكره: رواه أحمد والتزمذی عن عبد الله بن بسر. وذكر الحافظ المنذرى هذا 
الحديث فى الترغيب» فقال: عن عي الله ن سير روص الله فان قال رسول الله صلی الله علیه 
وسلم: «خیرالناس من طال عمره. ..}«. وقال رواه الرمذی. وروی هد هذا الحديث فى 
مسانيد عبد الله بن بسر» ففی مسنده حدثنا عبد له حدثنى أبى حدثنا على بن عياش حدثنا حسان 
بن توح عن عمرو بن قيس عن عبد الله بن بسر ال أتى النبى صلى الله عليه وسلم أعرابيان. 
فقال أحدهما: من : حير الرحال يا حمد؟ قال النبى صلی الله عليه وسلم: «من طال عمره وحسن 


(YY ٩(‏ حديث 4 وأخربحه: أحمدع وليس عند غير الزمذى من الستة. 
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عمله».. الحديث. فظهر من هذا كله أن ما وقع فى النسخ الحاضرة غلط والصواب عن عبد الله بن 
بسر فاحفظ هذا «من طال عمره» بضمتين على ما هو الأفصح الوارد فى كلامه سبحانه. وفى 
القاموس: العمر بالفتح وبالضم و بضمتين الحياة «(و حسن عمله» قال الطیبی رهه الله : إن الأوقات 
ا کثر» فمن انتفع من عمره بان حسن عمله فقد فاز وأفل ومن أضاع رأس ماله ۸ يربح وخحسر 
حسرانا مبینا. .انتهی. 

قوله: «وفی الباب عن آبی هريرة وجابر» آما حديث آبی هريرة: فأحرحه البزار وابن حبان 
فى صحيحه کلاهما من رواية ابن إسحاق وم یصرح فيه بالتحدیث ولفظه: «الا أخبركم 
بخیار کم؟» قالوا بلى يا رسول الله. قال: «أطولكم آعمارا) وأحسنکم حلاقا» .و آما حديث جابر: 
فأحرجه احاکم عنه مرفوعا: «خیا ركم أطولکم أعماراء وأحسنكم آعمالا». 


قوله: «هذا حدیث حسن غریب» و آحرجه أحمد. 
(۲ ۲) باب منم ۲۲ - بت ۲ ۲۲ 


ل ني ) کو و م هر وبي مس : 00017 5 مع ل م 0 و ۵ ا 


۳ ۳ 
مر ي ۶ 4 


علي بن زیلب عن عبد الرحمن بن أبي بكرة» عن أبيه ن رحلا قال: يا رسول الله اي الناس 
خير؟ قال: «من طال عمرف وحسن عَمله» قال: فأي الناس شر؟ قال: «من طال غمرة 
وساء غمله». 


9 الو 


قوله: «عن على بن زيد» هو ابن حدعان. 

قوله: «قال: من طال عمره وساء عمله» قال القارى: وبقى صنفان مستويان ليس فيها زيادة 
من الخير والشر» وهما من قصر عمره وحسن عمله أو ساء عمله. 

قوله: «هذا حديث حسن صحيح» و آحرجه أحمد والدارمى» وكذا رواه الطبرانى بإسناد 


(۲۳۳۰) حديث صحيح .ما قبله. فى إسناده على بن زيد بن جدعان ضعيف. 


"ا کتاب الزهد ب ۲۳ - ح ۲۳۳۱ ۱ كرا 


2 


(۲۳) باب ما جَاءَ في فناء آغمّار هَذِهِ ال َة ما ْنَ التي إلى السبْعينَ [م۳ ۱۲۳-۲ 


ر ريش هو و 


0 خا زا مدخت وت خی مین ی 


اي من م سن إلى متهي سد 
قال أبُو چیسی: هذا خریث حسْ ری من خدریث ابي ماح قن أي هربرة. 


رن 


وقد روي من غير وجو عن ابي هريرة. 

قوله: «عن کامل آبی العلاء» قال فى تهذيب التهذیب: كامل بن العلاء التميمى السعدی 
ویقال: أبو عبد الله الكوفى؛ روی عن أبى صاخ میناء وغیره وعنه محمد بن ربيعة وغیره. وقال فى 
التقریب: صدوق بخطی. من السابعة «عن أبى صالح» قال فی تهذیب التهذیب: أبو صالح مولى 
ضباعة. قال مسلم: امه میناء روی عن آبی هريرة حديث «آعمارا آمتی ما بين الستين إلى 
السبعين» .وعنه كامل أبو العلاء ذكره ابن حبان فى الثقات. 

قوله: «عمر آمتی من ستين سنة إلى سبعین» قیل: معناه آحر عمر متی ابتداژه إذا بلغ ستين 
سنة» وانتهاؤه سبعون سنة» وقل من يجوز سبعين. وهذا حمول على الغالب بدليل شهادة الحال؛ 
فان منهم من م يبلغ ستين سنة» ومنهم من يجوز سبعین ذكره الطیبی رحمه الله قال القاری بعد 
نقل کلام الطیبی هذا: وفیه أن اعتبار الغلية ة فى جانب الزيادة على سبعین واضح حلا» وأما کون 
الغالب فى آخر عمر الامة بلو غ ستین فى غاية من الغرابة الخالفة لما هو ظاهر فى الشاهدة. 
فالظاهر أن الراد به أن عمر الأمة من سن المحمود الوسط العتدل الذی مات فيه غالب الأمة ما بين 
العددين» منهم سيد الأنبياء وأكابر اخلفاء» كالصديق والفاروق والمرتضى وغيرهم من العلماء 
والأولياء» ما یصعب فيه الاستقصاء. .انتهی. وقال الحافظ فى الفتح بعد ذکر هذا احدیت. قال 

بعض الحكماء : الاسنان اربعة سن الطفولية» ثم الشباب. ثم الكهولة» ثم الشيخوخة» وهی آخر 

الأسنان» وغالب ما يكون ما بين الستین والسبعين» فحينئذ یظهر ضعف القوة بالنقص والاحطاط. 
فینبغی له الاقبال على الاعرة بالکلية لاستحالة أن یرجم إلى الحالة الأولى من النشاط والقوة. .انتهی 

قوله: «هذا حديث حسن غریب» و أخرجه ابن ماجه. 

قوله: «وقد روى من غير وجه عن أبى هريرة» رواه الترمذی فى أواحر أبواب الدعوات بسند 
آخر غير السند المذكور. وقال الحافظ فى الفتح: سنده حسن. 


(۱ ۲۳۳) حدیث صحیح, وفی اسناده : کامل أبو العلاء» صدوق» لكنه یخطی» وأبو صاخ مولى ضباعة لين 
الحديث» وأخرجه: : ابن ماحه ( 4۲۳ من غير هذا الوحه عن آبی هريرة» وسنده حسن. 


۲۰ 5"- کتاب الزهد ب ۲ - ح ۲۳۳۲ 


4 م 


(۶ ۲( اب ما جَاءَ في تقازب الزمّان رقصّر الأْمل زمغ ۲ - ت 6 ۲ ] 


سرت ره هرا تر اس نب 


۳۱۳۳۲ - دنا باس بن مُحَمَّدِ الذوري» حدنا الك : ل اه بیع 
لري عن سفن سويد تاره عن لس نيما ال : قال رَسُول الله صَلَى له له 
i‏ دلا تقوم السَاعَة ختی يتقارّب الرَّمَانُ فتكون الممنة ار وَالشهر كَالْجُمُعَة 
رتكون الْجُمُعَة الیرم ویکون الیرم كالساعَةٍ عَةِ وتكون السّاعَة كَالصَرمَةٍ بالنار». 

فال بو عیستی: هذا حَدِيث غريب مِنْ هَذَا ار 

وسعد بن سعيدٍ هو أخو یحیی بن سعیل. 

قوله: «آخبرنا خالد بن مخلد» القطوانی بفتح القاف والطاء آبو اليثم البجلی مولاهم الکوفی» 
صدوق يتشيع وله آفراد من کبار العاشرة. روی عن سلیمان بن بلال وعبد اللهك عمر العمری 
وغیرهما «آخبرنا عبد الله بن عمر» هو العمری «عن سعد بن سعید الأنصارى» وأخو یجیی؛ 
صدوق سيء اخفظ من الرابعة. 

قوله: «لا تقوم الساعة حتى يتقارب الزمان» قال التوربشتى رحمه الله: يحمل ذلك على قلة 
بركة الزمان وذهاب فائدته فى كل مكان أو على أن الناس لكثرة اهتمامهم مما دهمهم من النوازل 
والشدائد وشغل قلبهم بالفتن العظام لا يدرون كيف تنقضى أيامهم ولياليهم «والشهر» أى: 
ويكون الشهر «كالجمعة» بضم الميم ويسكن والراد به الأسبوع «وتكون الجمعة كاليوم» أى: 
كالنهار «ويكون اليوم كالساعة» أى: العرفية النجومية وهى جزء من أجزاء القسمة الأثنتى عشرية 
فى اعتدال الأزمنة الصيفية والشتائية» قاله القارى وفيه ما فيه. «وتكون الساعة كالضرمة» بفتح 
الضاد وسکون الراء ویفتح أى: مثلها فى سرعة ابتدائه ا وانقضائها. تال القاضی رحه الله أ : 
کز مان ا دوهی ان فل که النان الا ا زالکریت: وفی القاموس: الضرمة محركة 
السعفة أو الشيحة فى طرفها نار. وفی الأزهار: الضرمة بفتح العجمة وسکون الراء غصن النخل 
والشيحة نبت فی طرفها نار فانها إذ اشتعلت تحرق سریعا..انتهی. فالراد بها الساعة اللغوية» وهى 
آدنی ما یطلق عليه اسم الزمان من اللمحة واللحظة والطرفة. قال اخطابی: ویکون ذلك فى زمن 
الهدی أو عیسی علیهما الصلاة والسلام أو کلیهما. قال القاری: والأخير هو الأظهر لظهور هذا 
الأمر فى حروج الدحال» وهو زمانهما. 


(۲۳۳۲) حدیث فی [سناده: عبد الله بن عمر العمری ضعیف عن سعد بن سعید الأنصاری» صدوق لکنه 
سيئع احفظ والحديث صححه الألبانی فلعله یشواهد له. 


5"ا- کتاب الزهد ب ۲۵ - ح ۲۳۳۳ ۲۰۵ 


(۵ ۲) باب ما جَاءَ في قِصّر الأَمَلٍ ۲۵۵ ته ۲ ] 


ہم ور قر و 


۳۳۳۳ - حَدثنا محمود ن غیلات ا ۳1 E‏ ۳ مان عن یت عن 
مُحَاهِدٍ عن اي عم قال: أحذ رَسُولْ الل صلی الله عليه َسَلم يض حَسَدِيء فقال: 
«كن في لیا کات غريب أؤ عَابرُ سل وعد سك في أضل الْقبُورِ» ال بي ان 


2 
۳ مر مر از 
م 9 ماه م 


ع : إذا ا ۴ ل نَفسَّكَ بالمَسَا راذا امش فك تَحَدّث ل بالصباح» 
TS‏ مزلت ر لت لا تذري با یا عبد الله | اياف 


غدا. 


قال آبو عیسی: وقد روی هذا الحدیث الاعمش عن مجاهد عن ابن نحوه. 


حدننا مد بن عَبْدَةَ الضبي البصري» دنا حماد بن ريي عَنْ سوه عن ماهد عن 
ن عُمَرَه عن النبي صلى الله عليه وَسلْم: تحوة. 

قوله: «حدئنا آبو أحمد» هو الزبیری. 

قوله: «ببعض جسدی» وفی رواية البخاری: «عنکبی» ففی هذه الرواية تعيين ما آبهم فى 
رواية الترمذی» ونكتة الأحذ تقريبه إليه وتوجهه علیه. لیتمکن فى ذهنه ما یلقی لدیه قال: «کن فى 
الدنیا كإنك غريب أو عابر سبیل» قال الطیبی: ليست أو للشك. بل للتخيير والاباحت والأحسن 
آن تکون .ععتی "بل" فشبه الناسك السالک بالغریب الذی لیس له O N‏ مسکن 
یسکنه. ثم ترقی وأضرب عنه إلى عابر السبیل؛ لأن الغریب قد یسکن فى بلد الغربة بخلاف عابر 
السبیل القاصد لبلد شاسع بینهما آودية مردية» ومفاوز مهلكة وقطاع طریق»؛ فان من شأنه أن لا 
يقيم لحظة ولا یسکن نحة» ومن ثم عقبه بقوله: «اذا أمسيت فلا تنتظر الصباح...! » وبقوله: 
«وعد نفسك فى أهل القبور». والعنی استمر سائرا ولا تفت فانك إن قصرت انقطعت وملکت 
فى تلك الأودية» وهذا به و نج 

قوله: «وخذ من صحتك لمرضك» أى: أن العمر لا يخلو عن صحة ومرض. فإذا كنت 
صحيحا فسر سير القصد وزد عليه بقدر قوتك ما دامت فيك قوة بحيث يكون ما بك من تلك 
الزيادة قائما مقام ما لعله يفوت حالة المرض والضعف» ذكره الحافظ فى الفتح. وقال النووى رهه 
الله : معنى الحديث: لا تركن إلى الدنيا ولا تتخذها وطنا ولا تحدث نفسك بالبقاء فيهاء ولا تتعلق 


(۲۳۳۳) حديث صحیح. وأخخر بحه: البخارى ( ۰0۱ دون قوله: «وعد نفسك من أهل القبور» من طريق 
الأعمش عن عامل عن اين عمر. و أحر جه: ابن ماجه ٤(‏ 4۱۱ کالرمذی أيضًا من طریق ليث - هو ابن أبى 
سلیم - عن بحاهد عن ابن عمر؛ ولیث ضعیف. 


۲ - کتاب الزهد ب ۲۵ - ح ۲۳۳۳ - ۲۳۳ 


منها مما لا يتعلق به الغريب فى غير وطنه..انتهى. «وعد نفسك» بضم العين المهملة وفتح الدال 
المشددة: ا احعلها معدو ده «من هل القبور» أى : من جملتهم وواحدة من جاعتهم. ففيه إشارهة 
إلى ما قيل: موتوا قبل أن تموتوا وحاسبوا أنفسكم قبل أن تحاسبوا «فقال لى ابن عمر» هذا قول 
بجاهد أى: قال لى ابن عمر من قوله: «إذا أصبحت فلا حدث نفسك بالمساء...إلخ» وفى رواية 
البخاری: وكان ابن عمر يقول: «إذا أمسيت فلا تنتظر الصباح وإذا أصبحت فلا تنتظر الساء» 
«وخذ من صحتك» أى: زمن صحتك «قبل سقمك» فتحتين أو بضم السين وسكون القاف أى: 
قبل مرضك. وفى رواية البحاری: «لرضك» والعنی اشتغل فى الصحة بالطاعة بحيث لو حصل 
تقصير فى الرض ليجبر بذلك «ما امك غدا» قال الحافظ: أى: هل يقال له: شقى أو سعيد ولم 
يرد اسه الخاص به ؟ فانه لا یتغیر . وقیل: ا هل یقال: هو حی أو میت . . انتهى . قلست : والظاهر 
عندى هو المعنى الثانى» والله تعالى أعلم. 

قوله: «وقد روى هذا الحديث الأعمش عن مجاهد عن ابن عمر: نحوه» رواه البحارى فى 
صحيحه. قال السيوطى فى الجامع الصغير: «كن فى الدنيا كأنك غريب أو عابر سبيل». رواه 
البخارى عن ابن عمرء زاد هد والترمذى وابن ماجه: «وعد من نفسك من أهل القبور». 

تخد لیام بل ان د لماع سماد بن سلمةة عن 


ل 
م 


1 


عبَيْدٍ الله بن 
ثم أَمَلهُ». 

قال ابو عيسى : هذا خد کس ف صحيح . 

وفي الباب عن أبي سعيار. 

قوله: «حدثنا سويد» هو ابن نصر «عن عبيد الله بن أبى بكر بن أنس»» ثقة من الرابعة. 

قوله: «هذا ابن آدم» الظاهر أن هذا إشارة حسية إلى صورة معنوية وكذا قوله: «وهذا أجله» 
وتوضيحه أن اشا بیده ۳۱ قدامه فن مساحة ار یه أو فى مساحة ال مهواء بالطول أو العرض» 
وقال: هذا ابن ادم نم آحرها و أو قفها قريبا ما قبله و قال: هذا أحله «ووضع يده» أى: عند تلفظه 
بقوله: «هذا ابن آدم و هدا أجله» «عند قفاه» أى: فى عقب الکان الذی اشاز به إلى الأحل «ثم 
امحل الذى أشار به إلى الأحل فقال: «وثم» بفتح الثلثة وتشديد الميم أى: هنالك وأشار إلى بعد 
مكان ذلك «أمله» أى: مأمولی و هو مبتدا حبره ظرف» قدم عليه للاعتصاص و الاهتمام کا 


(۶ ۲۳۳) حديث صحیح وأحرجه: ابن ماحه (4۲۳۲). 


- کتاب الزهد ب ۲۵ - ح ۲۳۳ - ۲۳۳۵ ۲۷ 


شرح القاری هذا الحديث وقال هذا ما سنح لى فى هذا القام من توضيح الرام. وقال الطيبى رهه 
الله: قوله: ووضع يده الواو للحال» وفى قوله: «وهذا أجله» للجمع مطلقاء فالمشار إليه أيضًا 
مر كب فوضع اليد على قفاه معناه أن هذا الإنسان الذی يتبعه أجله هو المشار إليه و بسط اليد عبارة 
عن مدها إلى قدام..انتهى. وقال الشيخ عبد الحق فى ترجمة المشكاة: «هذا ابن آدم وهذا أحله» أين 
آدمی ست؟ وأين أجل إوست؟ يعنى نزديك است بوى «ووضع يده عند قفاه» ونهاد ألحصرت 
آزیرل تصوير وتمثيل قرب موت رابا دمی دستخودرانزدقای خود یعنی مركدر قفای ادمی ست 
وقریب بوی «ثم بسط» يس تربکشا دود را ز کرد أنحصرت دست داود ورد أشت ازقفا آزبرای 
عمودن درازی أمل «فقال: وثم أمله» وانحاست يعنى بجای دور أمل واميداو يعنى أجل نزديك امد 
وامل دور رفته أست..انتهی بلفظه. قلت: کل من المنیین این ذکرهما القاری والشیخ حتمل. 

قو له: «وفى الباب عن أبى سعيد» أخرجه أحمد من رواية على بن على عن ابي اه کت و 
أن النبى صلی الله عليه وسلم غرز عودا بين يديه» ثم غرز إلى جبه آحر ثم غرز الشالث فأبعده ثم 
قال: «هذا الانسان وهذا احله وهذا أمله». قال الحافظ فى الفتح: والأحاديث متوافقة على أن 
الأحل أقرب من الأمل. 

قوله: «هذا حديث حسن صحيح» قال المنذرى فى الترغيب بعد ذكر هذا الحديث: رواه 
التزمذی وابن حبان فى صحيحه؛ ورواه النسائی أيضًا وابن ماجه بنحوه..انتهی. 

۵ - دنا هناد حَدَننا بو مُعَاوِيَةه عن امش عَنْ أبي السّمرِء عَنْ عَبدٍ له بن 
عَمْرِو قال معلا ُو الله یال عم سم رن ایغ حم آنه قال «ما 
OR ET 5‏ ال «ما ما أرَى الأَمْرَ الا أَعْجَلَ من ذلك». 

قال یو عيسى : الويف خن مت 

1 اپو السفر امه سَعِيدُ معد د بحوه یلاع ررم 

۳۳ «عن آبی السفر» بفتح السين المهملة والفاءء هو سعيد e‏ بضم الیاء التحتانية 
وکسر الیم افمدانی الثورى الکوفی» ثقة من الثالثة. 

قرله: «وعن نعاج خصا لنا» قال فى القاموس: الخص بالضم البیت من القصب أو البيت 
یسقف بخشبة كالأزج» جمعه خحصاص وخصوص..انتهی. وقال فیه: الأزج محركة ضرب من 
الأبنية. وا معنى نصلح بيتا لنا. وفی روایة: وأنا أطين حائطا لى آنا وأمى «قد وهی» أى: ضعف» 
قال فی الصراح: وهی ضعیف شدن ونزديك شدن دیواربافتادن. وقال فى القاموس: الوهی الشق 
فى الشيء جمعه وهی وأوهية وهی کوعی وول تخرق وانشق واسترخی رباطه «فقال: ما أرى» 
بضم الهمزة أى: ما أظن «الأمر» أى: الأحل «الا آعجل من ذلك» فى رواية قال: «الأمر اسر ع 


۲.۸ 5" کتاب الزهد ب ۲۵ - ۲۷ - ح ۲۳۳۵ - ۲۳۳۷ 


از ی يي : تصلح بيتك حشية أن ی ازع 
ی لابا كعار سيل أو راكب ستل نت رة سر ع ما نت فيه من ام وتان رال تا .آنتهی . 


قوله: «هذا حديث حسن صحيح» وأخرجه أحمد وأبو داود وابن ماجه وابن حبان فى 
صح حه , 


e 


| 


۷۱ ۲) باب ما جاء ن فتنة هذه الا مه َة في الْمَال [۵ ۲ - ت۱۰ ۲ ] 


مسر ر و ۳ عر ن ار اس ن 


Ee ۲۳۳٦‏ سعل» عن 
مُعَاوِيّة بن مام اوعد رحن بن جبیر بن نفیر حَدَنَهُ عَنْ آیهه عَنْ کفب بن عیاض قال: 
O‏ دن ِكل أن ا الم 
صالح. 

قوله: «آخبرنا احسن بن سوار» بفتح الهملة وتثقیل الواو البغوی آبو العلاء الروزی» صدوق 
من التاسعة «عن عبد الرهن بن جبير» بحيم وموحدة مصغرا «بن نفير» بنون وفاء مصغرا 
الحمصى» ثقة من الرابعة «عن أبيه» أى: حبير بن نفیر بن مالك بن عامر احضرمی الحمصى» شة 
حلیل من الثانية خضرم «عن كعب بن عیاض» الأشعرى له صحبة عداده فى أهل الشام روى عنه 
جبير بن نمير. 

قوله: «ان لكل أمة فتنة» أى: ضلالا و معصية «وفتدة آمتی المال» أى: اللهو به؛ لأنه يشغل 
البال عن القیام بالطاعة» وینسی الا خحر ة. 

قوله: «هذا حدبث حسن صحیح غریب». و آحر جه الحاكمء وقال: صحیح و أقروه. 


یه ۳ 


(۲۷) باب ما جاء لو كان لانن آدَمَّ وَادِيَانَ من مال لدتفی تالا [۲۲۷۲۷ 
۷ - حدتنا عبد الله : ات وش مق و 
ليه عه وس 1 کان ۳ ۳ زان من دعب اتید 1 بنا فاه 
E‏ ۱ نیز 1 3 ۲ 
إلا التراب. ویتوب الله على من تاب». 
(۲۳۳) حديث صحيح وهو مخرج فى السند. ولم أحده فى غيره من الكتب الستة. 
(۲۳۳۷) حديث صحیح» وأخرحه: البخاری »)1٤۳۹(‏ ومسلم (۱۰4۸). 


5"- کتاب الزهد ب ۲۷ - ح ۲۳۳۷ ۲۹ 
بي بن کفب وأبي سَعِيدٍ وعائشة وابن لیر وأبي وَاقِدٍ وخابر وان عباس 


قال أبُو عِيسّى: هَذَا حَدِيث حَسَنٌ صحیخْ غريب مِنْ هَذَا لوح 

قوله: «حدثنا يعقوب بن إبراهيم بن سعد» بن إبراهيم بن عبد الرحمن بن عوف الزهرى أبو 
یو سف الدنی» نزيل بغداد. ثقة فاضل» من صغار التاسعة «أخبرنا أبى» أى: إبراهيم بن سعد بن 
إبراهيم أبو إسحاق» ثقة حجة» تكلم فيه بلا قادح» من الثامنة. 

قوله: «واديا» كذا وقع فى أصل الکروعی, والصواب: واد وثان» كذا فى هامش النسخة 
الأحمدية: من ذهب» وفى رواية: من فضة وذهب «ولا لا فاه» أى: فمه» وفى رواية: «ولا يملا 
جوف ابن آدم» . وفی رواية: «لا یسد جوف ابن آدم» «الا التزاب» معناه: لا يزال حريصا على 
الدنيا حتى يموت وعتلی حوفه من تراب قبره» وهذا الحديث يخرج ج على حكم غالب بنی ادم فى 
احرص على الدنيا «ویتوب الله على من تاب» آی: أن الله يقبل التوبة تن ررمي كنا ایا مه 
غيره. قيل: وفيها إشارة إلى ذم الاستكثار من جمع المال وتمنى ذلك والحرص عليه للإشارة إلى أن 
الذی يلك ذللث بطلق علیه آنه تات ويحتمل أن یکون تاب بالعنی اللغنوئى؛ وهو مطلق الرحوع 
أى : رحع عن ذلك 0 والتمنی . 

وقال الطیبی: يمكن أن يكون معناه أن بنى آدم بحبولون على حب الال والسعی فى طلبه» وأن 
لا يشبع منه إلا من عصمه الله ووفقه لإزالة هذه الحبلة عن نفسه وقليل ما هم. فوضع قوله: 
«ويتوب الله على من تاب» موضعه إشعارا بأن هذه الجبلة المركوزة مذمومة جارية مجرى الذنب» 
وأن إزالتها مکنة بتوفیق الله وتسدیده ول ذلك الاشارة بقوله تعال؛ : #ومن يوق شح نفسه 
فأولئك هم المفحلون». 

قو له: «وفی الباب عن آبی بن کعب. «È!..‏ 50 فأخرجحه الرمذی فى 
فصله من آبواب الناقب. 

وأما حدیث آبی سعید وحدیث عائشة فلینظر من آحرجهما. وأما حديث ابن الزبیر: فأحرجه 
البخاری. وأما حدیث آبی واقد: فأحرجه هد وأبو عبید فى فضائل القرآن ذکره الحافظ فى 
الفتح. وأما حديث جابر: فأحر جه أبو عبید فى فضائل القرآن كما فى الفتح. وأما حدیث ابن 
عباس: فأخر جه البحارى ومسلم. وأما حديث أبى هريرة: فأخر جه ابن ماجه. 

قوله: «هذا حديث حسن صحيح» وأخرجه أحمد والشيخان. 


11۰ *"- کتاب الزهد ب ۲۸ - ح ۲۳۳۸ - ۲۳۳۹ 


(۲۸) باب ما جَاءَ في قلب الشیْخْ شاب عَلَى حب النتیّن (ع۲۸ ت۲۸] 


ر إن 


۸ - حدثنا قتيبة» حدننا الليث» عن ابن عحلان عن لقعقاع بن حكيم» عن آبي 
صال عن أبى هُرَيْرَةَ أن الب صلى الله عليه وَسَلمَ قال: «قلب الشَیْح شاب على حب 
اثنتين : طول الحياق وكثرة المال». 

قو له: «عن القعقا ع بن حکیم» الکنانی الدنی» ثقة من الرابعة. 

قوله: «قلب الشیخ شاب» أى: قوی نشطان «طول الحياة و کثرة الال» بالجر فیهما بدل من 
اننتين ووز الرفع و النصب. قال النووى: هذا بحاز و استعاره و معناه: أن قلب الشیخ کامل لبلب 
لكثرة المال وطول الحياة» محتكم كاحتكام قوة الشاب فى شبابه. هذا صوابه. وقيل فى تفسيره غير 
هذا ها لايرتضى. .انتهى. 

قوله: «وفى الباب عن أنس» آخرجه الترمذى فى هذا الباب. 

قوله: «هذا حديث حسن صحيح» وأخرجه أحمد والبخارى فى باب «من بلغ ستين سنة فقد 
آعذر الله إليه فى العمر» من کتاب الرقاق» ومسلم فى باب کراهة الحرص على الدنیا من 3 
الزكاة» والنسائى فى الرقاق. 

۹ - حَدَننا قتيئة» حَدَنْنا بو عَوَانة» عَنْ قتادّة» عَنْ أنس بن مالك أن سول الله صلی 
الله عليه وسلم قال: «يهرم ابن ادم ویشب منه اثنتان: الحرص على العمر والحرص على 
المال». 

قال او ب : هذا لنت تسد صحیح. 

قوله: «يهرم» بفتح الراء من باب علم أى: يشيب والهرم كبر السن «ويشب» كسر الشين 
العجمة وتشديد الموحدة من باب ضرب أى : ينمو ویقوی «منه» أى: مسن آحلاقه «اثنعان» أى: 
حصلتان «الحرص على العمر» أى: طوله «والحرص على المال» أى: على جمعه ومنعه. 

قوله: «هذا حديث حسن صحیح» و آخحر جه الشیخان. 


(۲۳۳۸) حدیت صحیح. و آحر جه : البخاری (۲۰)» ومسلم (7 ۱۰) وابن ماجه (57559). 
(۲۳۳۹) حدیث صحیح. و آخحرجه: البخاری (۰)1۲۱ ومسلم (۱۰۷) وابن ماحه (4 4۲۲). 


- کتاب الزهد ب ۲۹ - ح ۲۳۰ ۳۹ 


(۲۹) باب ما جاء ف في الرَّهَادَةِ في انیا زم - ت ۲۲۹ 


رن ار م ار رن o‏ ر 


YT‏ - حدتنا عبد الله ب ن عبد الحم اعرا محمد ن مارب حلا عَنرو ن 


E‏ ااا آبي ذره عن البي ولا 
عليه سم قَالَ: «الرّهَادَة و في الدنيَا لَيْسَتْ بتخریم , الخلال ولا إِضَاعَةٍ المَال وَلَكِنَ 
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الزّهَادَةَ في النيا أذ لا تون با في بتك اواو ما في دي الل راٺ تكون في تراب 
المصيَة اذا آنت میت بها آرغب فيها لو انها أَبْقِيَتْ لك». 


یی ار با بصن 


ب رار مس 0 مق 


EE 
فا رن ور‎ OT قو له: ميا ی‎ 
دمشق القلانسی القرشى» نقة من كبار العاشرة «أخبر نا عمرو بن واقد» الدمشقى أبو حفص مولى‎ 
قريش متروك من السادسة «أخبرنا يونس بن حلبس» هو ابن ميسرة» قال فى التقريب: يونس بن‎ 
ميسرة بن حلبس بفتح الهملة والموحدة بينهما لام ساكنة وآخره مهملة وزن جعفر» وقد ينسب‎ 

بشده, ثقة عابد معمر» من الثالثة..انتهی. 
فول «الزهادة فى الدنیا» بفتح الزای أى: ترك الرغبة فیها «لیست بتحریم الحلال» ما یفعله 
بعض الجهلة زعما منهم أن هذا من الكمال فيمتنع من أكل اللحم والحلواء والفواكه ولبس الشوب 
اتو التروج ونحو لك وقد تال تعالى: ايا أيها الذين آمنوا لا تحرموا طيبات ما أحل الله 
لكم ولا تعتدوا إن اللّه لا يحب المعتدين؛ وقد ثبت أنه صلی الله عليه وسلم فعل هذه الأفعال» 
ولا أكمل من حالة الکمال «و لا إضاعة الال» أى: بتضييعه وصرفه فى غير محله بأن يرميه فى بجر 
أو يعطيه للناس من غير تمييز بين غنى وفقير «ولکن الزهادة» أى: العتبرة الكاملة «فى الدنيا» أى: 
في شأنها «أن لا تكون بما فى يديك» من الأموال أو من الصنائع والأعمال «أوثق» أى : أرجحجى 
E‏ وفى اون «أوثق ا أى: 0 
O E‏ رو OF E O‏ نو نی و 
والکمال والعقار وأنواع الصنائع»؛ فان ما فى يديك يمكن تلفه وفناژه بخلاف ما فى خزائنه؛ فانه 


(۶۰ ۲۳) حديث ضعيف» فى إسناده: عمرو بن واقد الدمشقی متروك الحديث» وأخرحه: ابن ماحه 
(۶۱۰۰). 


۳۱۲ - کتاب الزهد ب ۳۰۰-۲۹ - 2 ۲۳۶۰ - ۲۳۶۱ 


محقق بقاؤه كما قال تعالى: ما عندكم ينفد وما عند الله باق «وأن تکون» عطف على أن لا 
تكون «اذ أنت أصبت بها» بصيغة المجهول «أرغب فيها» أى: فى حصول المصيبة «لو أنها» أى: 
لو فرض أن تلك المصيبة «أبقيت لك» أى: منعت لأجلك وأحرت عنك فوضع أبقيت موضع لم 
تصب وجواب لو ما دل عليه ما قبلها. وخلاصته أن تكون رغبتك فى وجود المصيبة لأحل ثوابها 
أكثر من رغبتك فى عدمها فهذان الأمران شاهدان عدلان على زهدك فى الدنيا وميلك فى العقبی» 
قاله القارى. وقال الطيبى: لو أنها أبقيت لك حال من فاعل أرغب وجواب لو محذوف وإذا 
ظرف. والمعنى: أن تكون فى حال المصيبة وقت إصابتها أرغب من نفسك فى المصيبة حال كونك 
غير مصاب بها؛ لأنك تثاب بها إليك ويفوتك الثواب إذا لم تصل إليك. 
قوله: «هذا حديث غريب» وأخرجه ابن ماجه. 


(۳۰) باب منه[م ۰ ۳ ات ۰ ۳] 


۳۳:۱ ا ال یبویا عبد الوَارشء حَدَنْنا کرت كن 


۳7 


السائب: قال: E‏ ا را بن بان ع غنمان بن عفان 
صل الله عل وسلم َل «لیسَ لانن آدَمَ خن في وى هو الخصال: ب بت ON‏ 
نرب يُوَارِي عَوْرتَهُ جلف اْخبّر وَالْمَاء». 

ال أو یس هَذَا 0 وه عديت الريك بن ای 

رصع سَمِعْتُ آبا دَاوْدَ سُلَيْمَانَ بن سم البلجي ية يقول: قال النضر بْنْ شميل: جلف الخبر: 
يعني : یس مه إت 

قوله: «أخبرنا حريث بن السائب» التميمى» وقيل: الهلالى البصرى المؤذن» صدوق يخطئ من 
السابعة «معت ال هر ار ر هة الا «حدئنی هران» .عضمومة وسكون ميم وبراء 
مهملة «ابن أبان» مول عثمان بن عفان اشتراه فى زمن أبى بكر الصديق» ثقة من الثانية. 

قوله: «لیس لابن آدم حق» أى: حاجة «فی سوی هذه اخصال» قال الطبی رجه الله: 
مويو فو نطق ا فى شيء سوى هده. ا ؛ والمراد بها ضروريات بدنه المعين على دينه 
«بيت» بالجر ويجوز الرفع» وكذا فيما بعده من الخصال المبينة «يسكنه» أى: بحل يأوى إليه دفعا 
للحر والبرد «وثوب يوارى عورته» أى: یسترها عن أعين الناس «وجلف الخبز» بكسر جيم 
وسكون لام ويفتح. ففى النهاية: الحلف الخبز وحده لا أدم معه. وقيل: الخبز الغليظ الیابس» ويروى 


(۱ ۶ ۲۳) حديث ضعيف منكر من الإسرائيليات» فى إسناده: : حريث بن الساب التميمى الأسدى مختلف فيه 
وثقه ابن معين» وضعفه الساحی وقال أحمد: روى حدیثا منكرًا عن الحسن عن حمران عن عثمان - یعنی هذا 
الحديث. وقال: و حالفه قتاده؛ » فقال: عن قتادة عن لسن عن مران عن رحل من أعل الکتاب. 


5”- کتاب الزهد ب ۲۰ - ۳۱ - 2 ۲۳۱ - ۲۳۲ ۳۹۳ 


بفتح اللام جمع حلفة وهی الکسرة من الخبز» وقال امروی الجلف هاهنا الظرف مغل الخرج 
وابطوالق يريد ما يترك فيه النبز..انتهی. وفی الغریبین: قال شر: عن ابن الأعرابی: الجلف الظرف 
مثل الخرج والحوالق. قال القاضی رحه الله: ذکر الظرف وأراد به الظروف أى: کسرة حبر وشربة 
ماء..انتهی. والقصود: غاية القناعة ونهاية الکفاية «والماء» قال القاری رحمه الله: بالجر عطفا على 
الجلف أو الخبز» وهو الظاهر الفهوم من کلام الشراح . وفی بعض النسخ یعنی مسن المشكاة ة بالرفع 
بناء على أنه إحدى الخصال, قیل: اف ی هریت هم اش حر تیا وس وال 
عنه وإذا اکتفی بذلك من الحلال لم يسأل عنه؛ لأنه نه من الحقوق التی لا بد للنفس منها. وأما ما 
سواه من الحظوظ يسأل عنه ویطالب بشکره. وقال القاضی رحمه الله: اراد باق ما يستحقه 
الإنسان لافتقاره إليه وتوقف تعيشه عليه» وما هو القصود الحقيقى من المال. وقیل: آراد به ما 
يكن له تبعة حساب إذا كان مکتسبا من وجه حلال. .انتهی. 
قوله: «هذا حدیث صحیح» وأحرحه الحاكم فى مستد رکه قال الناوی: اسناده صحیح. 
(۳۱) باب من (م۳۱ - ت۳۱ 


مر ي ار 


۲ - حلا مَحموذ بر غیّلان حَدَكنا وب بن جرین حلشنا شعبة عن قتادّة» عن 


مُط رف عن أبيه انتهی ی لنبي صَلَى الله عَليِْ وس ور و «طالها کم م التکاثر4» 
[التک‌اثر: ۲۱ قال: «یقول ابن آدم: مالي مالي وَهَلْ لك من مالك الا ما تصّدّفت 
قَأَمْضَِّ مضت أو أكلت فأفیت. أو لبست فأبليت». 


قال أبو عِيسى: هذا حَدِيث حَسَنْ صّحِبحٌ. 

قوله: «عن مطرف» بن عبد الله : بن الشخير العامرى ابلرشی البصری» ثقة عابد فاضل من 
الثانية «عن أبيه» أى: عبد الله : بن الشخير ب بن عوف العامرى صحابى من مسلمة الفتح. 

قوله: «انتهى إلى النبى صلى الله عليه وسلم» أى: وصل إليه «وهو» أى: لب ضاي الله 
عليه وسلم «وآفا کم التکاثر 4» آی: أشغلكم طلب كثرة المال «قال» أى: النبى «مالى مالى» أى: 
یغتر بنسبة اثال إلى نفسه تارق ویفتخر به أحرى «وهل لك من مالك» أى: ها ات تزا 
المال وينفعك فى المال «إلا ما تصدقت فأمضيت» أى: فأمضيته وأبقيته لنفسك يوم الجزاء قا 
ل لما عندكم ينفد وما عند الله باق وقال عز وحل: ابو و پر 
حسنا فیضاعفه له4. «أو أكلت» أى: استعملت من جنس المأكولات والشروبات ففيه تغليب أو 
اكتفاء «فأفنیت» أى: فأعدمتها «أو لبست» من الثياب «فابلیت» أى: فأخلقتها. 

قوله: «هذا حدیت حسن صحیح» وأحرحه مسلم فى الزهد. 


(۲۳۶۲) حدیث صحيح, و أخرحه: مسلم (۲۹۵۸) والنسائی (۳۶۱۰). 


لذن ۳- کتاب الزهد ب ۳۲ - ح ۳ ۲۳ 


(۳۲) باب من [م۳۲ - ت۲۳۲ 


YE‏ - حلنا محمد بن بسا ا ا لامي اا عکرمة بن 
عَمَّارِ دنا دب عبد اللوي قال: ‏ ( فا للع 2 


و «يَا ابن آدَمَ إنك إن تبذل فصل حي لت SRS‏ رلا تلآمُ على 
کفاف» وابد من تغول, ال لیا حير من الیّد السفلی». 


ال الو عي هد ا 

شاد بر عبد الله یکنی با عَمّار. 

قوله: «آخبرنا عمر بن يونس» بن القاسم الحنفى آبو حفص الیسامی ابلرشی» ثقة» من 
التاسعة «أخبرنا عكرمة بن عمار» العجلى أبو عمار اليمامى أصله من البصرة» صدوق يغلط. وفى 
EEE mE O as‏ عبد اللْه» 
القرشى أبو عمار الدمشقى» ثقة يرسل من الرابعة. 

قوله: «إنك إن تبذل الفضل» أى: إنفاق الزيادة على قدر الحاحة والكفاف؛ فان مصدرية مع 
مدخحو ضا دا حبره «خیر | لك» أى: فى الدنيا والأحرى «وإن فسكه» أى: ذلك الفضل وتمنعه. 
قال النووی: قوله: وا «إنك أن تبذل الفضل خير لك وإ وة شر لك») 
هو بفتح همزة ة أن معناه: أن بذلت الفاضل عن حاحتك وحاجة عيالك فهو حير لك لبقاء توابه 
وان آمسکته فهو شر لك؛ لأنه إن أمسك عن الواحب استحق العقاب عليه وان أمسك عن 
الندوب فقد نقص ثوابه وفوت مصلحة نفسه فى آحرته وهذا كله شر..انتهی «ولا تلام على 
كفاف» بالفتح» وهو من الرزق القوت» وهو ما كف عن الناس وأغنى عنهم. والعنی لا تذم على 
حفظه وإمساكه أو على تحصيله وكسبه ومفهومه إنك إن حفظت أكثر من ذلك ولم تتصدق يما 
فضل عنك فأنت مذموم وبخیل وملوم قاله القاری. وقال النووی: معنی لا تلام علی کفاف أن 
قدر الحاحة لا لوم على صاحبه» وهذا إذا لم يتوجه فى الکفاف حق شرعی کمن كان له نصاب 
زکوی ووحبت الزكاة بشروطهاء وهو محتاج إلى ذلك النصاب لکفافه وجب عليه إحراج الز کاة 
ويحصل كفايته من جهة مباحة..انتهى. «وابدأ» أى: ابتدئ فى إعطاء الزائد على قدر الكفاف 
«بمن تعول» أى: .حن تمونه ويلزمك نفقته. قال النووى: فيه تقديم نفقة نفسه وعياله؛ لأنها 
منحصرة فيه بخلاف نفقة غيرهم. وفيه الابتداء بالأهم فالأهم فى الامور الشرعية «اليد العلیا» أى: 
المنفقة «خير من اليد السفلى» أى: السائلة. 

قوله: «هذا حديث حسن صحيح» وأخرجه مسلم فى الزكاة. 


(۲۳۳) حديث صحیح وأخرجه: مسلم (۱۰۳). 


5”- كتاب الزهد ب ۲۳ - ح ۲۳4 118 


(۳۳) باب في التوكل عَلَى اللو" - ت۳۳ 


٤۴‏ حدئنا علي بن سیر الکندي» حدننا ابن المبارك عن وة 0 عن 


بكر بن عَمروه عَنْ عبد الله بْن هرن ا أبي تویم الْحَيْسَانِيَ» عن عُمَرَ بْنِ الحطابی قال: 
ل «لَوْ أنكم کم توكلون على الله حق توكله لرزفسم 
كما ررق الط تغدو خماصا وترو انا 


ذال ابو : هَذَا حَدِيث حَسَنٌ صّحِبحٌ لا تغرف فهُ إلا ار 

بو تميم الحَيْشَانِيُ امه عَبْدُ الله بن مَالِكٍ. 

قوله: «حدثنا على بن سعيد» بن مسروق الكندى الكوفى» مدو من اس «عن بكر بن 
عمرو» العافری الصری إمام جامعها صدوق عابد» من السادسة «عن عبد الله بن هبيرة» بصم 
الماء وفتح اذوحدة مصغرا ابن آسعد السبائی بفتح الهملة والوحدة ثم همزة مقصورة احضرمی 
كنيته أبو هبيرة الصری. ثقة من الثالئة «عن أبى تميم الجيشانى» قال فى التقریب: عبد الله بن 
مالك بن أبى الأسحم .مهملتين أبو تميم ابلیشانی بحيم وياء ساكنة بعدها معجمة مشهور بكنيته 
المصرى» ثقة مخضرم من الثالثة. 

قوله: «لو أنكم كنتم توكلون» بحذف إحدى التاءين للتخفيف أى: تعتمدون «حق توكله» 
بأن تعلموا يقينا أن لا فاعل إلا الله وأن لا معطى ولا مانع إلا هو ثم تسعون فى الطلب بوجه 
جميل وتو كل «لرزفتم كما ترزق الطير» .مثناة فوقية مضمومة أوله «تغدو» أى: تذهب أول النهار 
«هاصا» بكسر الخاء المعجمة جمع خميص أى: جياعا «وتروح» أى : اليم أخر النهار «بطانا» 
بکسر الوحدة جمع بطین وهو عظیم البطن والراد شباعا. قال الناوی أى: تغدو بكرة وهی جیاع 
وتروح عشاء وهی ممتلئة الأحواف» فالکسب لیس برازق» بل الرازق هو الله تعال فأشار بذلك إلى 
أن و قل ليون ليس التبطل و التعطل؛ » بل لا بد فيه من التوصل بنوع من السبب؛ لأن الطير ترزق 
بالسعى والطلب» وطذا قال أحمد: ليس فى الحديث ما يدل على ترك الکسب. بل فيه ما يدل على 
طلب الرزق» وإنما أراد لو توكلوا على الله فى ذهابهم وبحيئهم وتصرفهم وعلموا أن الخير بيده لم 
ينصرفوا إلا غائمين سالین كالطير. لكن اعتمدوا على قوتهم وكسبهم وذلك لا ينافى 
التو کل. .انتهی. وقال الشيخ أبو حامد: وقد يظن أن معنى التوكل ترك الكسب بالبدن وترك التدبير 
بالقلب والسقوط على الأرض كالخرقة الملقاة أو كلحم على وضمء وهذا ظن الجهالء؛ فان ذلك 
حرام فى الشرعء والشرع قد أثنى على المتوكلين فكيف ينال مقام من مقامات الدين محظور من 
حظورات الدين؟ بل نكشف عن الق فيه فنقول: إنما يظهر تأثير التو کل فى حركة العبد وسعيه 


.)41514( حديث صحیح وأحرحه: ابن ماحه‎ )۲۳ ٤ ٤( 


۳۹۹ ۳۷- کتاب الزهد ب ۳۳ - ۳ - ح ۲۳۲-۲۳6 


بعمله إلى مقاصده. وقال الإمام أبو القاسم القشيرى: اعلم أن التوكل محله القلب» وأما الحركة 
بالظاهر فلا تنافی التو کل بالقلب بعدما یحقق العبد آن الرزق من قبل اللّه تعالی»؛ فان تعسر شيء 
فبتقدیره» وان تیسر شيء فبتیسیره. 

قو له: «هذا ی و و أحرجه أحمد والنسائی وابن حبان فى صحیحه والحاكم. 


ر عل سس اراح ار ص اس اس قر و 


۵ ۶ ۳۳ ۲ - دنا محمد ن بسا د و اد لطس NNE‏ > عن 


ثابتی عن أن نس بن مالك ال كان أخوّان عَلى ع عَهْدٍ الي صَلَّى الله عَلَيْهِ وسل و 


ص 


غ ارام 


َحَدُهُمَا ياتى لبي صلى الله له د وس والاخر یخترف فشکا لمْحْترف أحاة - ل 
صَلَّى ال عَلَيّْهِ سل فَقَالَ:«لَعَلكَ تررق به». 


قوله: «كان أخوان» أى: اثنان من الإحوان «على عهد رسول الله صلى الله عليه وسلم» 
أى: فى زمنه فكان أحدهما يأتى النبى صلی الله عليه وسلم أى: لطلب العلم والمعرفة «والاخر 
يحزف» أى: يكتسب أسباب المعيشة فكأنهما كانا يأكلان معا «فشکا المحترف» أى: فى عدم 
es‏ ل ل ا ترزق ی و 0 
ومعتی لعل فی قوله: «لعلك» 210 ۳ ان 
والتوییخ» كما ورد: «فهل ترزقون الا بضعفائکم؟» وأن یرجع المخاطب لیبعثه على التفکر والتأمل 
فینتصف من نفسه. انتهى : وحديث أنس هذا ذکره صاحب الشکاة. وقال: رواه الترمذی وقال: 
هذا حدیث صحیح غریب..انتهی. ولیس قول الترمذی هذا فى النسخ الحاضرة عندنا. وأحرحه 
أيضًا الحاكم. 


]۳ ٤ت‎ - ۳٤٥7 باب‎ )۳٤( 


وس ر و ال 


۶ ۲۳ - حَدَثنا وی ری رو دوم قالا؛ ا 


7 هه - قال: SE SS‏ «من 


سر م 


صح منم آمنا في سربه مُعَافُى في جَسَدِهِ عِندَهُ قوت یمه فکانما يرت له الدنيا». 


(۵ ۶ ۲۳) حديث صحيح) إسناده رجاله نقات. 
( ۶ ۲۳) حديث إسناده ضعيف عبد الر حمن بن أبى شميلة الأنصارى مجهول الحال» وسلمة بن عبید الله 
الخطمى حهول» و آحرجه: ابن ماجه (۱ ۰۱ من طریق مروان بن معاو یه بهذا الاسناد .عثله. 


- کتاب الزهد ب ۳ - ح ۲۳ ۳۷ 


۳۹ یر 8 ۴ م لت 
و حیزرت. جمعت . 


- 


1 ج مس ار 


ات لعجو . 


تر شد و و مر هام ر هم ار 


LL‏ بذك مُحَمَّدُ بن إسمعيل» ا أ نا مروا بن م 


وفي یاب عن أبى ١‏ الذرداء. 

قوله: «حدئنا عمرو بن مالكك» الراسبی أبو عثمان البصری ضعیف. من العاشرة «ومحمود بسن 
خداش البغدادى» قال فى التقریب: محمود بن خحداش بکسر العجمة ثم مهملة خفيفة وآخره 
معجمة الطالقانى نزيل بغدادء صدوق من العاشرة «أخبرنا عبد الرحمن بن أبى شميلة» ععحمة 
مصغرا الأنصارى المدنى القبائى بضم القاف وتخفيف الموحدة. مدود مقبول من السابعة «عن سلمة 
ابن عبيد الله بن محصن» بکسر اليم وسكون الحاء وفتح الصاد المهملتين. قال الحافظ فى التقريب: 
سلمة بن عبد الله» ويقال: ابن عبيد الله بن محصن الأنصارى الخطمى المدنى مجهول من الرابعة. 
وا ی التهذیب فى ترهته: روی عن تن له صحبة. وروى عنه عبد الرحمن بن 

بى شيلة الأنصاری ذکره ابن حبان : فى الثقات له فى السنن حديث ءاحد: «من أصبح منکم آمنا 
فى سربه» الحديث. قال وقال أحمد: لا آعرفه. وقال , العقیلی: لا يتابع على حدینه..انتهی. «عن 
أبيه» أى: عبید الله بن حصن قال فى التقریب: عبد الله بن حصی الانصاری یقال؛ عبید عبید اللّه 
بالتصغير ورجح؛ مختلف فى صحبته له حديث..انتهى. «وكانت له صحبة» قال فى تهذيب 
التهذیب فى ترجته: قال ابن عبد البر أكثرهم یصحح صحته. وقال أبو نعیم: آدرك النبی صلی الله 
عليه وسلم ورآه. وذ کره البخاری وغیر واحد فيمن اسه عبيد الله یعنی مصغرا. .انتهی 

قوله: «من أصبح منکم» أى: آیها الومنون «آمنا» آی: غير وب من عدو «فی سربه» 
لشهور کسر السین آی: فی نفسه وقیل: السرب امبماعة» فالعنی فی 2۳ 
الا فى تربار یل بفتحتين أى: مو سر بعض الشراح. 
وقال التوربشتى: رح أبى بعضهم إلا السرب بفتح السين والراء أى: oyy‏ 
ولو سلم له قوله: أن يطلق السرب على کل بيت كان قوله: هذا حربا بأن يكون أقوى الأقاويل إلا 
آن السرب یقال: للبیت الذی هو فسی الارض. وفی القاموس: السرب الطریق وبالکسر الطریق 
والبال و القلب واللفس وابحماعة وبالتحريك جحر الوحشی واطفیر تحت الأرض..انتهی. فیکون 
الراد من الحديث البالغة فى حصول الامن ولو فى بيت تمت الارض ضیق کححر الوحش أو 
القتشييه به فى حفائه وعدم ضياعه «معافى» اسم مفعول من باب المفاعلة أى: صحیحا سلما من 
العلل والأسقام «فى جسده» أى: بدنه ظاهرا وباطنا «عنده قوت يومه» أى: كفاية قوته من وجه 
الحلال «فكاغا حيزت» صيغة احهول من الحيازة وهی الجمع والضم «له» الضمير عائد لمن رابط 
للجملة أى: جمعت له «الدنيا» وزاد فى المشكاة بحذافيرها. قال القارى أى: بتمامها والحذافير 
الجوانب» وقيل: الأعالى واحدها حذفار أو حذفور. والمعنى: فكأنما أعطى الدنيا بأسرها. .انتهى. 


-٦ ۲۹۸‏ کتاب الزهد ب ۳۶ - ۳۵ - ح ۲۳ - ۲۳۷ 


قو له: «هذا حدیث حسن غریب» و أحرحه البخاری فى الأدب الفرد واين ما ۱ 
قوله: «حدثنا محمد بن إ“عاعيل» هو الإمام البخارى رح «أخبرنا الحميدى» هو عبد الله بن 
الزبير بن عيسى القرشى المكى أبو بکر ثقة حافظ فقيه أجل أصحاب ابن عيينة» من العاشرة. قال 
الحا كم: كان البخارى إذا و جحد الحديث عند الحميدى لا يعدوه إلى غيره» كذاذ فى التقريب. 
(ه") باب ما جاء في الكفاف وَالصَبْرِ عَلَيْهِ [۳۵۸ - ته"] 


ار ماج ره ار 


TEY‏ “ آخبرنا سويد بن نص أحبرًا َبْدُ الله بن المي ری عن یحیی بن او 
يد اله ِن زخره عَنْ علي بن ریت عَن الاسم أبي عد لرّحْمِء عَنْ أبي أَمَامَهَه عن النبي 
صل الله له وسل قال در بط و لياني عندي لَمُوْمِنٌ خفيف الحاذ ذُو حظ من 
الصّلاةِ اخسن عبادة ره وَأَطاعَهُ في السن وکان عَامِضًا في الناس لا يُشَارُ إِليْهِ بالأصابع» 
وَكَانَ رزقة کفافا فصبَر علی ذلك ثم نقر بيده فقال: عجْلت میت قلت بواكيه قل 
تراثة» . 
مکة ذهبّد قلت: لا يا زب ولکن أَشْبَعْ يَوْمًا وَأَجُوعٌ يَوْمًا» وقال لا أو نحو هّذا: «فإذا 
جُفت تضرعت لت وَدَكرتك, وإذا شبغت گرتلت وخيلاتك». 


ال هذا a‏ حسن . 


وَفِي لباب عَنْ فضالة بن عَبَيْدٍ. 


۵ 
3 
Oo 

اواس 


را ی یکی ی و ي بَاعَبْدِ 

5 بن ار كيز ریت ی با عَبْدٍ المَلِك. 

قوله: «باب ما جاء فى الكفاف والصبر عليه» قال فى النهاية: الكفاف هو الذى لا يفضل 

عن الشيء ويكون بقدر الحاجة إليه . 

قوله: «عن يحيى بن أيوب» هو الغافقی «عن عيد له ی و بفتح اراء وسکون لهمله 
الضمری مولاهم الافریقی» صدوق يخطئ من السادسة. 


٤۷(‏ 7) حديث ضعیف. فى إسناده: عبید الله بن زحر» صدوق یخطوء» وعلی بن يزيد ضعیف. 


۳۹ ۲۳۷ کتاب الزهد ب ۳۵ - ح‎ - ۳٦ 


قوله: «إن أغبط أوليائى» أفعل تفضيل بنى للمفعول؛ ل المغبوط به حاله أى: أحسنهم حالا 
وأفضلهم مالا «عندی» آی: فی اعتقادی «لمۇمن» اللام زائدة. فى ENE‏ لاش كيد أو هى 
للابتداء أو المبتداً حذو ف آی: هو مؤمن «خفيف احاذ» بتحفیف الذال المعجمة أى: خفيف الحال 
الذی يكون قليل المال وخفيف الظهر من العيال. قال الجزرى فى النهاية: الحاذ واحال واحدء 
وأصل الحاذ طريقة المتن» وهو ما يقع عليه اللبد من ظهر الفرس أى: حفيف الظلهر من 
العيال. .انتهى. وحمل المعنى: أحق أحبائى وأنصارى عندی بأن يغبط ويتمنى حاله مؤمن بهذه 
الصفة «ذو حظ من الصلاة» أى: ومع هذا هو صاحب لذة وراحة من المناحاة مع الله والمراقبة 
واستغراق فى الشاهدة ومنه قوله صلی الله عليه وسلم: «قرة عينى فى الصلاة» «وأرحنا بهايا 
بلال» قاله القارى: «أحسن عبادة ربه» تعميم بعد تخصيصء والراد: إحادتها على الاحلاص 
«وأطاعه فى السر» أى: كما أطاعه فى العلانية فهو من باب الإكتفاء والتخصيص لما فيه من 
الاعتناء قاله القارى. وجعله الطيبى عطف تفسير على أحسن» و کذا المناوى «وكان غامضا» أى: 
خاملا حافيا غير مشهور «فى الناس» أى: فيما بينهم «لا يشار إليه بالأصابع» بیان وتقرير لمعنى 
الغموض «وكان رزقه كفافا» أى: بقدر الكفاية لا أزيد ولا آنقص «فصبر على ذلك» أى : على 
الرزق الكفاف أو على الخمول والغموضء أو على ما ذكر دلالة على أن ملاك الأمر الصبر وبه 
يتقوى على الطاعة. قال تعالى: «إواستعينوا بالصبر والصلاة» وقال «أولشك یجزون الغرفة بما 
صبرو امه «ثم نقر بيديه» بفتح النون والقاف وبالراء. ووقع فى المشكاة نقد بالدال المهملة بدل 
الرای قال فى المجمع: ثم نقد بيده بالدال من نقدته بأصبعى واحدا بعد واحد وهو کالنقر بالراء 
ویروی به أيضًا والراد ضرب الأملة على الأنملة أو على الأرض کالتقلل للشيء أى: يقلل عمره 
وعدد بواكيه ومبلغ ترائه. وقيل: هو فعل المتعجب من الشيء. وقيل: للتنبيه على أن ما بعده ما 
يهتم به «عجلت» بصيغة احهول من التعجيل «منيته» أى: موته قال فى المجمع: أى: يسلم روحه 
سريعا لقلة تعلقه بالدنيا وغلبة شوقه إلى الآخرة. أو أراد أنه قليل مؤن الممات كما كان قليل مؤن 
الحياة» أو كان قبض روحه سريعا «قلت بواكيه» جمع باكية أى: امرأة تبكى على الميت «قل 
تراثه» أى: ميرائه وماله المؤخر عنه ما يورث وتراث الرجل ما يخلفه بعد موته من متاع الدنيا وتاءه 
بدل من الواو. وحديث أبى أمامة هذا أخرحه أيضًا أحمد وابن ماجه. 

قوله: «وبهذا الإسناد» أى: بالإسناد المذكور المتقدم. 

قوله: «عرض على ربى» أى: إلى عرضا حسيا أو معنوياء وهو الأظهر. والمعنى: شاورنى 
وخيرنى بين الوسع فى الدنياء واحتيار البلغة لزاد العقبى من غير حساب ولا عتاب. قاله القارى 
«بطحاء مكة» أى : آرضها ورمالما «ذهها» أى: يدل حجرها و مدرها. واصل البطحاء مسيل الای 
وأراد هنا عرصة مكة وصحاريها فإضافته بيانية. قال الطيبى: قوله: بطحاء مكة تنازع فيه عرض 
وليجعل أى: عرض على بطحاء مكة ليجعلها لى ذهباء وقال فى اللمعات: وجعلها ذهبا - إما يجعل 
حصاه ذهبا أو ملء مثله بالذهب. والأول أظهر وجاء فى بعض الروايات: «حعل جبالها 
ذهبا»..انتهی «قلت: لا» أى: لا أريد ولا أحتار «ولكن أشبع يوما» أى: احتار أو أريد أن أشبع 


۲۲۰ - کتاب الزهد ب ۳۵ - ح ۲۳۷ - ۲۳۹ 


وقتا آی: فأشكر «وأجوع یوما» أى: فاصبر «أو قال: ثلاثا: أو نحو هذا» شك من الراوی 
«تضرعت إليك» بعرض للافتقار عليك «وذکرتك» أى: فى نفسی وبلسانی «فإذا شبعت 
شكرتك» على إشباعك وسائر نعمائك «وحمدتك» أى: .ما آهمتنی من ثنائك. 

قوله: «وفى الباب عن فضالة بن عبيد» أحرجه الترمذى فى هذا الباب. 

قو له: «هذا حدیت حسن» و أحرحه آجد. 

قوله: «وعلى بن يزيد يضعف فى الحديث. .۰ » قال و فى التقريب: على بن يزيد بن ا 
الأهانى أبو عبد الملك الدمشقى صاحب القاسم بن عبد الرحمن ضعیف. من السادسة. 

۸ - حَدَثنا اعباس الدوري» حَدننا عَبْدُ الله بن يزيد الق رین د E‏ أبي 


یوب عن شرخبیل بن شريكء عن أبي عبد لرَحْمَن الْحبُلِي» » عَن عبد الله بن عَمْرِو أن 
سول الو صلى الله عي رس ال «قد افلح م من أَسْلّمَ وَكَان ره کفافا وه ال 


ال هَذا خلریث خسن صحیح. 

قوله: «عن شرحبیل بن شريك» العافری آبی محمد الصری. ویقال: شرحبیل بن عمرو بن 
شريك» صدوق من السشادسة. 

قوله: «قد أفلح» أى: فاز وظفر بالقصود «من أسلم» أى: انقاد لربه «ورزق» آی: من 
الحلال «كفافا» أى: ما يكف من الحاحات ويدفع الضرورات «وقنعه الله» أى: جعله قانعا يما 
آتاه. 

قو له: «رهدا حديث حسن صحیح» و آحر جه لد ومسلم وابن ماججه. 

۳۲۳۶۹ ایو مورا یی وی 


ES 2 2‏ 
أن أ 


ر سبع رر رسای ال ل سك و «طُوتى لمن هدي إلى الإثلآم. 


o‏ اد او 


نی أن 


عَيْشُهُ کفافا رقنع». 
قال اوها اسه عمید بر فاد 
قال ۲ ی عیسس 7 هذا ی تج | صحیح. 
قوله: «آن آبا على عمرو بن مالك اجنبی» بفتح اجيم وسکون النون بعدها موحدق الهمدانى 


(۲۳۸) حديث صحيح, و أخخر جه : مسلم ٤(‏ ۱۰۵ وابن ماجه (۱۳۸). 
٩(‏ ۶ ۲۳) حدیث صحیح: وإسناده رجاله ثقات . 


""- كتاب الزهد ب ۳۵ - ۳۰ - 2 ۲۳۵۰۱-۲۳۹ ديا 


قوله: «طوبی لمن هدی للاسلام» ببناء هدی للمفعول «وکان عيشه کفافا» أى: لا ینقص عن 
حاحته. ولا يزيد على کفایته فیبطر ویطغی. «وقنع» کمنع آی: رضی بالقسم و م تطمح نفسه 
لزيادة علیه. 


قال الحاكم: على شرط مسلم وأقروه. 
(۳۰) باب ما جاء في فضل الفقر زم" - ۲۳۲ 


لے شاور مس و م قر م قير 


۰ ۳۳۵ - حَدَئنا مُحَمَّدُ مُحَمدُ بن نیون هن صفوان لتقي الَصنري» لا رح بن 


سے بی و 


آسلی اد شداد ۳ طلحَة لراسيبي ع ۰ عن أبي عن عبد اذل غفل قال: قال 
رل نبي صلى الله لو وسلم: ارو ام وله إني لاجلت َقَالَ: «انظر مَاذا 
تقول؟» قال: وَالله ۳ جره فقال: «رانظ” ماذا تقول؟» ال واه اني ا ثلاث 


1 ي مر 4 ةامر 


مات فال «إن كنت تجيّبي فَأَعِدَ لفقر تجفافا؛ فان الفقر سر ع إلى مَن بُحببي من 
السَيْلٍ إلى مُنتَهّاةُ». 

ا علي دنا ابي عن شَدَادٍ أبي طلحة: نَحْوَهُ بمَعنا. 

قال أبو عیسی: هذا حلریث حَسَنٌ غريب. 

وأبو الوَازع الراسيبي اسمة جابر بن عَمْرِو وهو بُصري. 

قوله: «أخبرنا روح» بفتح راء و واو وإهمال حاء «ابن اسلم» الباهلی ۳۹ حاتم 
البصری» ضعيف من التاسعة «أخبرنا شداد» بن سعيد «أبو طلحة الراسبى» البصری» صدوق 
يخطئ من الثامنة «عن أبى الوازع» اسمه جابر بن عمرو الراسبى» صدوق يهم من التاسعة. 

قوله: «والله إنى لأحبك» أعن : حبًا بليغا وإلا فكل مؤمن يحبه «فقال له: انظر ما تقول» أى: 
رمت أمرا عظيما وخخطبا خطيرا فتفكر فيه» فإنك توقع نفسك فى خحطر. وأى حطر أعظم من أن 
يستهدفها غرضا لسهام البلايا والصائب. فهذا تمهيد لقوله: «فأعد للفقر تجفافا» «قال واللّه إنى 
لأحبك ثلاث مرات» ظرف لقال «ان کنت تبنى» حبا بليغا كما تزعم «فأعد» أمر غخاطب من 
الاعداد. أى: فهيء «للفقر» أى: بالصبر عليه بل بالشكر والميل إليه «تجفافا» بكسر الفوقية 
وسكون الحيم: أى: درعا وجنة. ففى المغرب: هو شيء يلبس على الخيل لكر ی 
تفعال من حف لا فيه من الصلابة واليبوسة. N‏ فتاه زائده على ما صرح به فى النهاية. وف 


(۲۳۵۰۱) حديث مص ضعیف. فى إسناده: روح بن أسلم الباهلى ضعيف ) على حطأ ووهم فى شداد أبى طلحة 
الراسبی أبى الواز ع حابر بن عمرو الراسبی. 


۳٦ ۲۲‏ - کتاب الزهد ب ۳٩‏ - ۳۷ - ح ۲۳۵۰ - ۲۳۵۱ 


القاموس: التحفاف بالکسر آلة للحرب يلبسه الفرس والانسان ليقيه فى الحرب. فمعنی الحديث: 
2 

إن كنت صادقا فى الدعوى ومحقا فى المعنى فهیء آلة تنفعك حال البلوی»؛ فان البلاء والولاء 
متلازمان فى الخلا والملا. وبجحمله أنه تهيأ للصبر حصوصا على الفقر لتدفع به عن دينك بقوة يقينك 
«إلى منتهاه» أى : مستقفره فى سرعة و صو له. والمعنى: أنه لا بد من وصول الفقر بسرعة الیه ومن 
نزول البلايا والرزايا بكثرة عليه ؛ فان آشد الناس بلا الانشام نم الأمثل فالأمثلء حصوصا سید 
الأنبياء» فيكون بلاؤه أشد بلائهم» ويكون لأتباعه نصيب على قدر ولائهم. 

قوله: «حدثنا نصر بن على» بن نصر بن على الجهضمى» ثقة نبت» طلب للقضاء فامتنع من 
العاشرة «آخبرنا آبی» أ على بن نصر بن على الجهضمى البصرى» ثقة من كبار التاسعة. 

قوله: «هذا حديث حسن غريب» وأخرجه آهد. 

(۳۷) باب ما جاء أن فقرَاءَ المهاجرین يَدْخْلونَ الجنة قبل أَغبيّائهم ٠۷‏ - ۱۳۷ 


ور ع سس ار وار يي ۳ 


Fo!‏ لي اا محمد بن مُوسى ره حَدنَا زيا بن عبد اللي عن الأعْمَشٍء عَنْ 


عَطِيّة عَنْ أبي تعب ال فا رل له صلی الله عه وسلم: «فقراء المُهاجرين 


وام 2 


یدخلو ن الجن قبل آغزتانهم بخنس مان سَنة». 

وفي لاب عَنْ أ أبي هريرة وعبد الله ن عرو وجابر. 

قال ابو عیسّی SS‏ ن غريب مِنْ هذا الوه 

قوله: «أخبرنا زياد بن عبد اللّه» بن الطفیل العامر البکائی. آبو محمد الکوفی» صدوق ثبت فى 
الغازی» وفی حدیثه عن غير ابن ٍسحاق لین من الثامنةء ول پیت آن وکیعا کذبه. وله فى 
البخاری موضع واحد متابعة. 

«فقراء الهاجرین یدخلون اجنة قبل آغنيائهم بخمسمائة سنة» فالفقراء فى تلك الدة هم 

حسن العیش فى العقبی محازاة لا فاتهم من التنعم فى الدنیا كما قال تعال: کلوا واشربوا هنيئا 

ما أسلفتم فى الأيام الخالية أى: الماضية أو الخالية عن المأكل و الشرب صیاما أو وقت ابحاعة. 


قوله: «وفى الباب عن أبى هريرة وعبد الله بن عمرو وجابر» أما حديث أبى هريرة: 
فأحرجه الترمذى فى هذا الباب. وأنا جد يع غية و ق فأخرحه مسلم : فى الزهد. وفيه أن 


(۲۳۵۱) حديث صحيح, و آخر جه: ابن ماحه (۰)4۱۲۳ وفى إسناده عطية بن سعد بن جنادة العوفی كثير 
الخطأ ويدلس» وللحديث شواهد وانظر ما بعده. 


۳۳۳ ۳۱۳۵ — F01 کتاب الز هد ۷ اح‎ - ۳٦ 


فقراء الهاحرین یسبقون الأغنیاء يوم القيامة إلى الجنة بأربعين خریفا. وأما حديث جابر: فأحرجه 
الترمذی فى هذا الیاب. 


o‏ ل 


۲ - حَدَننا عبد الأعلى بن رال الكوفي» 0 نابت بن مُحَمَّدٍ لاب الکوفی» 
حَدنا E‏ اللْينىي عر أنس أن سول الله صلی الله له وس قال: «اللْهُم 
أخيني مسکینا وأمتي مسکیناه واخشرني في زُمْرَةٍ امس کین يَوْمَ القیامة» فقالت عَائشة 
لم یا سول لل؟ قال إنْهُمْ يَدعْلُونَ الْجنَه قبْلَ آغیبانهم بازنمین خریفه با عَاِسَةُ لا 
ردي الیسکین وَلَوْ بثیق نرق یا عائشة جي الْمَسَاكِينَ وَقرّبيهم؛ فا اهر يوم 


قوله: «أخبرنا ثابت بن محمد العابد الکوفی» آبو محمد ویقال: أبو اساعیل» صدوق زاهد» 
يخطئ فى أحاديث من التاسعة «أخبرنا الحارث بن النعمان» بن سام اللينى الكوفى ابن أحت 
سعيد بن جبير ضعيف» من الخامسة. 

قوله: «اللهم أحينى مسکینا» قیل: هو من السکنة وهی الذلة و الافتقا فأراد صلى الله عليه 
وسلم بذلك إظهار تواضعه وافتقاره إلى ربه إرشادا لأمته إلى استشعار التواضع؛ والاحتراز عن 
الکبر والتحوة وآراد بذلك التنبیه على علو درحات الساکین وقربهم من له تعال قاله الطیبی 
رحمه الله «واحشرنی فى زمرة الساکین» أى: أجمعنى فى جاعتهم. ععنی أجعلنى منهم لکن لم 
يشال مت کل ترجع للقلة» بل للاحبات والتواضع واخشوع ل لر لو ا الله أن 
يحشر المساكين فى زمرته لكان لهم الفخر العمیم والفضل العظيم» فکیف وقد سأل أن يحشر فى 
٠‏ زمرتهم؟ «م يا رسول الله؟» أى: لأى شيء دعوت هذا الدعاءء واحترت الحياة والمات والبعث 
مع المساكين والفقراء دون أكابر الأغنياء «قال: إنهم» استئناف فى معنى التعليل» أى لأنهم مع 
قطع النظر عن بقية فضائلهم وحسن أخلاقهم وشائلهم «بأربعين خريفا» أى: بأربعين سنة, قال 
ابحزری فى النهاية: الخريف الزمان المعروف من فصول السنة ما بين الصيف والشتای ويريد به 
أربعين سنة؛ لأن الخريف لا يكون فى السنة إلا مرة واحدة فإذا انقضی أربعون خریفا فقد مضت 
أربعون سنة..انتهی فان قلت: كيف التوفيق بين هذا الحديث وبين الحديث السابق» فإنهما 
بظاهرهما متخالفان؟ قلت: أوحه التوفيق بينهما أن يقال: المراد بكل من العددين إنما هو التكثير لا 
التحديد» فتارة عبر به وأخرى بغيره تفننا ومآشما واحد أو أخبر أولاً بأربعين كما أوحى إليه ثم 


(Fo!)‏ حدیت صحيح» وفی إسناده: اخارت بن النعمان اللیئی ضعیف, وأخر جه: ابن ماجه (۱۲۲) من 
حديث أبى سعيد الخدری بإسناد ضعيف أيضًا. 


۲۳۵۲ کتاب الزهد ب ۳۷ - ح‎ -۳ Af: 


آحبر ثانیا مخمس مائة عام زيادة من فضله علی الفقراء E‏ اللّه علیه وسلم والتقدیر باربعین 
حریفا إشارة إلى أقل الراتب وبخمسمائة عام إلى أكثرها. ویدل عليه ما رواه الطبرانی عن مسلمة بن 
مخلد ولفظه: سبق المهاحرون الناس بأربعين خریفا إلى الجنة» ثم يكون الزمرة الثانية مائة خریف. 
فالمعنى أن يكون الزمرة الثالثة مائتين» وهلم جراء وكأنهم حصورون فى هس زمر أو الاحتلاف 
بانعتلاف مراتب أشخاص الفقراء فى حال صبرهم ورضاهم وشکرهم. وهو الأظهر المطابق لما فى 
جامع الأصول حيث قال: وجه الجمع بينهما أن الأربعين أراد بها تقدم الفقير الحريص على الغنى. 
وأراد بالخمس مائة تقدم الفقير الزاهد على الغنى الراغب» فكان الفقير الخريص على درجتين من 
حمسن وعشرين درجة من الفقير الزاهد وهذه نسبة الأربعين إلى الخمس مائة» ولا تظنن أن التقدير 
وأمثاله يحرى على لسان النبى صلى الله عليه وسلم جزافاء ولا باتفاق» بل ل أذ كدر نس ما 
بها علمه؛ فإنه صلى الله عليه وسلم ما ينطق عن اشوی إن هو إلا وحى يوحى» «أحبى 
السا کن آی: بقلبك «وقربيهم» أى: إلى حلسك حال تحديئك «فإن الله يقربك يوم القيامة» 
أى: بتقريبهم تقريبا إلى ا قال القاری فى الرقاة: إن لم يكن دليل آحر غير هذا 
الحديث لكفى حجة واضحة على أن الفقير الصابر حير من الغنى الشاكر. وأما حديث: الفقر 
فخرى وبه أفتخر. فباطا ل لا 0 وغبره. و آما خدیست: 
كاد الفقر أن يكون كفراء فهو ضعيف حذاء وعلى تقدیر صحته فهو محمو ل على الفقر القلبى 
المودى إلى الجزع والفزع بحيث يفضى إلى عدم الرضاء بالقضاء والاعتراض على تقسيم رب 
الأرض والسماء ولذا قال صلی الله عليه وسلم: «لیس الغنی عن کثرة العرض نا الغنی غنی 
اللفس»..انتهی. قلت: قال الحافظ فى التلخيص قوله: یستدل على أن الفقیر أحسن حالا من 
المسكين ما نقل: الفقر فحری وبه آفتخر . وهذا احدیث سئل عنه احافظ ابن تيمية فقال: انه کذب 
لا یعرف فى شیء من کتب السلمین الروية, وحزم الصفائی بانه موضو ع..انتهی؛ فان قلت: ما 
وجه ابحمع بين حديث هذا وبين حديث عائشة الذی فيه استعاذته صلی الله عليه وسلم من الفق ؟ 
قلت: قال الحافظ فى التلخيص: إن الذى استعاذ منه وكرهه فقر القلب» والذى اختاره وارتضاه 
طرح المال. وقال ابن عبد البر: الذى استعاذ منه هو الذى لا يدرك معه القوت والکفاف» ولا 
يستقر معه فى النفس غنى؛ لأن الغنى عنده صلى الله عليه وسلم غنى النفس وقد قال تعالى: 
«وووجدك عائلا فأغنى© و يكن غناه أكثر من ادخاره قوت سنة لنفسه وعياله. وكان الغنى فى 
محله قلبه» ثقة بربه» وكان يستعيذ من فقر منس وغنى مطغ» وفيه دليل على أن الغنى والفقر طرفين 
مذمومين» وبهذا تجتمع الأخبار فى هذا المعنى..انتهى 

قوله: «هذا حديث غريب» وأحرحه البيهقى فى شعب الاعان. وقال الحافظ فى التلخيص بعد 
دک رم توا مخت مس و وی ات هد ان نميه زوا 
اوم ماحه وفی اسناده ضعف ایض وله طریق آحری فى الستدرك من حديث عطاء عنه و طوله 
البیهقی» ورواه البیهقی من حديث عبادة بن الصامت. 


۹- كتاب الزهد ب ۳۷ - ح ۲۳۵۲ - ۲۳۵۶ 9 
33333 ل a‏ 
تنبیه: أسرف ابر ن اخوزی فذكر هذا الحديث فى الموضوعات» وكأنه أقدم عليه لما رآه مباينا 
للحال التى مات عليها النبى صلى الله عليه وسلم؛ لأنه كان مکفیا. قال البیهقی : وو جهه عندی أنه 
Ty‏ لقلة» وإنما سأل المسكنة التی یرجم معناها إلى الإخبات 
والتواضع 
E‏ 57-0 دا قبیصّة حا فیا عن مډ بن عرو 


عَنْ أبي سَلمَة عن أبي رت قال لَ: قال رَسُول الله صلى الله علَيْهِ وس يلياك : 1 
َة قَبْلَ الأغبياء بخمس مان عام؛ نصف 5 


ال "هذا خلویث بحسن ضعي 

قوله: «تخمسمائة عام نصف يوم» بابحر على ادل أو عطف بيان عن خمسمائة عام؛ فان 
اليوم الاعروی مقدار طوله ألف سنة من سنى الدنياء لقوله تعالى: #وإن يوما عند ربك كألف 
سنة ما تعدون فنصفه خسمائة. وأما قوله تعال: #إفى يوم كان مقداره خمسين ألف سنة6ه 
فمختصوص من عموم ما سبق أو محمول على تطويل ذلك اليوم على الكفار كما يطوى حتى يصير 
كساعة بالنسبة إلى. الأبرار كما يدل عليه قوله تعال: إفإذا نقر فى الناقور فذلك يومئذ يوم عسير 
على الكافرين غير يسير». 

قوله: «هذا حديث حسن صحيح» قال المنذرى بعد ذكر هذا الحديث رواه الترمذى وابن 
a‏ وقال الرمذى: : حدياث حسن صحیح. فل : ورواته محتج بهم فى 

ء ۵ ۳ ۲ لقا أو ري حا تخر خد هنوخ أب سل ر 
أبي رال : قال سول الله صلی الله عليه وسم «یدخل فق فقرّاء المسْلمین الجنة بل 
غنيانهم بیصنف يوم وَهْرَ خمْس مائة عام». 

وَهَذَا خبریث حُسَنٌ صحي. 

قو له: «وهو حمسمائة عام» فان یوما عند ربك كألف سنة ما تعدون. 

قو له: «هذا حديث حسن صحیح» تقدم هذا الحديث آنفا من وجه آخر. 


(۲۳۵۳) حدیت صحيح, و أحر جه: ابن ماجه (۲ ۰4۱۲ وانظر (۲۳۵۱) بنحوه عن أبى سعید» وانقلر 
الذى بعده. 


(۲۳۵۶) حديث صحیح. وانظر الذی قبله. 


۳۳۹ م کتاب الزهد ب ۳۷ - ۳۸ - ح ۲۳۵۵ - ۲۳۵۷ 


اا = 


© قر ۱ 


۵ ۳۵ ۳۲ - حلّننا اعباس الدوري» دنا الله بن يزيد مقر EES‏ بي 
وب عن عرو ن جاب اْحَطرَِي؛ عن حابر بن َه الآ د سول الله صلی الله لب 
و قال: ال را الا الجنة قبل آغنیانهم رین خریفا». 


قو له: یچ ماو أبى زرعة الصری» ضعیف شیعی» من الرابعة. 
قوله: «هذا حديث حسن» وأخخر جه هد و التحسین للشو اهد. 


(۳۸) باب ما جَاءَ في مَعِيشَةٍ النبي صلی اللَهُ عَلَيْهِ رس وَأَهْلِه (۳۸ - ۱۳۸ 


جح س ار ۵ 


۳ ۳ - دشنا EL‏ بن منيع» دا عاد بن عباد عر مجالد و الشعبی» عن 
سوق قال: دحلت على عَائشة فَدَعَتْ لي بطعام وقالت: یرون 
٩‏ لك تال كل لِم؟ قالت ت: أَذْكرُ الْحَالَ التي فارق عَلَيْها سر اللو شدي الله 
سم لاه وله ما شبع من عبر ولحم مرت في بوم. 

ال ۳ عیسب و حدیث ۲ حسرن صحیح. 

قوله: «ما أشبع من طعام» بصيغة المتكلم المعلوم «فأشاء أن أبكى» أى: ارك البكاء والفاء 
للتعقيب؛ فإن البكاء لازم للشبع الذى يعقبه المشيئة وليست المشيئة لازمة للشبع: ولذا قالت فأشاء 
N‏ و E‏ وقیل: لاد فيا ا 
مرتین. 

قو له: «هذا حدیث حسن» و آحر جه مسلم. 

م“ قم بر وبر يم اا 


۷ ۳۲۳ - شا محمود ب یلا ا ۳ اود 


سے من من 
هه لف وم مر مر از 


سوت عَبْدَ ارم بن يزيد يُحَدّثْ عن سود رد عَن عَاشة قالت: ما شبع رسول 


لل صلى اله ءوس من بر شوم من تابن حنی قيض 


(۲۳۵۵) حسن بشواهده وإسناده ضعیف لضعف أبى زرعة الصری عمرو بن جابر الحضرمى الشیعی. 

(65؟7) حديث إسناده ضعيف فيه: بحالد بن سعيد ليس بالقوى وقد تغير فى آخر عمره» والحديث فى 
مسلم (4 ۰۲۹۷ عن عائشة إلا أنها قالت: «من خبز وزيت». 

(۲۳۵۱۷) حديث صحیح» وأخرجه: مسلم (۲۹۷۰) وابن ماجه (71545). 


- کتاب الزهد ب ۳۸ - اح ۲۳۵۷ - ۲۳۵۹ ۷ 


قو له: «ما شبع رسول الله صلی الله عليه وسلم» وفی رواية الشیخین: ما شبع آل محمد «من 
كر صعار» ومن الب بالأولى «حتی» ی" استمر عدم الشبع عم لوحه الذ كور حتی «قبض» 
صلی الله عليه وسلم. قال القاری: وفیه رد على من قال: صار صلی الله عليه وسلم فى آخر عمره 
غنیا» نعم وقع مال كثير فى يده لکنه ما آمسکه بل صرفه فى مرضاة ربه» و کان دائما غنی القلب 
بغنی الرب. .انتهی. 

قوله: «وفى الباب عن أبى هريرة» آخحر جه الترمدی فى هذا الباب. 

قو له: «هذا حدیث حسن صحیح» و آخحر جه الشیخان. 


من ابي ره ال ا شيع رو الو مل له عولط لگ وان شرف 


"۳ «ثلاثا» 6 ثلائة د بت" «تباعا» ۳ بت 0 كه أى: وی رت ۳ 
دود وی بای بو اتهی 
قو له: «هذا من ۲ وأحرجه الشیخان. 


o۹‏ ا ا حَدَنْنا یخی بن آبي یکین حدتنا حریز بن 
ماه عن سيم ُن عار قال: م سَمِعْت با أمَامة يقول: ما كان يقضل عَنْ أل بيت ال" 
صلی الله عل سم ی | لشعير. 


قال أبو عیستی: یت و ی ار ی 


ویحیی بن آبي بكيْر هذا كوفي» و 13 و بکیر لا يَحْبَىء روی له سفیان الفؤري. 


رر چام ه ار مو 


یخی بن عبد له ُن بکیر معتري صاب الب 

قوله: «أخبرنا يحبى بن أبى بكير» اسه نسر الکرمانی» کوفی الأصل؛ نزل ببغداد ثقة من 
التاسعة «أخبرنا حريز» بفتح أوله وكسر الراء وآعره زاى «بن عمان» الرحبى الحمصىء ثقة 
ثبت» رمی بالنصب من الخامسة «عن سلیم بن عامر» هو الکلاعی الخبائرى احمصی. 


)0۸( حديث صحيح, وأخرجه: مسلم (۲ ۲۹۷ وابن ماجه (۳۳۳). 
(۲۳۵۹) إسناده صحیح, رجاله ثقات. 


۳۳۸ ۳- کتاب الزهد ب ۳۸ - ح ۲۳۵۹۹ - ۲۳۹۱ 


قوله: «ما كان یفضل» قال فى القاموس: الفضل ضد النقص, وقد فضل کنصر وعلم وأما 
فضل کعلم یفضل کینصر فمر كبة منهما..انتهی. والعنی: لم يتيسر لهم من دقیق الشعیر ما إذا 
حبزوه یفضل عنهم. 

قو له: «هذا حدیث حسن صحیح غریب» واحرجه أيضًا فى الشمائل. 

۰ - حَدَكنَا عبد له ن مَُاوِيَة لجْمَجي. حَدتنا ابت بن نزیت عَنْ هلال بن باب 
عَنْ عِكْرِمّة» عن ۽ أبن عباس» قال: کان شون لله ی اله ع ول یت الال تیف 


ر 


ان له حون عفان E‏ 


قوله: «أخبرنا ثابت بن یزید» الأحول أبو زيد البصری وثقه ابن معين وأبو حاتم «عن هلال 
ابن خباب» .ععحمة وموحدتين العبدى مولاهم أبو العلاء البصرى نزيل الدائن» صدوق تغير 

قوله: «يبيت الليالى المتتابعة طاويا» أى: جائعا. قال فى النهاية: طوى من افو ع یطوی طوى 
فهو طاو أى: حالى البطن جائع ۸ يأكل..انتهى «لا يجدون عشاء» بالفتح الطعام الذى یو کل عند 
العشاء بالكسرء وهو أول الظلام أو من المغرب إلى العتمة» أو من زوال الشمس إلى طلوع الفجر 
«وكان أكثر خبزهم» أى : خبز النبى صلی الله عليه و سلم وأهله «خبز الشعير» فكانوا يأكلونه 
من غير نخيل. 

قوله: «هذا حديث حسن صحیح» وأخر جه أحمد وابن ماجه. 

0١‏ - حَدَتنا بو عار حَدَننَا وَكِيمٌ) ار كر مر E‏ عن بي 
درا عن أبن هریرة تال قال رول الله 08 الله عليه 0 «اللْهُمَ اجعل رزق ال 
محمد قوتا». 


قال ابو عیسی: هذا حَدِيث حسَن صحیح. 

قوله: «اللهم اجعل رزق آل 0 ا أهل بيته «قوتا» أى: بقدر ما يمسك الرمق من 
الطعی كذا فى النهاية. وقال القرطبى: أى: اكفهم من القوت عا لا يرهقهم إلى ذل السألت ولا 
يكون فيه فضول يبعث على الترفه 01 قال: ومعنى الحديث أنه طلب الکفاف؛ فان 
القوت ما يقوت البدن ويكف عن الحاجة» وفى هذه الحالة سلامة من حالات الغنى والفقر 
جميعا. .انتهی. وقال ابن بطال: فيه دليل على فضل الكفاف» وأحذ البلغة من الدنيا والزهد فيما فوق 
(۲۳۹۰) حديث حسن, وأخرجه: ابن ماجه (۳۳۷). 
(۲۳۲۱) حدیت صحیح»› و آخحرجه: البخاری (7۰ )۰ ومسلم (ه۱۰۰)) وابن ماجه .)۱۳۹٩(‏ 


1- کتاب الزهد ب ۳۸ - 2 ۲۳۲۱ - ۲۳۱۳ ۳۳۹ 
.ي a‏ 
ذلك رغبة فى توفير نعيم الآخرة» وإيثارا لما ییقی على ما يفنى» فينبغى أن تقتدى به أمته فى 
ذلك. .انتھی . 

قو له: «هذا حديث حسن صحیح» وأخرجه أحمد و الشیخان والنسائی وابن ماجه. 


رو هر ی اه و 


۲۳ - دشا 8 حَدننا عفر ن یمان عن ابسوه عن انس قال: كناك 2 
على الله عله وسل لا ا شا 

قال أبُو عیسّی: ها حَدِيثْ عَريب. 

وقذ رُوِي هذا الْحَدِيث عَنْ حعقر بن سلَيْمَان عن ثابت عن النبي على الله عله سل 
سل 

قو له: «كان النبى صلی الله عليه وسلم لا يدخر شيئا» لسماحة نفسه ومزید ثقته بربه «لغد» 
آی: ملکاه بل تمايكاء فلا ينافى أنه أدحر قوت سنة لعياله»؛ فإنه كان خازنا قاسماء فلما فلما وقعالمال 
بيده قسم لحم كما قسم لغيرهم؛ فان لهم حقا فى الفيء . وقال ابن دقيق العيد: يحمل حديث: لا 
يدخر شيئا لغد» على الادخار لنفسه وحديث: و يكبس لأهله قوت سنتهم على الادخار لغيره ولو 
كان له فی ذلك مشارکة ل> كن المعنى أنهم: القصدون بالادعار دونه حتى لو لم يوحدوا ۸ 
یدخحر . .انتهی . 

قوله: «هد! حديث غریب» قال الناوی فى شرح الجامع الصغير فير: اسناده جید. 

قوله: «وقد روى هذا غير بن جعفر سليمان عن ثابت من النبى صلى الله عليه وسلم» وفى 

بعض النسخ: وقد روى هذا عن جعفر بن سليمان. .الخ بلفظ عن مكان غير. 

۳۳ حَئنا عبد الو ن عبد الحم احبر بو مغر عبد ابن عرو حا عب 
الوَارش» عَنْ سید سمل ُن أبي عَروية عن فتاه ن آنس قَالَ: ا كل رون اله صلی الله عاي 
على وه وا یا ا 

قوله: EEN‏ دواد ان بو رن ای 
الخوان بضم خاء و کسرها الائدة العدق و یقال: الاحوان وجمعه أخوية وحون وهو معرب) 
والأكل عليه من دأب المترفين لثلا یفتقر إلى التطاطؤ والاحناء..انتهی. وقد تقدم تفسیر الخوان 


مرن ور 


(TTY)‏ إسناده جيد» ولیس عند غيره من الستة. 
(TIT)‏ حدیت صحیح, وأخرجه: البخاری (۲ 5۳۸ 4٩‏ هدي وابن ماجه (۰۳۲۹۲ ۳۲۹۳). 


۲۳۰ ۳۹- کتاب الزهد ب ۳۸- 2 ۲۳۹۳ - ۲۳۹۵ 
0 ی ۳۳۳۳ 
مفصلا فى باب: على ما كان يأكل النبی صلی الله عليه وسلم من آبواب الأطعمة «ولا أكل خبزا 
مرققا». قال عياض: قوله: مرققا أى: ملينا محسنا کخبز الحوارى وشبهه والترقيق التليين وم يكن 
عندهم مناحل. وقد يكون المرقق الرقيق الموسع..انتهى. قال الحافظ: وهذا هو المتعارف. وبه جزم 
فقال: هو السميد وما يصنع منه من كعك وغيره. وقال ابن امحوزی: هو الخفيف كأنه مأحوذ من 
الرقاق» وهی الخشبة التى يرقق بها..انتهی 

قوله: «هذا حديث حسن غريب» وأخرجه البخاری. 

۳٤‏ - حَدَنَنا عبد الله ن عبد الحم أَعبرَنَا يي له بْنْ عَبْدٍ الْمَحِيدٍ الْحَفِي؛ 


سر ات مرن لر 


ناب الرّحْمَنِ بن عَبْدٍ له ُن چیناره أحبرنا بو خازم» عَنْ سل بن سَعْدٍ آنه قیل له 
ONS‏ : الحُرَارَى» فقال سل ا 
على الل عَلیّه جل النقی ختی لق ال فقيل | ل4: هَلْ كانت لک کم منانل عَلَى عه سول 
له صلی الله عا وس قال ما كانت نا مناجل. قیل: فکیف کنتم تصنغُون بالشعير؟ 
قال: es‏ وی 

وق رَوَاه مالك ب انس عَنْ ابي خازم. 

قوله: «أخبرنا عبيد الله بن عبد اجید الحنفى» أبو على على البصرى» صدوق م يثبت سف کی سن 
ا EG‏ عم صدوق 
يخطيع من السابعة. 

0 «آخبرنا آبو حازم عن سهل بن سعد  ٠‏ لالس باس 
اخواری» e O‏ ا ا آیض 
«ما رای رسول الله صلی الله عليه وسلم النقی حتی لقى اللّه» أى: ما رآه فضلاعن أكله. ففيه 
مبالغة لا تخفی. وفی رواية للبحاری: ما رأى رسول الله صلی الله عليه وسلم النقى من حين ابتعشه 
له حتی قبضه الله قال الحافظ: أ سهلا احترز عما قبل البعفة لکونه صلی اه علیه وسلم 
كان سافر فى تلك المدة ال الشام تاحرا و کاتت الشام اد ذاك مع الروم والخبز النقى عندهم کا 
وكذا المناحل وغيرها من آلات الترفه فلا ريب أنه رأى ذلك عندهم فأما بعد البعثة فلم يكن إلا 


(7*54) حديث صحیح, وأخرجه: البخارى 4٠١(‏ 5)» وابن ماجه (۳۳۳۰). 


- کتاب الزهد ب ۳۸- ح ۲۳۹6 ۲۳۸ 
ممكة والطائف والدینق ووصل إلى تبوك وهی من آطراف الشام لكن لم یفتحها ولا طالت إقامته 
بها..انتهى «هل كانت لكم مناخل» جمع منخل» بضم الميم وسكون ارك روصم اه 
الغر بال «قال ما كانت لنا مناخل» وفی رواية للبحاری: قال: ما رأی رسول الله صلى الله عليه 
وسلم منخلا من حين ابتعثه الله حتى قبض الله «قیل: كيف کنتم تصنعون بالشعير» وفی رواية 
للبخحاری: قلت: کیف کنتم تأکلون الشعیر غر منخول «قال: كنا ننفخه» بضم الفاء أى: نطیره 
بعد الطحن إلى افواء بأيدينا أو بأفواهنا «فیطیر منه ما طار» أى: يذهب منه ما ذهب من النخالة 
وما فيه حفة «ثم نثريه» عثلشة وراء ثقيله: أى: نبله بالاء من ثری التراب تثرية أى: رش علیه 
«فنعجنه» . قال فى القاموس: عجنه فهو یعجنه معجون وعجين, اعتمد عليه جمع کفه یغمزه 
کاعتجنه. .انتهی . ۱ ۱ 

قوله: «هذا حدیث حسن صحیح» وأحرجه البخارى والنسائی. 

تنبیه: قال الطبری: استشكل بعض الناس کون التبی صلی الله عليه وسلم و أصحابه کانوا 
يطوون الایام جوعا مع ما ثبت أنه كان برفع لأهله قوت سنةء وأنه قسم بين أربعة أنفس ألف بعير 
ما آفاء الله عليه» وأنه ساق فى عمرته مائة بدنة فنحرها وأطعمها الساکین وأنه أ مر لأعرابى 
بقطیع من الغنم» وغير ذلك مع من كان معه من صحاب الأموال كأبى بكر وعمر وعثمان وطلح: 
وغيرهم» مع بذهم آنفسهم وأمواهم بين يديه. وقد أمر بالصدقة فجاء أبو بكر بجمیع ماله وعمر 
بنصفه» وحث على جهيز جيش العسرة فجهزهم عثمان بألف بعير إلى غير ذلك. والجواب: أن 
ذلك كان منهم فى حالة دون حالة» لا لعوز وضيق» بل تارة للایثار وتارة لكراهة الشبع» ولكثرة 
الأكل. ذكره الحافظ فى الفتح ثم قال وما نفاه مطلقا فيه نظر لما تقدم من الأحاديث آنفا وقد 
أحرج ابن حبان فى صحيحه عن عائشة: من حدثكم آنا كنا نشبع من التمر فقد كذبكم فلما 
افتتحت قريظة أصبنا شيئا من التمر والودك. وتقدم فى غزوة خیبر من رواية عكرمة عن عائشة لما 
فتحت خخيير قلنا الآن نشبع من التمر. وتقدم فى كتاب الاطعمة حديث منصور بن عبد الرحمن عن 
أمه صفية بنت شيبة عن عائشة: توفی رسول اللّه صلی الله علیه وسلم حین شبعنا سن التصر. و 
حدیث ابن عمر: لما فتحت خیبر شبعنا من التمر. واحق أن الکثیر منهم کانوا فى حال ضیق قبل 
الحجرة حیث كانوا مكة ثم لما هاجروا إلى الدينة كان أكثرهم کذلك فواساهم الأنصار بالنازل 
والمنائح. فلما فتخت هم النضير وما بعدها ردوا عليهم منائحهم كما تقدم ذلك واضحا فى كتساب 
اطبة. وقريب من ذلك قوله: صلى الله عليه وسلم: «لقد أحفت فى لله وما يخاف أحدء ولقد 
أوذيت فى الله وما يؤذى أحد ولقد أتت على ثلائون من يوم وليلة ما لى ولبلال طعام يأكله أحد 
الا شيء بواریه إبط بلال» أخر جه التزمذى و صححه. وكذا آحرجه ابن حبان معناه. نعم كان 
صلى الله عليه وسلم يختار ذلك مع (مکان حصول التوسع والتبسط فى الدنیا له كما احرج 
ی ی «عرض على ربى ليجعل لى بطحاء مكة ذهبا فقلت: لا يارب 
ولكن أشبع يوما وأحوع يوماء فإذا جعت تضرعت إليك» وإذا شبعت شکرتث»..انتهی. 


۳۳۲ ۳- کتاب الزهد ب ۳۹ - ح ۲۳۹۵ 


(۳۹) باب ما جَاء في معيشة آصنخاب الب صلی الله عليه وَسَلُمَ مم - ت۳۹] 


ن سيل بن مُجالڊ نموه اي عن بيان عن قيس ن 
أبي حازم قال: سَعت سَعْدَ بن ابي وقاص» يقول: 5 وَل رل أَهْرَاقَ دَمّا في سَبيل اللي 
۳ ال رحل رمی بسهم في سَبيل ال نی انو ایسانة I‏ محمد 
مي يو و تن 


و عقر مقر 


-1 ۳ 


الا ا ابیز مخت تس رون في الي لق ۳ ت إذا ول عملي 

قوله: «حدثنا عمر بن !سماعیل بن مجالد بن سعيد» الحمدانى الكوفى نزيل بغداد متروك من 
صغار العاشرة «أخبرنا أبى» أى: إسماعيل بن بالد بن سعيد الهمدانى أبو عمرو الكوفى نزيل 
بغداد» صدوق يخطئ من الثامنة «عن بيان» هو ابن بشر «عن قيس» هو ابن أبى حازم. 

قوله: نی لاول رجل أهراق دما» أى: آراقه. ار یت 0 من الهاء ثم م 
ل ل ل ل يه 
راكبا وهی أول السرايا بعد الهجرة «أغزو فى العصابة» بكسر العين: هم الجماعة من الناس من 
العشرة إلى الأربعين ولا واحد ها من لفظها «ما نأكل إلا ورق الشجر والخحبلة» بضم الهملة 
والموحدة وبسكون الموحدة أيضًا. قال فى النهاية: الحبلة مر السمر يشبه اللوبياء» وقيل: هو ثمر 
العضاه بور مود العا وچ اي د يلد 
ا و یی ۱۳ و ما ن الاي ف دی بكر وکسم ورب بقيتهم 
ابن أبى وقاصء وهو أمير الكوفة إلى عمر حتی عزله. وقالوا فى جملة ما شکوه: انه لا بسن 
الصلاة..انتهی «یعزرونی فى الدین» وفی رواية البحاری: تعزرنی على الاسلام. قال الحافظ: أى: 
تودبنی» والعنی: تعلمنی الصلاة أو تعیرنی بأنى لا أحسنها. قال آبو عبید اطروی: أى: توقفنی» 
والتعزیر التوقيف على الأحكام والفرائض. وقال الطبری: معناه تقومنی وتعلمنی ومنه تعزیر 
السلطان» وهو التقويم بالتادیب. والعنی: أن سعدا أنكر أهلية بنی أسدء لتعلیمه الأحكام مع سابقیه 


(۲۳۲۰۱۵) حديث صحيح, وفى إسناده: عمر بن اسماعیل بن بالد متروك عن أبيه) صدوق يخنطئع, والحديث 
مروی من طرق أحرى صحيحة فقد أخرجه: البخاری (۲۸ ۰۳۷ ۱۲ ۵) ومسلم (۰)۲۹۲۱۲ و ابن ماجه (۱۳۱). 


5”- کتاب الزهد ب ۳۹ - ح ۲۳۹۹-۲۳۹۵ ۱۳۳ 


وقدم صحبته. وقال الحربى: معنی تعزرنی تلومنی وتعتبنی. وقیل: توبخنی على التقصیر «لقد خبست 
اذن» من الخيبة أى : مع سابقتی فى الاسلام ادا م أحسن الصلاة وأفتقر إلى تعلیمهم كنت خاسرا 
«وضل عملى» أى: فيما مضى من صلاتی معه صلی الله عليه وسلم. قال ابن اشوزی: إن قيل: 
كيف ساع لسعد أن دح نفسه» ومن شأن ا مؤمن ترك ذلك لثبوت النهى عنه؟ فالجواب أن ذلك 
ساع له لما عبره ابمهال بأنه لا يحسن الصلاة فاضطر إلى ذکر فضله» والدحة إذا حلت من البغی 
والاستطالة وكان مقصود قائلها إظهار الحق وشکر نعمة الله ل یکره كما لو قال القائل: إنى 
لحافظ لكتاب الله عالم بتفسيره وبالفقه فى الدين» قاصدا إظهار الشكر أو تعريف ما عنده ليستفاد 
ولو م يقل ذلك لم يعلم حاله وطذا قال يوسف عليه السلام: #وإنى حفيظ عليم4 وقال على: 
سلونی عن کتاب الله وقال ابن مسعود: لو لو أعلم أحدا أعلم بكتاب الله منى لأتيته. وساق فى 
ذلك آخبارا و آثارا عن الصحابة والتابعين تؤيد ذلك. 

قوله: «هذا حديث حسن صحيح...خ» وأخر جه البخاری فى المناقب» وفى الأطعمة وفی 
الرقاق» ومسلم فى الزهد, والنسائى فى المناقب» وفى الرقائق وابن ماحه فى الفضائل. اعلم أن 
النزمذی قد صحح هذا الحديث وفى سنده عمر بن إسماعيل بن بحالد وهو متروك فالظاهر أن 
تصحيحه له جيئه من طرق آحری صحيحة ويحتمل أن يكون هر عنده صالحا للاحتجاج. والله 
تعالى أعلم. 

۹۹ ۳۲۳ - حَدَثنا محمد بن شار ا ۳ (سمویل ۱ بسن آبي خالدء 


كي اس وهام هجا مر 


حدئنا فیس قال: سيكت سعد بن مالك ينول إني أو رَخلٍ من الب رَمَى يسه في 
سبيل ای وقد ریت رمع وشولاقلوحلی له ول رطعم رب وَهَذا 
العم ؛ حتی أحدتا لضع كما صح ) الشاق ثم صبَحت بنو ملو ندر روص فی الد بين لق 
ا 
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ژفي اباب عن عتبة بْن غزوان. 

قو له: «وما لنا طعام الا اخبلة وهذا السمر» بفتح الهملة وضم لميم» قال فى النهایة: هو 

قو له: «هذا حدیث حسن صحیح» تقدم تخر جه انفا. 

قو له: «وفی الباب عن عتبة بن غزوان» آحرجه مسلم وابن ماجه. 


(۲۳۹۹) حديث صحیح. وانظر الذی قبله. 


۲۳ كات کتاب الزهد ب ۳۹٩‏ - ح ۲۳۲۷ - ۲۳۹۸ 


و 0 سا مر اش ۵ gg‏ ہہ ي 3 34 مر 8 اس ى 3 9 39 7 
۷ حدئنا قتيبة)» حدننا تحماد بن ری عن ايوب عن محمد بن سيرين» فا تا 


ق ی 7 


۱ عند أبي هريره ره بان مُمَشّقان مِنْ کتان فتمخط في أَحَدِهِمًاء ال ز بخ بخ» بط 
و هريره في الکتان! لد رأيتبي واني لایر فيم نیت سول الله صل الله له وسلم 
لْجُنون» وما بي نو وَمَا هُوَ الوم 

فا ڌا حَدِيث حَسَنْ صّحِيحٌ غريب مِنْ هَذَا الوَحْه. 

قوله: «وعلیه ثوبان مشقان» أى: مصبوغان بالشق. وهو بکسر الیم الغرة «من كتاك» بفتح 
الکاف وتشدید الفوقية. قال فى القاموس: الکتان معروف ثيابه معتدلة فى ار والبرد واليبوسة ولا 
يلزق بالبدن ويقل قمله..انتهى. «فمخط فى أحدها» ی : انتثر فيه «ثم قال : بخ بخ» كلمة 9 
عند الرضا والإعجاب بالشيء أو الفخر والدح‌«وأنی لأخر» أى: لأسقط «يرى» بضم الياء أى: 

قوله: «هذا حديث حسن صحيح غريب» وأحرجه البخاری. 

۳۸ - دنا الاس اوه لالحنا حون شنم أرق 
و هانی الخولا: أن با علي نرو ٿن مالك الجنبي ان قضالة بن عبن أ سول الله 
فل عليه عليه وَسَلْمّ کان إذا صلی بالناس يخر رحال ين انیم في اسلا من الصّاصة 2 


وو واس 


رهم أصحاب ا حي ول ارب هولاء مجای أو مان دا صلی رسو ل الله 
صَلَى الله عليه وسلم انصرّف اه م فقال: دلو تَعلّمُونَ ما لَكُمْ عند الله لله لأحببتم أن تردَادُوا 
فاقة وحَاجَة». 

قال فضالة: وأنا ومع سول الله صلی الله یه وس 

قال او هذا 036 صحیح. 

قوله: «يخر رجال من قامتهم فى الصلاة» أى: قيامهم فيها قال فى القاموس: قام قوما وقومة 
وقياما وقامة انتصب «من الخصاصة» بالفتح أى: الجوع والضعف وأصلها الفقر والحاحة «وهم 
أصحاب الصفة» بضم الصاد وتشديد الفاء هم زهاد من الصحابة فقراء غرباء وكانوا سبعين 
ويقلون حينا ويكثرون حينا يسكنون صفة المسجد لا مسكن لهم ولا مال ولا ولد وكانوا متوكلين 
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751) حديث صحیح, وأخرجه: البخارى (؛ ۷۳۲). 
(۲۳۲۸) حديث (سناده صحیح. 


5”- کتاب الزهد ب ۳۹ - 2 ۲۳۹۸ - ۲۳۹۹ 9 


ینتظرون من یتصدق عليهم بشیء يأكلونه ویلبسونه «هؤلاء مجانین أو جانون» الشك من الراوی» 
والأول جمع تکسیر نون والئانی شاذ کقراءة: تتلو الشیاطین؛ کذا فى ابحمع. 
قوله: «هذا حدیت حسن صحیح» و آخر بحه اپن حبان فى صحیحه. 


م بر و و 


8 - حَدَثنا محمد بن اسمعیل حَدَننا آدم ا إياس» حَدَنْسا ییاد أبو ماوت 
حَدَنْنا عد المَلك بن عم عن أبي سَلَمَة بن عَبْدٍ الرحمن» عن ابي هر وال حرج النبي 
صلی الله مانو وسلم في ساعَة لا بحرج فیهاه ولا ماه فیها أذ انا آبو تک فقال:«مَا 
جَاء بك یا با بكر ؟» فقال: رت آلقی سول الله صَلى الله عَلَيْهِ ول وانظر في 
وَحْهِهِ والتسليم علي فلم لت آن جَاءَ عم فَقَالَ: «ما جاء بك یا عُمَرُ؟» قال: الْجُوعٌ يَا 
رَسُولَ اللو قال: فقال رَسُولُ الله صلى الله له وَسَلُمَ: «رآنا قد وجذت بَعْض ذَلِكَ» 
فانطلقوا ی منزل أبي ال بن الا ماه ان اه کف النخل وَالشّاء وم 
يكن له حدم فلم يَحِدُوهُ فقالوا لاثرانه: ین صاحبك؟ فقالت: انطلّی يَسْتَعْذِبُ لنا الما 
فلم یلوا آن حَاءَ أبو لیم بقِرية ره َوَضَعَهَاء نم جَاء بترم لنبي صَلَى الله عَلَيِهِ وس 
ویفدیهبأیه رم نم انطلق بهم إلى خدیقیی فط لَهُمْ بساطاه نم الط إلى َة قَحَاء 
لو إني رد أن تحتاروا - أو قال: تَحيرُوا - من رطبه وري فأكلوا وشربوا من دب 
الما فقال رَسُولُ الله صَلَى الله علَيْهِ وَسَلّ: «هَذا والي نفسي بیدو من النعيم الذي 
تمنألون عن یرم الْقَامَةِ؛ ظِلٌ تارف وَرْطَبْ طَيّبْ» وم بَارِة» فَانطلق أبو هينم ليمع له 
طَعَاماك فقال النبي صلی الله له وَسَلُمَ: «لا تَْبْحَنَ ذات در» قال: ذب هم عناق أذ جديا 
فأتاهم بها فا کلواه فقال ی صلی الله عليه وسلم: «هل لك خادمٌ ؟» قال: لا قالَ:«فإذا 
أتانا سبي فأتنا» فاتي النبي صلى الله عله وس برأسیّن لیس مَعَهُمَا الث فأناهُ أبو له 
فقال اي صلی الله عليه و خی" مِنهُمًا» فقال: يا نبي الله ا جر 6 فقال ا ا 
الله عليه ا «إن المستشار تم خذ هذا؛ اني ریت يُصَلَي وَاستوص به مَعْرُوفُا» 
فانطلق أَبُو الم إلى امه قأبرها بقول رسول الله صلی الله عليه وسل فقالت امرأه: ما 


١ 


o‏ و 
ردت 


599" ۲) حدیث صحیح, وأخخر جه: مسلم (۲۰۳۸). 


-٦ ۳۲۳۹‏ کتاب الزهد ب ۳۹ - ح ۲۳۹۹ 


لت ی نا له لي مل اسلإ ل كن ةنال نكر عتیق. فقال النبي 
EL‏ «إنّ الله لم يَبِعَث نا یا و یف هد بان ار 
بالْمَعْرُوف وتنهاة عن منک بسن الوه خبالاء وَمَنْ یوق بطانة السوء فق وقي». 

قال ابو عیسی: هَذا حَدِيث خسن صّحِيحٌ غريب. 

قوله: «حدئنا محمد بن إ“ماعيل» هو الامام ا «أخبرنا آدم بن أبى إياس» عبد الرحمن 
العسقلانی أصله حراسانى» يكنى آبا الحسن» نشأ ببغداد» ثقة عابد من التاسعة. 

قوله: «خرجت ألقى رسول الله صلى الله عليه وسلم وأنظر فى وجهه والتسليم عليه» 
بالنصب على أنه مفعول فعل حذوف أى: أسلم التسلیم أو أريه التسلیم «فلم يلبث أن جاء عمر 
فقال: : ما جاء بك يا عمر؟ قال: الجوع يا رسول الله» وفى رواية مسلم: عوج وهر ل اجان 
الله عليه وسلم ذات یوم أو ليلة فإذا هو بابی بكر وعمر فقال: «ما آحرحکما من بیوتکما هذه 
الساعة؟» ی الله «قال» أى: رول اللسضاى لبط وتا «وأنا قد وجدت 
بعض ذلك» أى ی: ابشوع وفی رواية مسلم: «وآنا والذى نفسی بيده لاحرجنی الذی 
آحرجحکما».قال النووی: فیه ما کان علیه النیی صلی الله عليه وسلم و کار أصحابه من التقلل من 
الدنیا وما ابتلوا به من الحو ع وضیق العیش فى أوقات» قال وفیه جواز ذکر الانسان ما یناله من ألم 
ونحوه لا على سبیل التشكى وعدم الرضاء بل للتسلية والتصبير» کفعله صلی الله عليه وسلم 
هاهنا» ولالتماس دعاء أو مساعدة على التسبب فى ازالة ذلك العارض. فهذا كله ليس عذموم إا 
يذم ما كان تشکیا وتسخطا وتحزعا «فانطلقوا إلى منزل أبى الهيثم» اسمه مالك «ابن التیهان» فتح 
المثناة فوق وتشدید المثناة تحت مع کسرها وفی رواية مسلم: «قوموا» فقاموا معه فأتی رحلا من 
الأنصار. قال النووی: فيه جواز الادلال على الصاحب الذی یوثق به واستتباع جماعة إلى بيته وفیه 
منقبة له إذ جعله النبى صلی الله عليه وسلم أهلا لذلك وکفی له شرفا بذلك «وکان رجلا كثير 
النخل والشاء» أى: الغنم وهی جمع شاة وأصلها شاهی والنسبة. شاهی وشاوی وتصغیرها 
شويهة وشوية «فقالوا لامرأته: أين صاحبلث؟» وفی رواية مسلم: فلما رأته المرأة قالت: مرحبا 
وأملا فقال ها رسول اللّه صلی اللّه علیه وسلم: «أين فلان؟» قال النووى: وفيه جواز سماع كلام 
الأحنبية ومراجعتها الکلام للحاحة وجواز إذن المرأة فى دحول منزل زوجها لمن علمت علما محققا 
أنه ما لا يكرهه بحيث لا يخلو بها الخلوة الحرمة «یستعذب لا الماء» أى: يأتينا عاء عذب وهو 
میت ی ای میتی ل ا ل وقال 

فى النهاية: أ" يتدافع بها ويحملها لثقلها وقيل: زعب بحمله إذا استقام. .انتهی «یلتزم النبی صلى 
الله عليه وسلم» أى : يضمه إلى نفسه ويعانقه «ثم انطلق بهم إلى حديقته» فى القاموس: الحديقة 
الروضة ذات الشجر البستان من النخل والشجر أو كل ما أحاط به البناء أو القطعة من النخل 
«فجاء بقنو» بالكسر. قال فى النهاية: القنو العذق .ما فيه من الرطب وفى رواية مسلم: فجاءهم 


۲ ۳- کتاب الزهد ب ۳۹ - ح ۲۳۹۹ ۳۳۷ 


بعذق فيه بسر ور ورطب قال النووی: العذق هنا بکسر العين وهی الکباسة وهی الغض من 
النخل قال: وفیه دلیل على استحباب تقدیم الفا كهة على الخبز واللحم وغيرهماء وفیه استحباب 
SS‏ ا ا ا ا 
للضيف» وهو محمول على ما يشق على صاحب البيت مشقة ظاهرة؛ لأن ذلك يمنعه من الاحلاص 
وكمال السرور بالضيف وأما فعل الأنصارى وذبحه الشاة فليس ما يشق عليه» بل لو ذبح أغناما 
لكان مسرورا بذلك مغبوطا به..انتهى «أفلا تنقیت لنا من رطبه» قال فى القاموس: أنقاه وتنقاه 
وانتقاه احتاره. وقال فى الصراح انتقاه بركزيدن وتنقى كذلك «إنى أردت أن تختاروا أو قال 
تخيروا» شك من الراوى «من رطبه وبسره» بضم الموحدة» وهو التمر قبل إرطابه» قال فى المجمع 
المرتبة تبة لثمرة النخل أوها طلع ثم خلال ثم بلح ثم بسر ثم رطب. .انتهی «هذا والذى لفسى بيده 

من النعیم الذی تسألون عنه يوم القيامة» وفی رواية مسلم: فلما أن شیعوا ورووا قال رسول الله 
على الله عليه ول کی كر غر «والذی نفسی بيده لتسألن عن هذا النعیم .یوم القيامة» 
آحرحکم من بيوتكم الجوع ثم لم ترحعوا حتى أصابكم هذا النعيم». قال الطييى قوله: 
آحرجکم.. .مخ جملة مستأنفة بيان لموجب السؤال عن النعيم يعنى حيث كنتم محتاجين إلى الطعام 
مضطرين إليه فنلتم غاية مطلوبكم من الشبع والرى يجب أن تسألوا ويقال لكم: هل أديتم شكرها 
أم لا. وقال النووى: فيه دليل على جواز الشبع وما جاء فى كراهته محمول على المداومة عليه؛ لأنه 
يقسى القلب وينسى أمر احتاحین وأما السوال عن هذا النعيم فقال القاضى عياض: المراد السؤال 
عن القيام بحق شكره والذى نعتقده أن السؤال هاهنا سؤال تعداد النعم وإعلام بالامتنان بها وإظهار 
الكرامة بإسباغها لا سؤال توبيخ وتقريع ومحاسبة. .انتهى «لا تذبکن ذات در» أى: لبن» وفى رواية 
مسلم: إياك والحلوب «فذبح هم عناقا أو جديا» شك من الراوى. قال فى القاموس: العناق 
كسحاب الأنثى من أولاد العز والجدى من أولاد العز ذکرها «فاذا أتانا سبی» ا ارق 
«فأتنا» أى: حيء «برأسين» أى: من العبيد «اختز منهما» أى: واحدا منهما أو بعضهما «اختر 
لى» أى: أنت أولى بالاعتیار «فقال النبى صلى الله عليه وسلم» توطئة وتمهيدا «إن المستشار» 
من استشاره طلب رأيه فيما فيه المصلحة «مؤتمن» اسم مفعول من الأمن أو الأمانة ومعناه أن 
الشتشار اين ها يشان من الأمورء فلا ينبغى أن يخون المستشير بكتمان مصلحته «خذ هذا» أى: 
مشارا إلى آحدهما «فانی رأيته یصلی» فيه أنه یستدل على خيرية الرحل ما یظهر عليه من آثار 
الصلاح لا سیما الصلاة فانها تنهی عن الفحشاء والنکر «و استوص به معروفا» قال القاری أى: 
استیصاء معروف قیل: معناه لا تأمره إلا بالعروف والنصح؛ وقیل: وصفی حقه ععروف کذا ذكره 
زين العرب. وقال الطيبى: ای قبل وصیتی فى حقه وأحسن ملکته بالعروف «إن اللّه لم يبعث نبيا 
ولا خليفة» وفى حديث أبى سعيد عند البخارى: «ما بعث الله من نبى ولا استخلف من خلیفت». 
قال الحافظ فى الفتح فى رواية صفوان بن سليم: ماع الله مي نح ا تن رشان 
والرواية التى فى الباب تفسر المراد بهذا وأن المراد ببعث الخليفة استخلافه ووقع فى رواية الأوزاعى 
ومعاوية بن سلام: «ما من وال وهو أعم»..انتهى «إلا وله بطانتان» البطانة بالكسر الصاحب 


٦ ۲۳۸‏ - کتاب الزهد ب ۳۹ اح ۲۳۹۹ - ۲۳۷۰ 


الوليجة» وهو الذى يعرفه الرحل آسراره ثقة به شبه ببطانة الثوب «بطانة تأمره بالمعروف» أى : 
ما عرفه الشرع وحكم بحسنه «وتنهاه عن المنكر» أى: ما أنكره الشرع ونهى عن فعله «وبطانة لا 
تألوه خبالا» أى: لا تقصر فى إفساد أمره» وهو اقتباس من قوله تعالى: إلا يألونكم خبالا. وفى 
حديث أبى سعيد: وبطانة تأمره بالشر. قال الحافظ: وقد استشكل هذا التقسيم بالنسبة للنبى؛ لأنه 
وإن جاز عقلا أن يكون فيمن یداحله من يكون من أهل الشر لكنه لا يتصور منه أن يصغى إليه ولا 
يعمل بقوله لوجود العصمة» وأجیب بأن فى بقية الحديث الإشارة إلى سلامه النبى صلى الله عليه 
yT‏ ۳ من ععیم له تال :فلا ام من وود من و و وان 
تس بقم له ۳ الله 0 وسلم: «ولکر الله عانی 5 فاسلم».قال: وفی معنی حدیث 
حدیث عائشة مرفوعا: «من وی منکم عملا فأراد الله به حيرا حعل له وزیرا صالحا إن نسی 
ذکره وان ذكر أعانه».قال ابن التين: يحتمل أن يكون المراد بالبطانتين الوزیرین ويحتمل أن یکون 
اللك والشيطان. وقال الکرمانی: يحتمل أن يكون الراد بالبطانتین النفس الأمارة بالسوء والنفس 
اللوامة احرضة على الخير» إذ لكل منهما قوة ملكية وقوة حيوانية..انتهی. قال الحافظ: والحمل على 
الجميع أولى إلا أنه جائز أن لا يكون لبعضهم إلا لبعض. وقال المحب الطبری: البطانة: الأولياء 
والأصفیای وهو مصدر وضع موضع الاسم يصدق على الواحد والاثنين والجمع مذكرا 
و مغ نثا. انتهی «ومن يوق بطانة السوء» بأن يعصمه الله منها «فقد وقی» الشر کله. وی ای 
کک و ا قال الحافظ: والمراد به إثبات ان کی همان تومن 
E So‏ 

قو له: «هذا حدیث حسن صحیح غریب» وأعرجه مسلم دون قول: فقال اللبی صلی ا 
عليه وسلم: «هل لك حادم؟ قال: لا. ا وأما توله صلی اه علیه وسلم: «الستشار مؤتمن». 
فقد آحرجه الاربعة» عن أبى هريرة والرمذی» عن أم سلمةء وابن ماحه عن أبى مسعود. وأما 
قو له: خی ان ی «إن الله کک e‏ ۳ هد وابن حبان» 

+ ۳۷ ۲ ١ح‏ سا تر ل ما رک نف ای 


ا م 


وق لخبي ول ا 


۲۳۷۰ انظر الذ ۲ قبله. 


۲ ۳- کتاب الزهد ب ۳۹ - ح ۲۳۷۰ - ۲۳۷۲ ۲۳۹ 


وقد روي 7 أبي و هذا ات و هذا الوحه وروي ی ان ”5 


زه ن أبي نمو عن أل من اهب طلحَة قال: ESS‏ 


له رَسَلم الجو عي وَرَفعْنَا عَنْ بُطوننا عن حجر حجره رفع رَسُولُ الله صَلَى اللَهُ عَلَيْهِ وَسَلم 
عَنْ جر 

نال ای ها مایت خرف لا تفاس سل ال 

قوله: «أخبرنا سيار» كد نه سيل رن ات اهاز سو مدر لب ارا مه 
كبار التاسعة «عن سهل بن أسلم» العدوى مولاهم البصرى» صدوق من الثامنة «عن يزيد بن أبى 
منصور» الأزدى أبى روح البصرى لا بأس به من الخامسة وهم من ذكره فى الصحابة. 

قوله: «ورفعنا عن بطوننا» أى: كشفنا ثيابنا عنها كشفا صادرا «عن حجر حجر» أى: لكل 
منا حجر واحد ورفع عنه» فالتكرير باعتبار تعداد المخبر عنهم بذلك. قال الطيبى عن الأولى: متعلقة 
برفعنا على تضمين الكشف» والثانية صفة مصدر محذوف أى: كشفنا عن بطوننا كشفا صادرا عن 
حجر. ويجوز أن يحمل التنكير فى حجر على نوع أى: عن حجر مشدود على بطوننا فيكون بدلا 
وعادة من اشتد جوعه وخص بطنه أن يشد على بطنه حجرا ليتقوم به صلبه. .انتهى. «فرفع رسول 
الله صلى الله عليه وسلم عن حجرين» قال الحافظ فى الفتح: وفائدة ربط الحجر على البطن أنها 
تضمر من الجوع فيخشى على انحناء الصلب بواسطة ذلك فإذا وضع فوقها الحجر وشد عليها 
العصابة استقام الظهر. وقال الكرمانى: لعله لتسكين حرارة الجوع ببرد الحجر؛ لأنها حجارة رقاق 
قدر البطن تشد الأمعاء فلا يتحلل شيء ما فى البطن فلا بحصل ضعف زائد بسبب التحلل. 

قوله: «هذا حديث غريب» و آحرجه الترمذى فى شائله أيضًا وقال: معنى قوله: ورفعنا عن 
sS‏ ل رو را 

۳۳۹۲ - حَدَثنا قتيبةع 0 و الأحْوّص» عَنْ میمَاكٍ ن حَرْبي تال" كان 
ENA‏ راب وك الات ار ب ل وكا 
وعد د ب 


(TTY)‏ حديث ضعیف فى اسناده: سيار د بن حاتم أورده الذهبی ف الضعفاء» وقال این حجر فى 
ابقر صدوق له آوهام. 


(۲۳۷۲) حديث صحیح» وأخرجه: مسلم (۲۹۷۷)» وابن ماحه (" 4 4۱). 


۲۳۷۳ - ۲۳۷۲ کتاب الزهد ب ۳۹ - .5 = ح‎ -*5 f° 


سے ن اا 


وروي شه هَدَا الْحَدِيثَ عَنْ سِمَاك» عن الفمان بن بَشِير عن مر 

قوله: «يقول: آلستم» الخطاب للصحابة بعده E es‏ وسلم أو التابعين «فى طعام 
وشراب ما شئتم» قال الطیبی : صفة مصدر محذوف أى: لستم منغمسين فى طعام وشراب مقدار 

ما شئتم من التوسعة والإفراط فيه» فما موصولة» ويجوز أن تكون مصدرية والکلام فيه تعيير 
وتوبیخ ولذلك تبعه بقوله: «لقد رأيت نبيكم» وأضافه إليهم للالزام حين ۸ يقتدوا به عليه السلام 
فى الاعراض عن الدنیا ومستلذاتها وفی التقلیل لمشتهياتها من مأکولاتها ومشروباتها ثم رأيت إن 
كان .ععنی النظر فقوله: «وما يجد من الدقل» حال وإن كان .ععنی العلم فهو مفعول ثان وأدحل 
ب ا ل ا الأحفش والکوفیین کذا حققه الطیبی. قال القاری: 
والأول هو المعول والدقل بفتحتين التمر الرديء ويابسه وما ليس له اسم حاص فاه ليبسه ورداءته 
لا يجتمع» ويكون منثورا على ما فى النهاية» ثم قوله: «ما بملاً به بطنه» مفعول يجد وما موصولة أو 
وضرف ومن الدقل بیان لا قدم علیه 

فوله: «هذا حدیث حسن صحیح» وأحرجه مسلم فى الزهد. 

قو له: «وروی شعبة فى هذا الحديث» عن سماك عن النعمان بن بشير» عن عمر» وصله مسلم 
فقال: حدثنا محمد بن مثنى وابن بشار واللفظ لابن مثنى» قالا: حدثنا محمد بن جعفر» حدننا شعبة 
عن اك بن حرب قال: سعت النعمان یخطب قال: ذکر عمر ما آصاب الناس من الدنیا فقال: لقد 
ریت رسول الله صلی الله علیه وسلم یظل الیوم یلتوی ما جك دقلا ملا به بطنه. 


ره 4) باب ما جاء الفنى غنی اللفس م٠٤‏ - ت٠‏ ۲4 


4 


or J Joao هم س ثر‎ 


۴ - حدثنا خمد بْنُ بل بن قریش اليامي الکوفی» حَدَثنا بو بكر بن عیاش عن 
أبي حَصين» عن آ 00 عَنْ أبي ری قال: E E‏ 
«لَيْس الغنى عن کثرة عرض وَلْكِنَ انى غنی النفس». 

قال أبو عیسی: O‏ 


وا و 


رو حصین سم ما بن عاصم اس 


ی 3 


(۲۳۷۳) حديث صحیح, وأخخر جه: البخاری 557١‏ 515)) ومسلم (۰)۱۰5۱ وابن ماجه (۱۳۷). 


1- کتاب الزهد ب ٤١‏ - ۱ - ح ۲۳۷۳ - ۲۳۷ ۲۸ 
الس سس سس سه سس وس مط ۳ 

قوله: «حدثنا أحمد بن بديل بن قريش اليامى» بالتحتانية أبو حعفر قاضى الكوفة» صدوق له 
أوهام من العاشرة «عن أبى حصين» هو عثمان بن عاصم الأسدى الكوفى «عن ات صالح» هو 
السمان. 

قوله: «ليس الغنى» بكسر أوله مقصود أى: الحقيقى العتبر النافع «عن كثرة العرض» فتح 
المهملة والراء ثم ضاد معجمة. قال الحافظ: أما عن فهى سببية» وأما العرض فهو ما ينتفع به من 
متاع الدنياء ويطلق بالاشتراك على ما يقابل الجوهر وعلى كل ما يعرض للشخص من مرض ونحوه. 
وقال أبو عبيد: العروض الأمتعة وهی ما سوى الحيوان والعقار» وما لا یدحله كيل ولا وزن. وقال 
ابن فارس: العرض بالسكون كل ما كان من المال غير نقد وجمعه عروض. وأما بالفتح فما يصيبه 

ای ی ای ی اش فان وم دق یمیمص ی لاش Sr‏ ان لا نم تن من 
الإنسان من حظه فى الدنیا قال تعالى: وتريدون عرض الدنيا» وقال: وان يأتهم عرض مثله 
يأخذوه4, «ولكن الغنى غنى النفس» وقال ابن بطال: معنى الحديث ليس حقيقة الغنى كثرة 
المال؛ لأن كثيرا من وسع الله عليه فى المال لا يقنع ما أوتى فهو يجتهد فى الازدياد ولا یبال من أين 
يأتيه» فكأنه فقير لشدة حرصه» وإنما حقيقة الغنى غنى النفس» وهو من استغنی ما أوتى وقنع به 
الغنى النافع أو العظيم أو الممدوح هو غنى» النفس وبيانه أنه إذا استغنت نفسه كفت على المطامع 
فعزت وعظلمت وحصل ها من الحظوة والنزاهة والشرف والمدح أكثر من الغنى الذى يناله من 
يكون فقير النفس لحرصه؛ فانه يورطه فى رذائل الأمور وحسائس الأفعال لدناءة همته وبخله ويكثر 
من يذمه من الناس ويصغر قدره عندهم فيكون احقر من كل حقير وأذل من كل ذليل. والحاصل: 
أن المتصف بغنی النفس يكون قانعا.مما رزقه لا يحرص على الازدياد لغير حاجة ولا يلح فى الطلب 
ولا يلحف فى السؤال؛ بل يرضى .ما قسم الله له فكأنه واحد أبدا. والمتصف بفقر النفس على 
الضد منه لكونه لا يقنع .ما أعطى» بل هو أبدا فى طلب الازدياد من أى: وحه أمكنه. ثم إذا فاته 
الطلوب حزن وأسف فكأنه فقير من المال؛ لأنه لم يستغن ما أعطى فكأنه ليس بغنى. ثم غنى النفس 
إنما ينشأ عن الرضا بقضاء الله تعالى والتسليم لأمره» علما بأن الذى عند الله حير وأبقى» فهو 
معرض عن اخرص والطلب. وما أحسن قول قائل: غنى النفس ما يكفيك من سد حاحة؛ فان زاد 
شيئا عاد ذاك الغنى فقرا. 

قوله: «هذا حديث حسن صحيح» وأخرجه أحمد والشيخان وابن ماجه. 

]٤١ت‎ - 41١م باب ما جاء في آخذ المّال بحقه‎ )5١( 
حَدَثنا ی دك الل ن سعید الت 1۳ عن ابی الو لل قال: ی‎ - ۲ ۳۷ ۶ 


17 ص سر 


0 1 7 ر م ي ار مسر گر‎ 2 ۱ o و‎ Gra 2 و و 2 ي م‎ - 1 EL 
خحولة بنت قيس - وكانت تحت حمرَة بن عبد المطلب - تقول: سَمعت رسول الله صلى‎ 
۳ 2 34 


(۲۳۷۶) حديث إسناده صحيح , رواته ثقات. 


۲:۲ ۷- کتاب الزهد ب 4١‏ - ح ۲۳۷۶ 


و o‏ مر 0 و 07 و ر نز وا م تم مسار 5 ۳ 
الله عليه وسلم یمول: «إن هذا المال خضيرة ق من اصابه بحقه إ بورك له فيه ورب 
عرض فيا ات به تسه من مال الله وله یس لَه َم القاة إلا از 

قال ابو ی هذا حديث حسن صحی 


- 


د زز ’نار 1 


وأبو الولید اس عبد سنوطى. 

قوله: «سمعت خولة بنت قيس» بن فهر بن قيس بن تعلبة الأنصارية صحابية شا حديث كذا 
فى التقريب. وقال فى تهذيب التهذيب فى ترهتها: وتفن الم صل الل عة ول «إث 
الدنيا حضرة حلوة»..الحديث. وعنها أبو الوليد سنوطا وغيره. قال عبيد: دخلت على أم محمد 
وكانت عند حمزة» وتزوجها بعده رجحل من الأنصار..انتهی. 

قوله: «خضرة» بفتح فكسر «حلوة» بضم الحاء وسكون اللام» قال الحافظ فى الفتح: معناه 
أن صورة الدنيا حسنة مونقة» والعرب تسمى كل شيء مشرق ناضر أخضر. وقال ابن الأنبارى 
قوله: «المال خضرة حلوة» ليس هو صفة المال» وانغا هو للتشبيه كأنه قال: المال كالبقلة الخضراء 
الحلوة» والتاء فى قوله: حضرة وحلوة باعتبار ما يشتمل عليه الال من زهرة الدنياء أو على معنى 
فائدة المال أى: أن الحياة به أو العيشة أو أن الراد بالمال هنا الدنيا؛ لأنه من زينتها قال الله تعالى: 
«والمال والبنون زينة الحياة الدنياك وقد وقع فى حديث أيضًا المعحرج فى السنن: «الدنيا حضرة 
حلوة» فيتوافق الحديثان. ويحتمل أن تكون التاء فيهما للمبالغة «من أصابه بکقه» أى: بقدر حاجحته 
من الحلال «ورب متخوض» أى: متسارع ومتصرف. قال فى المجمع: أصل الخوض المشى فى الماء 
وتحريكه؛ ثم استعمل فى التلبيس بالامر والتصرف فيه أى: زب تفقوا كال ا ییاه 
الله أى: يتصرفون فى بيت المال ويستبدون همال المسلمين بغير قسمة» وقيل: هو التخليط فى محصیله 
من غير وجه كيف آمکن..انتهی «فيما شاءت نفسه» أى: فيما أحبته والتذت به «ليس له» أى: 
جحزاء «يوم القيامة إلا النار» أى: دحول جهنم وهو حکم مرتب على الوصف المناسب» وهو 
اض مال الله تعال فیکون مشعرا بالعلية» وهذا حث عل الاستغناء عن الناس وذم السوال 
بلا ضرورة. قال الغزالى رحمه الله: مثل الال مثل الحية التی فیها تریاق نافع وسم ناقع؛ فان آصابها 
العارف الذى يحترز عن شرها ويعرف استخراج ترياقها كان نعمة» ون أصابها الغبى فقد لقى 
البلاء المهلك..انتهى. وتوضيحه ما قاله عارف: إن الدنيا كالحية فكل من يجوز له آحذهاء وإلا فلا 
فقيل: وما رقيتها؟ فقال: أن يعرف من أين يأحذها يعرف رقیتها؛ وفى أين يصرفها. 

قوله: «هذا حديث حسن صحيح» وأحرجه أحمد. 

قوله: «وأبو الوليد امه عبيد سنوطى» وفى بعض النسخ: سنوطا. ال فى رین وسنوطى 
كهيولى لقب عبيد احدث أو اسم والده. .انتهى. وقال فى التقریب: عبيد سنوطا بفتح المهملة وضم 
النون» ويقال: ابن سنوطا أبو الوليد الدنی وثقه العجلى من الثالثة..انتهی. 


- کتاب الزهد ب 4۲ - ع - ح ۲۳۷۰-۲۳۷۵ YY‏ 


]٤ ۲ باب 4۲۸ - ت‎ )٤۲( 


06 - حدثئنا بشر بن هلال الصواف. حدئنا عبد الوارت بن سعِيد» عر يونس عن 


الحسم 3 عن أبي شريرّة) قال: قال ول الله صلى الله عليه وسلم: » ن عبد الدینان لعن 
عبد الدّرْهَم». 

كآل الو عي وت حدر عرو سن هذا از مر 

وقد روي هذا الحَدِيث من غير هذا الوحه عر أبى صالح, عن أبي هُرَيْرَة عن النبي 
صلی الله عليه وسلم - ایضا - أتم من هذا وآطول. ۱ 

قو له: «عن یونس» هو ابن عبید بن دینار العبدی مولاهم أبو عبید البصرى» ثقة فاضل ورع 
من الخامسة. 

قوله: «لعن عبد الدینار» أى: طرد وأبعد طالبه الحريص على جمعه القائم على حفظه فكأنه 
لذلك خادمه و عبد۵. وقال الطیبی : حص العبد بالذ کر ليؤذن بانغماسه فى محبة الدنیا و شهوانتها 
كالأسير الذی لا جد خحلاصا. وم یقل: مالك الدنیا و لا حامع الدنیاه ولأن انذموم من الملك 
والجمع الزيادة على قدر الحاجة. وقال غيره جعله عبدا هما لشغفه وحرصه فمن كان عبدا لهواه ۸ 
يصدق فى حقه إياك نعبد» فلا يكون من اتصف بذلك صديقا «لعن عبد الدرهم» خصا بالذكر؛ 
لانهما أصل آموال الدنیا و حطامها. ۱ 

قرله: «وقد روی من غير هذا الوجه. عن أبى هریرق عن النبی صلی الله عليه وسلم...! 2» 
آحرجه البخارى فى الجهاد والرقاق» ولفظه فى الجهاد: «تعس عبد الدینار» وعبد الدرهم وعبد 
الخميصة؛ إن أعطى رضى وان م يعط سخحط» . . الحديث . 


(۶۳) باب [۳؛ - ۲۳ 

۲۳۷٦‏ - حَدشا سويد بن نصره أحبرنا عَبْدُ الله بن المُبَارَك عَن زكري ا اد 
عنم بن عبد رح سعد بن رار عن ابن کفب بن مالك الأنصَارِي» عن ی 
ا الي - هگ از 7 ره ور ا 7 0 Et‏ 5 ا 0 
قال: قال رسول الله صلى الله عليه وسلم: «ما ذئبان جائعان ارسلا في غنم بافسد لها من 
جرص ال غلی الْمَال الشف للرينه». 


ام عو ا 4 ا 4 ى 
قال ابو عیسی: هدا حلریث حسن صحیح. 


(۲۳۷۵) حدیث صحيح, وأخرجه: البخارى (14۳) وابن ماجه (4۱۳5). 
(YTV)‏ حديث صحیح إسناده رجاله ثقات. 


٩ ۱ ۲4‏ ۳- کتاب الزهد ب 4۳ - ح ۲۳۷۹ 


وروی في هَذَا اباب عَن ابن عم عن لبي صَلَى الله علَيْهِ وسل ولا صح ماه 

قو له: وکن حمد بن ار کن بن بعادي راز امار الا وم د بوا 
GREER‏ لي ل 
تهذيب التهذيب «عن ابن كعب بن مالك الأنصارى» قال الحافظ فى التقريب: ابن كعب بن 
مالك فى لعق الأصابع هو عبد الرحمن. و جاء بالشك عبد الله أو عبد الرحمن» وفى حديث: : أرواح 
التو امهو ا ی عي ن كي ی وفى حديث: «ما ذئبان جائعان» م 
یسم » وهو أحد هذين. وكذافى حديث: من طلب العلم وإن امرأة ذبحت شاة بحجر > وقيل: فى 
هذا الأخير عن ابن كعب عن آأخیه. والذی یظهر أنه عبد الرحمن بن کعب..انتهی «عن أبيه» أى: 
كعب بن مالك بن أبى كعب الأنصارى السلمى المدنى» صحابى مشهور وهو أحد الثلائة الذين 
حلفوا. 

قوله: «ما» نافية «جائعان» أى: به للمبالغة «أرسلا» أى: حليا وتركا «فى غنم» أى: قطيعة 
غنم «لدينه» ملف ا سنك والمعنى: إن حرص المرء عليهما عليهما أكثر فسادا لدينه المشبه بالغنم لضعفه 
يجنب حرصه من افساد الذثبین للغنم. ای الل زد وذئبان اسمها. وجائعان صفة له 
وأرسلا فى غنم الجملة فى محل الرفع على آنها صفة بعد صفة» وقوله بأفسد حبر لماء والباء زائدة» 
وهو آفعل تفضیل أى: بأشد |فساد» والضمیر فى ا للغنم» واعتبر فیها الجنسية فلذا أنث» وقوله من 
ابحای وقوله لدینه اللام فيه بیان كما فى قوله تعالى: زلن آراد آن تم الرضاعتی» کانه قل: افك 
لأى شىء قیل: لدینه. ومعناه: ليس ذئبان جائعان أرسلا فى جماعة من جنس الغنم بأشد إفسادا 
لتلك الغنم من حرص الرء على الال والجاه؛ فان اقساده لدین الرء أشد من فساد الان الجائعين 
لجماعة من الغنم إذا آرسلا فیها. أما المال فافساده أنه نوع من القدرة يحرك داعية الشهوات ويجر 
إلى التنعم فى الباحات فيصير التنعم مألوفا: و ی ا 
فیقتحم فى الشبهات مع أنها ملهية عن ذکر الله تعالى؛ وهذه لا ينفك عنها آحد. وأما الجاه فیکفی 
به افسادا أن المال يبذل للجاه ولا يبذل الجاه للمال» وهو الشرك الخفى» فيخوض فى المرأأة 
والمداهنة والنفاق وسائر الأخلاق الذميمة» فهو أفسد وأفسد..انتهى. 

قوله: «هذا حديث حسن صحيح» وأخرجه أحمد والنسائى والدارمى وابن ٠‏ حباد. 

قوله: «ويروى فى هذا الباب عن ابن عمر عن النبى صلى الله عليه وسلم ولا يصح 
اسناده» حديث ابن عمر هذا رواه البزار بلفظ: ما ذئبان ضاریان فى حظيرة يأكلان و یفسدان 
بأضر فیها من حب الشرف وحب الال فی دین الرء السلم. قال النذری فی الزغیب: اسناده 
حسن. وقد صنف بن رجحب النبلی جزءا لطیفا فى شرح حديث كعب بن مالك الذ کور فى 
الباب وقال فيه بعد ذکره ما لفظه: وروی من وجه آخحر عن النبی صلی الله عليه وسلم من 


5”- کتاب الزهد ب 2۳ - 4 - ۲۳۷۹ - ۲۳۷۷ ۵ ۶ ۲ 


حدیث ابن عمر وابن عباس وأبى هريرة وأسامة بن زيد وحابر وأبى سعید الخدرى وعاصم بن 

عدى الأنصارى رضى الله عنهم أجمعين. قال: وقد ذكرتها كلها مع الكلام عليها فى كتاب شرح 

التزمذی وفی لفظ حديث جابر: «ما ذئبان ضاریان يأتيان فى غنم غاب رعاؤها بافسد للناس من 
(44) باب [م؛ 4 - ت٤‏ 4] 

۷ حَدئنا مُوسَى بن عَبْد الرّحْمَنٍ الكندي» عدنا ید بن اب E‏ 


سے عدار 


ا حَدَنْنَا عرو بن مره عن ابرم EE E‏ ائلة قال ناهر سيول الله 
على له یه سل غلی میم ام ور في لك نلا یا رَسُولَ الله و اتحذنا لك 
وطا فقال: «ما لي وما لِلدنياء ما آنا في الدّنيَا الا کراکب استظل تخت شجرة نم را 
وتركها». 

قال: وَفِي البابِ عن این عُمَرَ وین عَبّاس. 


۹ 


قال آبو عبس هَذا خٍیث سر صحیح. 

قوله: «آخبرنا زيد بن حباب» هو أبو ا سین العکلی «أخبرنی السعودی» هو عبد الرهن بن 
عبد الله بن عتبة بن مسعود الکوفی» صدوق احتلط قبل موته وضابطه أن من مع منه ببغداد فبعد 
الاحتلاط من السابعة کذا فى التقریب «آخبرنا عمرو بن مرة» هو الجملى الرادی آبو عبد الله 
الکوفی «عن إبراهيم» هو النحعی. 

قوله: «فقام» أى: عن النوم «وقد آثر» أى: أثر الحصير «لو اتخذنا لك وطاء» بکسر الواو 
وفتحها ککتاب وسحاب أى: فراشا وكلمة «لو» تحتمل أن تکون للتمنی وأن تکون للشرطية 
والتقدیر لو اتخذنا لك بساطا حسنا وفراشا لينا لكان أحسن من اضطحاعك على هذا الحصير 
الخشن «مالى وللدنيا» قال القارى: ما نافية أى: ليس لى ألفة ومحبة مع الدنيا ولا للدنيا ألفة ومحبة 
معى حتى أرغب إليهاء وأنبسط عليها وأجمع ما فيها ولذتها أو استفهامية أى: أى: ألفة ومحبة لى 
مع الدنيا أو أى: شيء لى مع الیل إلى الدنيا أو ميلها إلى فإنى طالب الآحرة وهی ضرتها المضادة 
ها. قال واللام فى للدنيا مقحمة للتأكيد إن كان الواو .ععنی مع ون كان للعطف فالتقدير مالى مع 
الدنيا وما للدنيا معى «استظل تحت شجرة ثم راح وتركها» وحه التشبيه سرعة الرحيل وقلة 
المكث ومن ثم خص الراكب. 


(۲۳۱۷۷) حدیث صحیح, وأخخر جه: ابن ماجه .)5١١5(‏ 


:۲ 5”- کتاب الزهد ب ٤٤‏ - 4۵ - 2 ۲۳۷۷ - ۲۳۷۸ 


قوله: «وفى الباب عن ابن عمر وابن عباس») أما حديث أبن عمر: فأحر جه الزمذی فی باب 
قصر الأمل»› و آما حدیث ابن عباس: فأخرجه أحمد وابن حبان فى صحيحه والبيهقى بنحو حديث 
عبد الله الذ کور فى الباب. 

قوله: «هذا حديث صحيح » وأخخرجه أحمل وابن مابحه والحاكم والضياء القدسی. 


(۵ 4) باب [م ۵ 6 - ت٥ ]٤‏ 


ار يار و ر ر ل از س ی هر ی ار 


۳۷۸ ۲ نا مُحَمَّدُ بن بَشَارء حَدَننا أو عابر ویو دا قالا: 0 
محم خد موسی بن وردان» عن أبي هیر قال PT‏ اه عم رس 
تب قلی وين میت 

تلد ا ۳ ا العقدى اط 5 داود» الطيالسى «قالا: أخبرنا زهير بن 
حمد» التمیمی «حدثنی موسی بن وردان» العامری مولاهم آبو عمر الصری مدنی الأصل» 

قوله: «الرجل» يعنى الانسان «علی دين خلیله» أى: على عادة صاحبه وطریقته وسيرته 
«فلینظر» أى: فلیتأمل ولیتدبر «من يخالل» من الخالة وهی الصادقة والاحای فمن رضی دینه 
و حلمّه ححالله ومن لا بحنبه»؛ فان الطبا ع سراقة والصحبة مؤثرة فى اصلاح الحال وافساده. قال 
الغزال: بحالسة احریص و خالطته تحرك احرص و بحالسة الزاهد ومخاللته تزهد فى الدنیا؛ لأن الطباع 

قوله: «هذا حديث حسن غریب» قال صاحب الشکاة بعد ذكر هذا الحديث: رواه هد 
و النزمذی وار داود والبیهقی فى شعب الاعان وقال الرمدى: هذا حديث حسن غریب. و قال 
النووى إسناده صحیح. . انتهى . قال الطيبى: ذکره فى ریاض الصالین. وغرض المؤلف من ایراده 
والاطناب فيه دفع الطعن فى هذا الحديث ورفع توهم من توهم أنه موضوع. قال السيوطى: هذا 
الحديث أحد الأحاديث التى انتقدها الحافظ سراج الدين القزوینی على المصابيح» وقال إنه 
موضوع. ل نت و قد حسنه الترمذى وصححه الحاكم كذا فى 


المرقاة. 


۳۷۸۱ ۲) حديث حسن, وأحرحه: أبو داود .)٩۸۳۳(‏ 


5”- کتاب الزهد ب 45 - 4۷ ساح ۲۳۷۹ - ۲۳۸۰ ۳:۷ 


] 4 ۱ - 4 باب ما جاء مثل ابن دم و أهله وولده وماله وعمله [م5‎ )۶ ٩( 

۹ > عدن سوید إن نصی آخبرتا عبد الله كن المباراگ عن لفان دن عینة عر 
عبد الله بن آبي بكر هو ابن محمد بن عمرو بن حَرْمٍ الأنصّاري قال: سمعت انس بن مالك 
يُقول: قال رَسول الله صلی الله عليه وَسَلمَ: «يَتبّع المَيْتَ ثلاث فيرْجِع اثنان وَيَبّقى وَاحِد: 
بتبعه هل ومالف 3 1 عملف فیرجع أهله ومالف ویبقی کم عمله». 

قال ابو عیسی: هذا حلریث حسن صحیح. 

قوله: «حدثنا سويد» بن نصر بن سويد المروزى «أخبرنا عبد الله» بن المبارك «عن عبد الله 
ابن أبى بكر» بن محمد بن عمرو بن حزم الأنصارى. 

قوله: «یتبع الیت» أى: إلى قبره «ثلاث» أى: من آنواع الاشیاء «فيرجع اثنان» أى: إلى 
مکانهما ویر کانه وحده «ویبقی واحد» أى: لا ينفك عنه «یتبعه أهله» آی: أو لاده وأقاربه وأهل 
صححبته و معرفته «وماله» كالعبيد والاماء و الدابة والخيمة. قاله المارى. وقال الظه : آراد بعض 
ماله» و هو مالیکه. وقال الطیبی: اتباع الأهل على الحقيقة واتباع المال على الاتساع»؛ فان الال 
بالكلية «وعمله» أى: من الصلاح وغيره «ویبفی عمله» . قال الحافظط ی الفتح: معنی بقاء عمله 
أنه يدخل معه القبر. وقد وقع فى حديث البراء بن عازب الطويل فى صفة المسألة فى القبر عند 
أحمد وغيره ففيه: ويأتيه الرحل حسن الوحه حسن الثياب حسن الريح فيقول أبشر بالذى يسرك. 
فيقول: من أنت؟ فيقول: أنا عملك الصالح.وقال فى حق الكافر: ويأتيه رجحل قبيح الوجه الحديث 
وفيه: بالذی يسوءك وفيه: عملك الخبيث..انتهى. 

قوله: «هذا حديث حسن صحيح» وأخخر جه الشیخان وغيرهما. 


(4۷) باب ما جَاءَ في كراهِيّة كثرَةٍ الأكل [م۷٤‏ -ات47] 


از رن لر ن قر م ار ن لر ساس 


۸۰ - كن ون ل یراع له نم بای جرا سور عیاش 
207 عو ا 0 ثم ع م 0 7 م هاس وس هه م هم ا 0 
حدئني ابو سلمة الجمصي وحبيب بن صالح» عن یحیی بن جابر الطائي» عن مقدام ابن 


مر 9 ر مر از کر سد 


معدي کرب قال: سمعت رسول الله صلى الله عليه اسلم یقول: «ما ملا آذمي وعاء شرا 


(۲۳۷۹) حديث صحیح» وأخرجه: البخاری (4 ۰)15۱ ومسلم »)۲۹٦۰(‏ واللسائی .)۱٩۹۳"(‏ 
(۲۳۸۰) حديث صحیح وأخرجه: ابن ماجه (۳۳۹۹). 


۲:۸ ۳- کتاب الزهد ب ۷ - ح ۲۳۸۰ 


ین طن» بحسب ۽ ان آدَمَ اکلات يُقَِْ صُلْبهُ؛ فإن كان لا مَحَالَةَ فثلث لِطَعَامِه وئلث 
شراب وثلث لنفسه». 
ا ع إِسْمَعِيلٌ بن عیاش: : نحوه. 


ر كر هدي سر 6 


وقال المِمَدَامُ بْنْ مَعْدِي كرب: عن النبي صَلَى الله عليه وسل ولم یک " فیه: سمعت 
النبي صلى الله عَليْهِ سل 

قال اغ هذا ا 

قوله: «حدثنى أبو سلمة احمصی» اسمه سليمان بن سليم الكلبى الشامى القاضى بعحمص» ثقة 
عابد من السابعة «وحبيب بن صاح» الطائى أبو موسى الحمصي ويقال: حبيب بن أبى موسی» 
ثقة من السابعة «عن يحبى بن جابر الطائى» أبى عمرو الحمصى القاضی؛ ثقة من السادسة وأرسل 
كثيرا «عن مقدام بن معد يكرب» بن عمرو الكندى» صحابى مشهور نزل الشام. 

قوله: «ما ملأ آدمی وعاء» أى: ظرفا «شرا من بطن» صفة وعاء حعل البطن اا وعاء 
كالأوعية التی تتخذ ظروفا لحوائج البیت توهینا لشأنه ثم جعله شر الاوعية؛ لانها استعملت فیما 
هی له والبطن خلق؛ لأن يتقوم به الصلب بالطعام وامتلاژه یفضی إلى الفساد فى الدین والدنیا 
فیکون شرا منها «بحسب ابن آدم» مبتدأ أو الباء زائدة أى: یکفیه. 

وقوله: «أكلات» بضمتین خبره نحو قوله: بحسبك درهم والأكلة بالضم اللقمة أى: یکفیه هذا 
القدر فى سد الرمق وإمساك القوة «یقمن» من الاقامة «صلبه» أى: ظهره تسمية للکل باسم 
حزئه» كناية عن أنه لا یتجاوز ما يحفظه من السقوط ویتقوی به على الطاعة «فان كان لا حالة» 
بفتح الیم ويضم أى: إن كان لا بد من التجاوز عما ذکر فلتکن أثلاثا «فثلث» أى: فتلث يجعله 
«لطعامه» أى: مأكوله «وثلث» يجعله «لشرابه» أى: مشروبه «وثلث» یدعه «لنفسه» بفتح الفاء 
أى: يبقى من مله قدر الثلث لیتمکن من التنفس وحصل له نوع صفاء ورقة وهذا غاية ما احتير 
للأكل ويحرم الا کل فوق الشبع. وقال الطیبی رحمه الله: أى: الحق الواحب أن لا یتجاوز عما یقام 
به صلبه لیتقوی به على طاعة الله؛ فان أراد البتة التحاوز فلا یتجاوز عن القسم الذ کور. 

قوله: «هذا حديث حسن صحيح» وأحرجه أحمد وابن ماجه والحاكم و قال صحیح. 


۲ ۶ ٩ ۲۳۸۱ 2 - 4۸ کتاب الزهد ب‎ - ٦ 


(۶۸) باب ما جاء في الریاء و السَمعة ۸7 4 - ت4۸ ] 
۳۳۸۸ - حَدَثنا ۳1 كرسي ۱ 1 بن هشای عن سا عن فراس» عن عط 2 


عَنْ أبي سیب قال: قال رَسُول الله صَلى الله عليه وَسَلمّ: «من يُرَائِي يرائي اللهُ به ومن 
عي or‏ 


يُسَمّعْ يُسَمّع الله به» قال: وقال رول اللّه صلی الله علیه ويك : «من لآ برخم الاس ل 
یرْحَمهٌ الله». 

رفي لباب عَنْ جنذب عبد الل ن َو 

قال یو عیمتی: هَذَا ویث حَسَنّ حیخ غريب من هذا ال 

قوله: «باب ما جاء فى الریاء والسمعة» قال الحافظ فى الفتح: الریاء بکسر الراء و تخفيف 
التحتانية والد» وهو مشتق من الرؤية والراد به إظهار العبادة لقصد رؤية الناس لما فیحمدوا 
صاحبها» والسمعة بضم الهملة وسکون الیم مشقة من مع والراد بها نحو ما فى الرياءء لکنها 
تتعلق بحاسة السمع والریاء بحاسة البصر..انتهی. وقال الغزالی: الریاء مشتق من الرژية» والسمعة من 
السماع» وإنما الریاء أصله طلب النزلة فى قلوب الناس بارائهم الخصال احمودة. فحد الریاء هو 
إراؤة العباده بطاعة الله تعالى» فالرائی هو العابد والمراءى له هو الناس» والراء‌ی به هو الخصال 
الحميدة. والرياء هو قصد إظهار ول 

«من يرائى يرائى الله به» بإثبات الياء فى الفعلين على أن من موصولة مبتداً والمعنى: من يعمل 
عملا لیراه الناس فى الدنیا يجازيه له تعال به بان یظهر ریاعه علی الخلق «ومن یسمع» بتشدید 
اليم أى: من عمل عملا للسمعة بأن نوه بعمله وشهره ليسمع الناس به وعتدحوه «یسمع الله به» 
بتشديد الميم أيضًا أى: شهرة الله بين أهل العرصات وفضحه على رءوس الأشهاد. قال الخطابى: 
معناه من عمل عملا على غير إخلاص ولا يريد أن يراه الناس ويسمعوه حوزی على ذلك بأن 
يشهره الله ویفضحه ويظهر ما كان بیطنه. وقيل: من قصد بعمله الحاه والمنزلة عند الناس ولم يرد به 
وجه الله فان الله بجعله حدیثا عند الناس الذین أراد ونيل المنزلة عندهم ولا ثواب له فى الآخرة. 
ومعنی يرائى به یطلعهم على أنه فعل ذلك شم لا لوجهه؛ ومنه قوله تعال: من كان يريد الحياة 
الدنیا وزینتها نوف إليهم أعماهم فیهامه إلى قوله: #ما کانوا يعلمون# وقیل: الراد من قصد 
بعمله أن یسمعه الناس ویروه لیعظموه ه وتعلو منزلته عندهم حصل له ما قصد و کان ذلك حزاژه 
على عمله ولا یثاب عليه فى الاحرة. وقيل: العنی من مع بعیوب الناس و أذاعها ای تون 
وسمعه الکروه. وقیل: غير ذلك ذکره الحافظ فى الفتح قال: وفی الحديث استحباب إخحفاء العمل 


(۲۳۸۱) حديث صحیحلفیره» فى اسناده: عطية العوفى) وهو ضعیف» وأخخر بحه: ا ( 4۳۲۰ وفی 
اسناده عطية» و حمد بن اش لل ولکن الحديث عن جندب فى الصحيحين. 


۲۳۸۲ - ۲۳۸۱ ح‎ - ٤۸ کتاب الزهد ب‎ - ۳٦ ۲0٠ 


الصا لكن قد يستحب إظهار مر يقتدى به على إرادته الاقتداء به ويقدر ذلك بقدر الحاحة «من 
لا يرحم الناس لا يرحمه الله» تقدم شرحه فى باب رحمة الناس من أبواب البر والصلة. 

قوله: «وفی الباب عن جندب وعبد الله بن عمرو» آما حديث جندب: فأحرجه الشیخان. 
وأما حدیث عبد الله بن عمرو: فأحرجه الطبرانی عنه مرفوعا بلفظ: «من مع الناس بعمله همع 
الله به مسامع خلقه وصغره وحقره».قال النذری فى الترغيب بعد ذکر هذا الحديث. رو اه 
الطبرانى فى الكبير بأسانيد أحدها صحيح والبيهقى..انتهى 

قوله: «هذا حديث غريب من هذا الوجه» وأخرجه أحمد وابن ماحه إلا الفصل الأخير. 

AY‏ ی ام رك نا حَيْوَة بن شریح» 


eh Fe ا ا‎ 


۳ 1 
م عفر و م سرا ی 


حدنه أنه دحل المَدینة؛ فإذا هو برحل 3 توت عار الناس فقال: : من هَذ!ا؟ ا 


١ 


ر ر 


E +‏ وهر ك ثب تفس روا 
00 فقال ۳ رت 9 E‏ ا ا 5 ال می اله عه وس 


لل ا 3 7 ا 


ا وعلمته م لضع بو هُرَيْرَةَ نشغة فمکت قليلاء نم آقاق فقال: زک ۱ ۱۹۳ 
E‏ وسلم فى هنا ابیت ما معنا أحَد ري ويره ٿم نشغ أو هیر 
نشغة آحری, نم آفاق فمَسح وَحْهَهُ فقال: وا را هه نله ان 


سم وأنا وَهُوَ في هَذَا ايت ما معنا َحذ غيري وغیره م نضغ آنو‌هرر : نشعه امرخ نم 
آقاق وَمَسَّحَ وهه فقال: أَفعَلُ لأَحَدَتْنكَ حدیفا ديه رَسُولُ الله صلى اللهُ عَلَيْهِ وَسَلم وأا 
ان هلاس نا مد خرن وظرف شم نع بو رت تنه شین لم تال عار 


ٌ2 مر زر 


على وَجُهی فأسندته علي طویلا ' نم أفاق فقال: ۹ يي سول له صلی اله عليه سل 
أن الله تَبَارَكَ وَتعَالَى | إذا كان یوم الْقِيَامَة ي زل إلى العباد د ليقضي ینم وکل کل اَم جَائَة 
رل من نو به رجل جَمَع لقرآنه, وَرَجُل یل ِي بل ال وَرَجُل كير الال 
فیقول الله للم رئ: آلم أَعَلْمْكَ م ما آنزلت علی رَسُولِي؟ فال: بَلى يا رب قال: فمَاذا 
عملت فيا عُلّمْتَ؟ قال. كنت أَقُومُ به آناء الیل وآناء النهار» فقو الله أ له : کذنت 


(۲۳۸۲) حديث صحیح وأخحرجه: مسلم (۰)۱۹۰۰ والنسائی (۳۱۳۷). 


5”"- کتاب الزهد ب ۷ - ح ۲۳۱۰ ۸ ۲ 


وتقول له الْملائکة: كذبت وَيَقُول اللَّهُ: بل أَرَذْتَ أن يُقَالَ: إن فلا قارئ فقذ قیل ذال. 
وَيُؤْتى بصاجب المال. فیقول الله لَه ألم ارس عَلَيِكَ ختى لم دك تخاج إلى أَحَد؟ 
قال: بَلَى یا زبٌ. قال: فَمَاذًا عبلت فيمًا آتیتلت؟ قال: كنت اصل الرّجِمَ وَأتصَدّق, 
فیقول الله لَهُ :كذبْت» وتقول له الْمَلاَئكة: كَذَبْت وقول الله تعالى: بل أَرَدْتَ أن يقال 
فلا جَوَادٌ ققد قیل ذَاك. تاز الذي قبل في مسجل ۶ فقول الله له في مَاذا فیطت؟ 
فیقول: برت بالجهاد في سك فقاتلت حتى فیلت. فیقول الله تعالى لَه: کت 
وتقول له الملائكة: كذبْت ویقول اللّهُ: با تس أن يُقَالَ فلآن جَرِيء فقذ قيل ذَاك» 


۳2 ر از 


نم ضرّب رسّول الله صلى الله له وسلم علی ركنتي فقال:«با آبا هُرَيْرَةَ اوليك الثلاثةٌ 
اول خلق الله تسَعُر بهم الناز یوم 2 القيَامَة». 


وقال الولید اق عتمان: فأحبر: ني عقبة بن میم أن شيا هُوَ اي دحل على مُعَاوِيَة 


او 


ره بهذا. 

قال أبو عَنمَان: عكر افوا خکیم ا سيّافا لِمُعَاويَة فدحل یه رجحل 
و بهذا عَنْ أبي هر فقال مُعَاوِيّة: ٿڏ فيل يلاء هذا َكيف من بهي مِنَ الناس؟! 4 
کی فا تقار با دید نك نا أ ها وف قذ جَاءنا هدا الرّحُلُ بش نم فاق 


معاوية ومسح عن وحهه وقال: صدق ۳ و من کان بريد الا الات وَزينتهًا 


ها ع مم 


نوف ایهم مهم فيها رهم فيها لا ُبْحَسُون أُوليك الْذِينَ یس لَهُمْ في الاخرة الا الناز 
خبط ما صَنعُوا فِيهًا وَبَاطِلٌ ما کانوا یَعْملون 4 [هود: ۱5-۱۵]. 

قال ابو جیسّی: هَذَا خلریث حَسَن غريب. 

قوله: «آن عقبة بن مسلم» التجيبى المصرى القاص إمام المسجد العتيق عمصرء ثقة من الرابعة 
«أن شفيا الأصبحى» قال فى التقريب: شفى بالفاء مصغرا ابن ماتع .مثناة الأصبحى» ثقة من الثالشة 
أرسل حديثا فذكره بعضهم فى الصحابة خطأ. مات فى خلافة هشام قاله عليفة..انتهی. 

قوله: «أنه» أى: شفيا «فلما سكت» أى: عن التحديث «وخلا» أى: بقى منفردا «وأسالك 
بحق وبحق» التكرار للتأكيد والباء زائدة. والمعنى: أسألك حقا غير باطل «لا حدثتنى حدیثا» كلمة 
لما هاهنا .ععنی ألا. قال فى القاموس: ولا يكون .ععنی حين ولم الجازمة وألاء وإنكار الجوهرى كونه 
ععنی ألا غير جید. يقال: سألتك كما فعلت أى: ألا فعلت ومنه. 98إن كل نفس لا عليها حافظ 4 
وان كل لا جميع لدينا محضرون4..انتهى «ثم نشغ» بفتح النون والشين المعجمة بعدها غين 


۳5۲ +”- کتاب الزهد ب 4۸ - ح ۲۳۸۲ 


معجمة آی: شهق حتی كاد یغشی عليه أسفا أو حوفا قاله النذری. وقال اللجزرى فى النهاية: 
النشغ فى الاصل الشهیق حتی یکاد يبلغ به الغشى» وإنما یفعل الانسان ذلك تشوقا إلى شيء فائت 
وأسفا علیه ومنه حديث أبى هريرة: أنه ذكر النبى صلى الله عليه وسلم فنشغ نشغة أى: شهق 
وغشى علیه..انتهی «مال خارا» من الخرور أى: ساقطا «فأسندته». قال فى الصراح: إسناد تكية 
دادن جيزى رایجیزی «وكل أمة جائية» قال فى القاموس: جثا كدعا ورمى جشوا وجثيا بضمهما 
حلس على ر كبتيه أو قام على أطراف أصابعه. .انتهی «(يدعو» أى : الله تعاللى «به» الضمير راجع 
إلى من «رجل جع القرآن» أى: حفظه «قتل» بصيغة احهول «فماذا عملت» من العمل «فيما 
علمت» من العلم «کنت آقوم به» أى: بالقرآن «آناء الليل وآناء النهار» أى: ساعاتهما. قال 
الأحفش: واحدها إنى مثل معی» وقیل: واحدها نی وإنوُ وأنو» یقال: مضی من اللیل أنوان وانیان 
«فقد قيل: ذلك» أى: ذلك القول فحصل مقصودك وغرضك «ألم أوسع عليك» أى: ألم اکثر 
مالك «حتى لم أدعك» أى: لم أتركك من ودع يدع «جواد» أى: سخى كريم «جرىء» فعيل 
من الحرأة فهو مهموزء وقد يدغم أى: شجاع «تسعر» من التسعير أى : توقد. والحديث دليل على 
رع اند اراي ا لو و0 
وما أمروا إلا ليعبدوا الله خلصين له الدین4» وفيه أن العمومات الواردة فى فضل الجهاد وإنما 

هی من راد الله تعال بذلك خلصاء و کذلك الثناء علی العلماء وعلی النفقین فی وجوه ارات 
كله محمول على من فعل ذلك لله تعال مخلصا «وحدثنى العلاء بن أبى حکیم» قال فى التقریب: 
العلاء بن أبى حكيم يحيى الشامى سياف معاوية» ثقة من الرابعة «قد فعل بهؤلاء» أى: القارئ 
والشهيد والحواد المذكورين فى الحديث ««إمن كان يريد الحياة الدنيا وزينتها#» يعنى بعمله الذى 
e‏ نزلت فى کل من عمل عملا يبتغى به غير الله عز وجل «لإنوف إليهم 
أعماهم فيها4» یعنی حور أعمالهم التى عملوها لطلب الدنياء وذلك أن الله سبحانه وتعالى یوسم 
عليهم الرزق ویدفع عنهم الکاره فى الدنیا ونحو ذلك «إوهم فیها لا يبخسون» أى: لا 
ینقصون من آحور أعماهم التی عملوها لطلب الدنياء بل یعطون حور آعمافم كاملة موفورة 
««إأولئك الذین ليس هم فى الاخرة الا النار وحبط ما صنعوا فيها#» أى: وبطل ما عملوا فى 
الدنیا من أعمال البر «9وباطل ما کانوا يعملون4» لأنه لغير الله. واحتلف الفسرون فى العنی 
بهذه الاية فروی قتادة عن آنس آنها فى الیهود والنصاری وعن الحسن مثله. وقال الضحاك من 
عمل عملا صا حا فى غير تقوى يعنى من أهل الشرك أعطى على ذلك أجرا فى الدنیاء وهو أن 
يصل رما أو يعطى سائلا أو يرحم مضطرا أو نحو هذا من أعمال البر فيعجل الله له واب عمله فى 
الدنیا يوسع عليه فى المعيشة والرزق ويقر عينه فيما حوله» ويدفع عنه المكاره فى الدنيا وليس له فى 
الآحرة نصيب. ويدل على صحة هذا القول سياق الآية» وهو قوله: «#أولئك الذين ليس هم فسى 
الآخرة إلا النار» الآية. وهذه حالة الكافر فى الآحرة. وقيل: نزلت فى المنافقين الذين كانوا 
يطلبون بغزوهم مع رسول الله صلى الله عليه وسلم الغنائم؛ لأنهم كانوا لا يرحون ثواب الآخرة. 
وقيل: إن حمل الآية على العموم أولى فيندرج الكافر والمنافق الذى هذه صفته والمؤمن الذى يأتى 


- كتاب الزهد ب 4۸ - ح ۲۳۸۲ - ۲۳۸۳ لوا 


بالطاعات وأعمال البر على وجه الریاء والسمعة. قال بجاهد فى هذه الاية هم أهل الریاء وهذا 
القول مشكل؛ ۽ لأن قوله: سبحانه وتعال «وآولتك الذين ليس هم فى الآخرة إلا النار» لا يليق 
بحال المؤمن إلا إذا قلنا: إن تلك الأعمال الفاسدة والأفعال الباطلة لما كانت لغير الله استحق ق فاعلها 
الوعيد الشديد» وهو عذاب النار» كذا فى تفسير الخازن. 

قوله: «هذا حديث حسن غريب» وأخرجه ابن خزعة فى صحيحه. 

۳ - دنا او کرب حَدَنيِي المخاربي» عن عمار بن سيف الط بي عن أبي مُعَان 


سے مر از 


ابصرِيء نان مبدرين» عن أبي هرت قال: ال سول الله صلى الله عابو وس ۳ 
بالله من جب الْحَرّن» قالوا: با رسول اللى وما ؛ الحرّن؟ َال:«وَادٍ في جهنم و من 
جهنم کل یوم مائة مَرَةِ» قلنا: با سول الله ومن یدحله؟ قال: «الْقُرَاءُ الْمُرَاءُونَ 
بأعمّالهم». 

قرو له: دا مرس وین ای ای بالعجمة ثم الوحدة الکوفی 
ضعيف الحديث» 0 عابدا من التاسعة «عن ابن معان > فى تهذیب التهذیب؛ أو معاذ» 
لزان e‏ ت ی وت لظاهر أنه عمد بن سیرین» 
ویختمل أن یکون أنس بن سيرين. 

قوله: «تعوذوا بالله من جب الحزن» قال د فى اجحمع: اجب بالضم البئر غير الطوی وجب 
اخزن: علم» واد فى جهنم والاضافة فيه کدار السلام إذ فيه السلامة من کل آفة وحزن..انتهی. 
«مائة مرة» وفی رواية ابن ماحه: «أربع مائة مرة» «القراءون» قال فى القاموس: القراء کرمان 
الناسك التعبد کالقاری والتقريء وابحمع قراعون وفراريء..انتهی. 

قوله: «هذا حديث غريب» فى سنده عمار بن سيف» وهو ضعيف. أبو معان» وهو حهول 
كما عرفت» والحديث أخرجه ابن ماجه أيضًا. 


FAY)‏ ۲( رل بر صعیف؛ فى اسناده: عوار بن سیف صعیف» وأبو معان البصری بحهول. وأخرجه: ابن 
مأ جه (). 


۲۳۸6 ح‎ - 4٩ کتاب الزهد ب‎ -۲ ٩ o٤ 


تیا یف - ت٩4‏ ] 


و ير وير 


55 اش ره با اد ی 


ا 


بو سينان یبای عن , حبیسب 
ابن أبي ابو عَنْ ن ابي ليوأ هریرة قال: قال ا ول اللي ا 
تن مه فإذا اطع عليه أَعْجَبَه ذلك PT‏ و بل : «له له أَجرَان: 
اجر الم جر العلانية». 

قال ۲ 0 اكد تويك لحم غريب. 

وق رو الأ ره عن ييب بن أبي تاره عَنْ أبي الح عن النبي صَلى الله 


عور ار وأملخاب الأضتش لیذ روا ميق ا 
قال ابو عیسی: وقد فسرَ بَعْضْ هل الیلم هَذَا الحدیث. فقال: إا اطع عله اجه 


o‏ 2 و وه و ود سم و 


انم معناه E E‏ ص سم شم شید 
شب طرش ل و ناد 
ع “تام قن عن ام SRT AT aS a RR EE‏ 8 


م مو 2ج 


مدهي 5 


و 


قوله: «حدئنا أبو داود» هو الطیالسی «آخبرنا أبو سنان الشیبانی» هو الأصغرء ويأتى ترجمته 
وترجمة أبى سنان الا کبر فى باب کم وصف أهل ابنة من آبواب صفة ابنة. 

قوله: «فیسره» من الاسرار: آی: فیخفیه «فإذا اطلع» بصيغة احهول, وقوله: الرحل يعمل إلى 
قوله: أعجبه |خبار فيه معنی الاستخبار یعنی هل تحكم على هذا أنه ریاء أم لا «أ- جر السر» آی: 
لانحللاصه «وأجره العلانية» أى: للاقتداء به أو لفرحه بالطاعة وظهورها منه. 

قوله: «وقال بعض أهل العلم إذا اطلع عليه فأعجبه رجاء آن یعمل بعمله فتکون له مشل 
أجورهم» وهذا معنى قوله صلی الله عليه وسلم: «من سن سنة حسنة كان له أجرها وأجر من 
عمل بها» «فهذا له مذهب آیضا» أى: هذا المعنى الثانى أيضًا صحيح يجوز أن يذهب إليه ويختار. 


(۲۳۸۶) حديث ضعیف. وأخرجه: ابن ماحه (47175)) وفى إسناده: أبو سنان الشيبانى سعيد بن سنان» 
صدوق له أوهام» عن حبيب بن أبى ثابت» ثقة حلیل لكنه كثير الارسال والتدليس» وقد عنعنه. 
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(۵۰) باب ما جاء أ الْمَرْءَ مع من أَحَبّ زمه - ت٠ ]٥‏ 


۵ - حدئنا علي بن خُر أخبرنا اسمعیل بن جعفر عَنْ حْمَيْدِِ عن أنس أنةءقال: 


جَاءَ رَحُلٌ إلى رَسُول الله صلی الله عليه و سلب فاا سول الله مى يام الس اعة؟ َا 
النبي صَلَى الله عَلَيْهِ وسَلم ۳ الصّلای فلا كى صلاته قال :«أيْن السائل عن قِيام 


السا۶ عه؟» فقال الرجل: ا يا سوك الله قال. «ما أَغْدَدْت لها ؟» ال بار مهال الله مَا 


أَعْدَدْت لها كبيرٌ صَّلاةٍ لا صوم الا اي اع ال ا ررك الله صلی اه له 


ہے مر ج 


َسَلَمَ: «الْمرْءُ مع من أَحب» وأنت مَعَ من أَحبَبت» فما ريت فرح المُسْلِمُونَ بَعْدَ الإسلام 
فَرَحَهُمْ بهذا. 

قال بو عیسی: ها خلویث صحیح. 

قوله: «ما أعددت ها» قال الطیبی: سلك مع السائل طریق الاسلوب الحكيم؛ لانه سأل عن 
وقت الساعة فقيل له: «وفيم أنت من ذكراهات وإنما يهمك أن تهتم بأهبتهاء وتعتتی .ما ينفعك عند 
إرساهها من العقائد الحقة والأعمال الصالحة» أحاب بقوله: ما أعددت لما إلا أنى أحب الله 
ورسوله..انتهى «ما أعددت فا كبير صلاة» بالوحدة. وفى رواية للبخحارى كثير صلاة بالمثلفة 
«وأنت مع من أحببت» أى: ملحق بهم حتى تكون من زمرتهم وبهذا يندفع إيراد أن منازلهم 
متفاوتة فكيف تصح المعية؟ فيقال: إن المعية تحصل .محرد الاحتماع فى شيء ما ولا يلزم فى جمیع 
الأشياء» فإذا اتفق أن الجميع دخلوا الجنة صدقت المعية وان تفاوتت الدرجات» كذا فى الفتح «فما 
رأيت فرح السلمون بعد الإسلام» أى: بعد فرحهم به أو دحوم فيه «فرحهم» بفتحات أى 
کفرحهم «بها» ای تلك الكلمة وهى: «أنت مع من أحببت» . وفی رواية للبخارى: قال: «إنك 
مع من أحببت» . : فقلنا: وحن كذلك؟ قال: : «نعم»» ففرحنا یومئذ فرحا شدیدا. 

قوله: «هذا حديث صحيح» وأحرحه أحمد والشيخان وأبو داود والنسائى. 


5 - حَدَثنا أبو شام الرفاعي» دنا حفص بن غِيَاثِه عن آشعت. عن الْحَسَّن 
عَنْ آنس ابن مَالِكِء قال: قال سول الله صلی الله عليه وَسَلْمَ: «الْمَرْءُ مع من حب وله ما 
اکتسب». . 

وفي الاب عَنْ علي وََبْد اله نيمود وَصَفْوَان بن سل وأبي هر وأبي مُوسى . 


(۲۳۸۵) حدیث ی و أخر جه: البخاری 0۳۲۱۸۸۱ ومسلم (55155) وأبو دواد (۵۱۳۷).. 
(۳۸۲ ۲) انظر الذی قبله وفی اسناده: أشعث بن سوار ضعیف. 
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صلى الله عليه وسلم. 


وقد روي ڌا الْحَدِيث من غَيْرٍ وَج عَن الي صَلَى له له سل 

قوله: «عن أشعث» بن سوار الكندى النجار الأفرق الأثُرم) صاحب التوابیت قاضی الأهواز 
ضعيف» من السادسة. 

قوله: «الرء مع من أحب» ا ا ر مع محبوبه» ويكون رفيقا لمطلوبه قال تعالى: ومن يطع 
الله والرسول فأولئك مع الذين أنعم الله عليهم) الآية. وظاهر الحديث العموم الشامل للصالح 
والطالح» ويؤيده حديث: «الرء على دين خليله» كما مر. ففیه ترغیب وترهیب ووعد ووعید «وله 
ما اکتسب» وفى رواية البيهقى فى شعب الاعان: «أنت مع من أحببت» ولك ما احتسبت». قال 
القارى: أى: أجر ما احتسبت» والاحتساب طلب الثواب. وأصل الاحتساب بالشيء الاعتداد به 
ولعله مأخوذ من الحساب أو الحسب واحتسب بالعمل إذا قصد به مرضاة ربه. وقال التوربشتى: 
وكلا اللفظين يعنى احتسب واكتسب قريب من الاخر فى العنی المراد منه. قال الطيبى رحمه الله: 
وذلك لان مع ما اکتسب کسب کسبا یعتد به ولا برد علیه سبب الریاء والسمعة» وهذا هو 
معنی الاحتساب؛ لأن الافتعال للاعتمال..انتهی. ومعنی الحديث أن الرء بحشر مع من أحبه وله 
أحر ما احتسب فى محبته. 

قوله: «وفى الباب عن على وعبد اللّه بن مسعود وصفوان بن عسال وأبى هريرة وأبى 
موسى» أما حديث على: فأخرحه الطبرانى قى الصغير والأوسط بإسناد جيد. وأما حديث عبد الله 
ابن مسعود: فأحر جه الشیخان. و آما حديث صفوان بن عسال: فأحر جه التزمذی فی ”هدا الباب. 
وأما حدیث أبى هريرة فلینظر من آحرجه وأما حدیث أبى موسی: فأعرجه البخاری. 

قوله: «هذا حدیث حسن غریب» اجرح ای تیا یت 


سے ی ار قر 


۷۷ ۳۲ - حَدَّثنا محمود بر غیلان ا یحیی بن آدم» ا ا عن عاصم» عن / 


ق لر ع سس و 


رر ن خیش عن صفوان بن عسال» تال جَاءَ غرابي جَهَوري الصّوْت قال: پا محمد 
الرّحْلٌ يحب الوم ولا يلْحَْ بهم؟ فقال سول الله صلی الله عَلَيْهِ وَسَلَمْ: «الْمَرْءُ مع من 


آحب». 


6:1 


قال ق ا خدیث کس و 


(۲۳۸۷) حديث حسن عن صفوان بن عسال» وفیه قصة السح على الخفين وقصة اموی وقصة باب التوبة» 
وقصة المرء يحب القوم... الحديث بطو له آحر جه الرمذى «(Torî Toro)‏ وقال: حسن صحیح؛ والنسائی فی 
التفسير فى سننه الكبرى» وابن ماحه »)٤۷۸(‏ ببعضه فى السح على الخفين. 
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٤£‏ وا وبر OEE‏ مر ی ار و از مرج 


حدئنا احمّد ین ا ي حدقا حَماد بن ي عن عاصمه عَنْ زره عن صشوان من 
عسال» قن التبي صلی للع وس جار خیش تود 

قو له «عن صفوان بن عسال» .مهملتين الرادی صحابی معروف نزل الکوفة. 

قوله: «جاء آعرابی جهوری الصوت» آی: شدید الصوت وعاليه» منسوب إلى جهور بصوته 
«ولا یلحق هو بهم» قال الحافظ: هی آبلغ؛ فان ی اس ی ی وا پا تفع 
نابت ولو بعد اللحاق. ووقع فى حديث أنس عند مسلم: وم یلحق بعملهم. وفی حدیث أبى ذر 
عند أبى داود وغيره: ولا يستطيع أن يعمل بعملهم. وفی بعض طرق حديث صفوان بن عسال عند 
ا نعيم) وم يعمل .عثل عملهم وهو يفسر الراد..انتهی «المرء مع من أحب» یعنی من اخ 
قوما بالإخلاص يكون من زمرتهم وإن لم يعمل عملهم لثبوت التقارب بين قلوبهم ورتما تؤدى 
تلك احبة إلى موافقتهم. وفيه حث على محبة الصلحاء والأخيار رحاء اللحاق بهم واخلاص من 
النار. 

قوله: «هذا حديث صحيح» وأخر جه النسائى وصححه ابن خحزعة. 

(۵۱) باب ما جَاء في خسن اَن له (۵۱ - ت۵۱ 
۲۳۸۸ ات ب ف 0 دک عن سم 00 : بن الأصم عَنْ 


مر مر 0 ۳ 
ہے برا ع 


Ê 


75 و مَعَهُ إذا دعانى». 


۳ ليه 


قال ابو عِيسّى: هذا حَدِيث خسن صحیخ. 

قوله: «عن جعفر بن برقان» بضم الوحدة وسكون الراء بعدها قاف» الکلابی» كنيته أبو عبد 
الله الرقى» صدوق يهم فى حديث الزهرى من السابعة «عن يزيد بن الأصم» فى التقریب يزيد بن 
الأصم» واسمه عمرو بن عبيد بن معاوية البكائى أبو عوف» كوفى نزل الرقة» وهو ابن أحت ميمونة 
ام الومنین» یقال: له رؤية ولا يثبت» وهو ثقة. 

قوله: «أنا عند ظن عبدى بى» أى: أنا أعامله على حسب ظنه بى وأفعل به ما يتوقعه منى من 
حير أو شر» والمراد الحث على تغليب الرجاء على الخوف وحسن الظن باللّهِ كقوله عليه الصلاة 
والسلام: «لا وتن أحدكم إلا وهو بحسن الظن بالله». ويحوز أن يراد بالظن اليقين. والعنی: أنا 
عند يقينه بی وعلمه بان مصيره إلى وحسابه على وأن ما قضيت به له أو عليه من حير أو شر لا 
مرد له. لا معطى لما منعت ولا مانع لما أعطيت» قاله الطيبى. وقال القرطبى فى الفهم: قيل: معنى 
ظن عبد بى ظن الإحابة عند الدعای وظن القبول عند التوبة» وظن المغفرة عند الاستغفار» وظن 


.)۳۸۲۲( حدیت صحيح, و أحرجه: البخاری (۰)۷۰۰ ومسلم (۰ ۲۱۷ وابن ماجه‎ (TYAN) 
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ابحازاة عند فعل العبادة بشروطها تمسكا بصادق وعده قال ويؤيده قوله: فى الحديث الآخحر: «ادعو 
الله وأنتم موقتون بالاحابة». قال ولذلك ینبغی للمرء أن يجتهد فى القیام ما عليه موقنا بان الله 
یقبله ویغفر له؛ لانه وعد بذلك, وهو لا خلف الیعاد؛ فان اعتقد أو ظن أن الله لا یقبلها وأنها لا 
تنفعه فهذا هو اليأس من رحمة الله وهو من الکبائره ومن مات على ذلك وکل إلى ما ظن كما فى 
بعض طرق الحديث المذكور: «فيظن بى عبدى ما شاء». قال: وأما ظن المغفرة مع الإصرار فذلك 
محض الجهل والغرة» وهو يجر إلى مذهب المرجئة «وأنا معه إذا دعانى»أى بعلم وهو كقوله: 
«وإننى معكما أسمع وأری4. 
قوله: «هذا حديث حسن صحيح» وأخر جه الشيخان والنسائى وابن ماجه. 


(۲ ۵) باب ما جاء في الب والإثم زم؟ه - ت ۲ ] 


و ال مس رن لر ي لر 


۳۳۸۹ دنا موستی ن عد رح لني الكوفي اا بن حباب تور 


ال مر ۳ ري 


مُعَاوية : دمع > حَدَنْنا عبد الرّحْمَن بن حبير بن نفیر الْحَضْرمِي» عَنْ یه کر عن النواس بن 
نان ان ركد سال سول الله صلى الله له وسلم عن ابر والاني ال لب على للا 
عله وسلم: «البرٌ خسن الخلق, والإثم ما ال في نفيك وكرضت أن یط عَلَيْهِ الناس». 

حدثنا مُحَمَّدُ بْنْ بشّان حا عَْدُ لحن بن مه حا مُعَاويَةٌ بن صالح نَحُوَهُ إلا 
آنه قال: سالت 2 E‏ علیه وسلم. 

قال ا اغ : هذا اڭ حَسَنْ صحیح. 

قوله: «عن النواس» بتشديد الواو ثم مهملة «ابن معاك» بفتح السين و کسرها ابن حالد 
الکلابی أو الأنصارى صحابی مشهور سکن الشام. ۱ 

قوله: «فقال اللبی صلی الله عليه وسلم: البر» آی: أعظم حصاله أو البر كله جملا «حسن 
الخلق» أى: مع الخلق. قال النووی فى شرح مسلم: قال العلماء: البر یکون .ععنی الصلة وععنی 
اللطف واليرة وحسن الصحبة والعشرة» وععنی الطاعة» وهذه الأمور هی جامع حسن الخلق. وقال 
الطيبى: قيل: فسر البر فى الحديث .معان شتی. ففسره فى موضع هما اطمأنت إليه النفس واطمأن 
إليه القلب» وفسره فى موضع بالإيمان» وفى موضع ما يقربك إلى الله وهنا بحسن الخلق» وفسر 
حسن الخلق باحتمال الأذى وقلة الغضب وبسط الوجه وطيب الکلام وكلها متقاربة فى المعنى 
«والإثم ما حاك فى نفسك» أى: تحرك فيها وتردد. ولن ينشرح له الصدرء وحصل فى القلب منه 


(۲۳۸۹) حديث صحیح, وأخر جه: مسلم (۲۹۳۳). 
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الشك» وخوف كونه ذنبا. وقيل: يعنى الإثم ما أثر قبحه فى قلبك أو تردد فى قلبكء وم ترد أن 
تظهره لکونه قبیحا؛ وهو العنی بقوله: « و کرهت أن یطلع الناس علیه» أى: أعيانهم وأماثلهم إذ 
جنس ينصرف إلى الكامل» وذلك لأن النفس بطبعها تحب اطلاع الناس على خیرها» فاذا کرهت 
لاطلاع على بعض آنعافا فهو خر ما تقرب به إل اله أو غير ما أذن الشرح فيه وعلم أنه لا سیر 
فيه ولا بر فهو إذا نم وشر. 

(۵۳) باب ما جاء في الخب في الله و ۵۳ ات" ه] 


۲۳۹ حَدئنا أخْمَة بن ييي حلا کر ن مشا نا حففر بن را E‏ 


حيس ن أبي مرژوق. غن عطام ‏ أبي ربا عَنْ آبي ملم الحولاني» حَدَنِْي مُعَاذ ان 
حبل» قال: سمغت سول الله صلی الله لو وس يقول: «قال الله عر وَجَل: المُتَحَابُون 
في جَلالي مرن نور غرطهُم ليون والشهداء». 


وَفِي الْبَابٍ دعن آبي الدزذاء وان عرد ر اة بن الات وانى هة راي مالك 


ع 0 


الأشعر 

ی ذا حَدِيث حَسَنّ صحیح. 

راو ملع الخولانی اسمه عيذ الله رن رب 

قو له: «باب ما جاء فى الب فی الل أى : فى ذات الله وجهته لا يشوبه الرياء واموی» ومن 
هنا كما فى قوله تعالى: «إوالذين جاهدوا فينا». 

قو له: «آخبرنا کثیر بن هشام» الکلابی آبو سهل الرقى نزيل بغداد» نقة» من السابعة «أخبرنا 
حبیب بن آبی مرزوق» الرقى» ثقة فاضل» من ٠‏ السابعة. ۱ 

قوله: «التحابون فى جلالى» أى: لأحل (حلال وتعظیمی «یغبطهم النبیون والشهداء» قال 
القارى: بكسر الموحدة من الغبطة بالكسر» وهی تمنى نعمة على ألا تتحول عن صاحبهاء بخلاف 
الحسد؛ فإنه تمنى زوالا عن صاحبها فالغبطة فى الحقيقة عبارة عن حسن الحال كذا قيل. وفى 
القاموس: الغبطة حسن الحال والمسرة» فمعناها الحقيقى مطابق للمعنى اللغوى» فمعنى الحديث 
یستحسن أحواهم الأنبياء والشهداء. قال: وبهذا يزول الاشکال الذى تحير فيه العلماء. وال 
القاضى: كل ما يتحلى به الانسان أو يتعاطاه من علم وعمل؛ فان له عند الله منزلة لا يشاركه فيه 
صاحبه من ۸ يتصف بذلك وان كان له من نوع آخر ما هو أرفع قدرا وأعز ذحرا فيغبطه بأن 
يتمنى ويحب أن يكون له مثل ذلك مفهوما إلى ماله من المراتب الرفيعة أو المنازل الشريفة» وذلك 


(۲۳۹۰) حديث صحیح, خر ج فى المسند والموطأ وغيرهما. 


۳3۹ ۳- کتاب الزهد ب ۵۳ - ح ۲۳۹۰ - ۲۳۹۱ 


معنى قوله: «يغبطهم النبیون N,‏ فان الأنبياء قد استغرقوا فیما هو أعلی من ذلك من دعوة 
.مكف على م مه ریات واقیم رز والشهداء ون الوا ره الشسهادة وفازو بالفوز 
ی ی رو بحيو کاب 
یالرتبتین. وقیل: إنه لم یقصد فى ذلك إلى إثبات الغبطة مهم على هؤلاء بل بیان فضلهم وعلو 
لو غبط النبیون والشهداء يومئذ مع حلالة قدرهم ونباهة آمرهم حال غیرهم لخبطوهم. 

قوله: «وفی الباب عن آبی الدرداء وابن مسعود وعبادة بن الصامت وأبى هریرة» وأبى 
مالك الاشعری أما حدیث آبی الدرداء: فأحرجه الطبرانی باسناد حسن, وأما حديث ابن مسعود: 
e‏ الطب نی ف توت وأما حدیث عبادة بن الصامت: یت هد باسناد د وأما 
ا E e as ba wr e‏ وأما حديث a‏ 
فأحرجه مسلم عنه مرفوعا: «آن اللا تعال یقول یوم القيامة: أين التحابون بجلالى اليوم أظلهم فى 
ظلی» يوم لا ظل إلا ظلى».وله أحاديث آحری 1 هذا الباب. 

5 «رهذا الوك o‏ ل ا ا لد 

و و مسلم اخولاي» زد لادی اجه د اله ن وب ضم اه وج الواو 
بعدها موحدة قال ذ فى التقريب: وقيل : بإشباع الواو وقيل: ابن أثوب وزن ام ویقال: ابن عوف» 
أو ابن مشكم ويقال: انه رماو نود ی مار القن را إل لس ی العامة 
وسلم فلم ید رکه» وعاش إلى زمن يزيد بن معاوية. 

0١‏ - حنا الأنصارِيء حَدَننامَعْنْ حَدَنْنا مالك عَنْ بيب بن عبد الرحمن؛ عن 
حص بن عاص عن أبي هرر = از ڪن أبي سیم - رول اله یل لب وله 
تال: «سبعة يُظِلَهُمُ اللّهُ في < له يوم لا ال ظِلَه: مام عاد شاب نشا بوا اللي 
وَرَجْلٌّ كان قله مُعَلقَا بالمسجد إذا حرج من ختی يَعُودَ ال ورجلان تَحَابا في الله 
فاجتمَا عَلَى ذلك وتفرقد وَرَجُلّ ذکر الل خالِيًا ففاضت غَيْنَاكُ وَرَجُلٌ دِعته امُرَأة ذات 


(۲۳۹۱) حديث صحیح؛ وأحر جه: البعاری (۰11۰ ۰۱۶۲۳ ۶۷۹ )۰ ومسلم ۳1 0۱ والنسائی 
(۵ ۳۹ ۵). 


- كتاب الزهد ب ۵۳ - ح ۲۳۹۱ ا 


حَسَّبٍ وَجَمَال فقال: إني أحاف الل ورجل تصق بصدقة فأحفاها ختی لا تغلم شِمَالَهُ 
ما تنفق يَمِينةُ». 
مکذا روي هَذا ریت عَنْ مالك بن آنس من عبر وو مِْلَ هذا لك فيي وقال: عَنْ 
بي هريره ُو عَنْ أبي سَعيدٍ 
وید اله ن عط رو رد مب بن عبد الرّحْمنء ولم يسك فيي يقول: عَنْ أبي 


م 
ثر وري 


هر یر ۵. 
دنا سوا ن عبد اله لب E‏ ل قا" عدجا ی ها 


عند ل ن شمن حي ني ن ڪل ٿن عم زير عن النبي صَلّى الله 


یه ی سل نحو خویت مالك ب ن أنس بمَعْناة إلا أنة» قال: «كان قله معلقا بِالْمَسَاجِدِ» 
وقال: «ذات مُنصِب OE,‏ 

قوله: «حدثنا الأنصارى» هو إسحاق بن موسى الخطمى أبو موسى المدنى «عن حفص بن 
عاصم» بن عمر بن الخطاب العمرى» نقة من الثالثة . 

قوله: «سبعة» أى: سبعة أشخاص «يظلهم اللّم» أ ى: یدخلهم «فى ظله» قال عیاض: إضافة 
الظل إلى الله إضافة ملك وكل ظل فهر ملكه. قال الحافظ فى الفتح: وكان حقه أن يقول: إضافة 
تشريف ليحصل امتياز هذا على غيره كما قيل: للكعبة بيت الله مع أن الساجد كلها ملكه؛ وقیل: 
المراد بظله كرامته وحمايته كما يقال: فلان فى ظل الملك» وهو قول عيسى بن دينار» وقوّاه عياض. 
وقيل: المراد ظل عرشه ويدل عليه حديث سلمان عند سعيد بن منصور بإسناد حسن: : «سبعة 
يظلهم الله فى ظل عرشه» فذكر الحديث قال: وإذا كان المراد العرش استلزم ما ذكر من كونهم فى 
كنف الله و كرامته من غير عكس فهو أرحح» وبه جزم القرطبى» ويؤيده أيضًا تقييد ذلك بيوم 
انان كنا e‏ ی ی ی E‏ 
احدود. قال: وبهذا يندفع قول من قال: المراد ظل طوبى أو ظل الحنة؛ لأن ظلهما إنما يحصل لهم 
بعد الاستقرار فى الحنة ثم إن ذلك مشترك لجميع من يدخلهاء والسياق يدل على امتياز أصحاب 
اخصال المذكورة فيرجح أن المراد ظل العرش؛ وروى الترمذى وحسنه من حديث أبى سعيد 
مرفوعا: «أحب الناس إلى الله يوم القيامة وأقربهم منه بحلسا إمام عادل»..انتهی «إمام عادل» قال 
الحافظ: مراد به صاحب الولاية العظمی ویلتحق به به کل من ول شينا من أمور المسلمين فعدل فيه 
ويؤيده رواية مسلم من حديث عبد الله بن عمرو رفعه: «إن المقسطين عند الله على متابر مسن نور 
عن بمين الرحمن» الذين يعدلون فى حكمهم وأهليهم وما ولوا». قال: وأحسن مافسر به العادل 


۲۹۲ - کتاب الزهد ب ۵۳ - ح ۲۳۹۱ 


الذی يتبع أمر الله بوضع کل شيء فى موضعه من غير إفراط ولا تفریط وقدمه فى الذ کر لعموم 
تیصو اجام واو ع با ی و 
فإن ملازمة العبادة مع ذلك أ شد وأدل على غلبة التقوى «نشأ» أى: ا «بعبادة الله» أى: 
لا فى معصيته فجوزى بظل العرش لدوام حراسة نفسه عن مخالفة ربه «ورجل كان قلبه معلقا 
بالمسجد» وفى رواية الشيخين: «ورحل قلبه معلق فى الساجد» وقالالحافظ: ظاهره أنه من 
التعليق كأنه شبهه بالشيء العلق فى المسجد كالقنديل مثلا إشارة إلى طول الملازمة بقلبه» ون كان 
حسده خارجا عنه. اب : كأنما قلبه معلق فى السحد» ويحتمل أن يكون من 
العلاقة وهی شدة اب ویدل عليه رواية أحمد: معلق بالساحد وکذا رواية سلیمان: «من حبها» 
«إذا حرج منه» أى: من المسجد «حتی يعود إليه» لأن الومن فى السحد کالسمك فى الماء 
والنافق فى السجد کالطیر فى القفص «ورجلان» مغلا «تحابا» بتشدید الباء وأصله تحاببا آی: 
اشترکا فى جنس اب وأحب کل منهما الآخر حقيقة لا إظهارا فقط «فى الله» آی: لله آو فی 
مرضاته «فاجتمعا على ذلك» أى : على الحب فى الله إن «وتفرقا» أى: إن تفرفا یعنی يحفظان 
الب فى الحضور والغيبة. وقال الحافظ: والراد أنهما داما على الحبة الدينية وم يقطعاها بعارض 
دنيوى» سواء احتمعا حقيقة أم لا حتى فرق بينهما الموت. 

تنبيه : عدت هذه الخصلة واحدة مع أن متعاطيها اثنان؛ لأن احبة لاتتم إلا باثنين أو لما كان 
التحابان .معنى واحد كان عد أحدهما مغنيا عن عد الأخر؛ لأن الغرض عد الخصال لاعد جميع من 
اتصف بها «ورجل ذكر اللّه» أى: بقلبه من التذكر أو بلسانه من الذكر «خاليا» أى: من الناس 
أو من الرياء أو ما سوى الله «ففاضت عيناه» أى: فاضت الدمو ع من عينيه» و أسند الفييض إل 
العين مبالغة كأنها هى التى فاضت «ورجل دعته» امرأة إلى الزنا بها «ذات حسب» قال ابن 
الملك: الحسب ما يعده الانسان من مفاحر آبائه» وقيل: الخصال الحميدة له ولآبائه «فقال: إنى 
أخاف اللّه عز وجل» الظاهر أنه يقول ذلك بلسانهء إما ليزجرها عن الفاحشة أو ليعتذر إليها 
وحتمل أن یقوله بقلبه. قاله عياض قال القرطبی: إنما يصدر ذلك عن شدة موف من الله تعالى 
ومتین تقوی وحیاء «ورجل تصدق بصدقة» نکرها لیشمل کل ما یتصدق به من قلیل و کثیر 
و ظاهرة أيضًا يشمل الندوبة والفروضة لکن نقل النووی عن العلماء: أن اظهار الفروضة أولى من 
إحفائها «فأخفاها» قال ابن اللك هذا حمول على التطو ع؛ لأن إعلان الزكاة أفضل «حتی لا 
تعلم» بفتح الیم وقیل: بضمها «شماله ما تنفق مینه» قیل: فیه حذف. آأی: لا يعلم من بشماله 
وقیل : يراد البالغة فى إحفائهاء وان شماله لو تعلم لما علمتها قال الحافظ فى الفتح: وقد نظم السبعة 
العلامة أبو شامة عبد الرحمن بن إسماعيل فقال: وقال النبى المصطفى: «إن سبعة يظلهم اله الکریم 
بظله حب عفیف ناشی متصدق وباك مصل والامام بعدله» ووقع فى صحیح مسلم من حدیث ۳ 
الیسر مرفوعا: «من انظر معسرا أو وضع له أظله الله فى ظله يوم لا ظل الا ظله» وهاتان 
الخصلتان غير السبعة الاضية ندل على أن العدد المذكور لا مفهوم له. وقد تتبع احافظ فوجد 
حصالا أخرى غير ال صال المذكورة» وأوردها فى جزء سماه: معرفة الخصال الموصلة إلى الظلال. 


5"- کتاب الزهد ب ۵۳ - ۵۲م - ح ۲۳۹۱ - ۲۳۹۲ ا 
nk‏ 


قوله: «هذا حديث حسن صحیح» وأخرجه مالك فى موطه ومسلم فى صحیحه. 

قوله: «وهكذا روى هذا الحديث عن مالك بن أنس من غير وجه مثل هذا وشك فيه وقال: 
عن أبى هريرة أو عن أبى سعيد» وكذلك أخرجه مالك فى موطئه بالشك» وكذلك 0 
من طريق مالك «وعبيد الله بن عمر رواه عن خبيب بن عبد الرحمن ولم يشك فيه فقال: عن 
أبى هريرة» لك روی الشیعان من طری ید ا ی عمر نيب ید رن نامر 
ابن عاصم عن آبی هريرة من غير شك قال الحافظ: لم تختلف الرواة عن عبید الله فى ذلك ورواي: 
مالك فى الوطا عن خبيب فقال عن أبى سعيد أو أبى هريرة على الشك» ورواه أبو قرة عن مالك 
بواو العطف فحعله عنهما وتابعه مصعب الزییری؛ وشذ فى ذلك عن أصحاب. مالك والظاهر أن 
عبيد الله حفظه لكونه لم يشك فيه ولکونه من رواية خاله وجده. اهن 

قوله: «حدثنا سوار بن عبد اللّه» و سوار ين عبد الله پن قدامة التمیمی العتبری آبو عبد الله 
البصرى قاضى الرصافة وغيرهاء ثقة من العاشرة غلط من تكلم فيه «أخبرنا يحيبى بن سعيد» هو 
القطان «عن عبيد الله بن عمر» هو العمرى «عن خبيب بن عبد الرحمن» بضم العجمت» وهو 
ل ااا لزلزي مه بودي لعن و و وی ی ره ۱ 

قوله: «ذات منصب» بكسر الصاد: أصل أو شرف أو حسب أو مال «وجمال» أى: مزيد 

قوله: «هذا حديث حسن صحیح» و آخر جه هد والشيخان والنسائى. 


(2)۵۳ باب ما جاء في لام الخب [مع ۵ - ت 6 ه] 


5 - خلت ندا حَدَنَا يخي بن سور لادء لا رن يزيد عَنْ حبیب خبیب بن 


سر و 


عي عَنِ الْمِقَدَامٍ بن معي کرب قال: قال رسول الله عل الله عليه وسَلم: ود آخب 
أَحَدُ حدذکم أحاه مه ی 


ل له مرم 


1 


وفي نا عن بي در وانس. 

ال او ٠‏ خویث یدام خییت حسن صحیخ یب 

والمقدام يكنى اب كرك 

قوله: «عن حبيب بن عبيد» الرحبى أبى حفص الحمصى» ثقة من الثالئة. 

قوله: «إذا أحب أحد كم آخاه» فى الدين «فليعلمه» أى: فليخيره ندبا مؤكدا «إياه» أى: أنه 
يحبه» و ذلك لأنه إذا آخبره ندل اعمال وله واحتلب وده فبالضرورة يحبه فیحصل الائتلاف 
ویزول الاحتلاف بين الومنین. 


(۲۳۹۲) حديث صحی وأخر جه: أبو داود ٤(‏ ۵۱۲). 


2۲۳۹۲ - ۲۳۹۲ کتاب الزهد ب 2۵۳ - ح‎ 5 ۲٤ 


قوله: «وفى الباب عن أبى ذر وأنس». آما حديث أبى ذر: فأحرجه أحمد والضياء القدسی 
وأما حديث أنس: فأخرجه ابن حبان. 

قوله: «حديث المقدام حديث حسن صحيح غريب» وأخرجه أحمد وأبو داود وابن حبان 
واخا کم وصححه. 

۲ - دنا هناد ریب قالا: حَدَنمَا حاتم بن إسْمَعِيل) » عَنْ عِمْرَانَ بن مسلم 
لقصیی عَنْ سَعِيد سییر بن سلمَان» عَنْ يزيد بن نعامة الضبي» قال: تال سول الادهای الله اه 


31 «إذا آخی الرّجُْلُ الرّجُلَ فلْيِسْأَلَهُ عن امه وَاسْم أبيهِ وَمِمّنَ هُو؛ فان وُصل 
موق 

ال هذا خدیت غريب لا تفه لا بن هَذَا ار ولا نغرف لزيد بسن نعامة 
سَمَاعًا مِنَ النبي صَلَى ال علَيْهِ وَسلم 

یی عن ان عم عَن النبي صلى الله عَلَيْهِ وس نحو هَذَاء ولا يصح مناة. 

قوله: «عن عمران بن مسلم» النقری القصير البصرى» صدوق ريا وهم قيل: هو الذی روى 
عن عبد الله بن دينار» وقیل: بل هو غيره» وهو مكى» من السادسة «عن سعید بن سلمان» وفی 
بعض النسخ سعید بن سلیمان قال الحافظ فى التقریب: سعید بن سلمان أو ابن سلیمان الربعی» 
مقبول من السابعة» وقال فی تهذیب التهذیسب فی ترجته: ذکره ابن حبان وى الثقات له فی 
الزمذى حديث واحد یعنی حدیث يزيد بن نعامة هذا عن يزيد بن نعامة بضم نون وفتح عين 
مهملة» كذا ضبطه صاحب مجمع البحار فى المغنى «الضبى» بفتح المعجمة وكسر الموحدة مشددة 

قوله: «إذا أخا الرجل الرجل» مد اغمزة من الواعاة أى: إذا اتخذه آحا فى الله «فيسأله عن 
اسعه» ما هو «وثمن هو» أى: من أى: قبيلة وقوم هو «فانه» أى: السؤال عما ذكر «أوصل» أى: 
أكثر وصلة «للمودة» أى: للمحبة فى الاخوة. 

قوله: «هذا حديث غريب» وأحرجه ابن سعد فى الطبقات. ۱ 

قوله: «ولا نعرف ليزيد بن نعامة ماعا من النبى صلى الله عليه وسلم» قال فى التقريب 
يزيد بن نعامة الضبی آبو مودود البصری» مقبول» من الثالش و م يثبت أن له صحبة. وقال نی 
تهذیب التهذیب فى ترجته: أرسل عن النبى صلی الله عليه وسلم حديث: «إذا آخا الرحل 
الرحل». 

قوله: «ويروى عن ابن عمر عن النبى صلی الله عليه وسلم نحو هذا احدیث ولا يصح 
اسناده» رواه البيهقى فى شعب الإبمان ولفظه: «إذا آحیت رجلا فاسأله عن امه واسم أبيه؛ فان 
كان غائبا حفظته؛وإن كان مریضا عدته. إن مات شهدته». قال الناوی: وفی اسناده ضعف قلیل. 


سس 


٩‏ - کتاب الزهد ب 4ه - ح ۲۳۹۳ سس 


]9 باب ما جاء في کراهية المذحة م ة وَالْمَدَاحِنَ ۵21 - ته‎ )٥٤( 


مر الي 
۰ 


سوب ۲ - خدکنا مُحَمِّدُ بان حَدَنَنَا عله الرخمن ن مهدي حا سفیاده عَنْ 


حبیب بن بي ثابت عن مُجَاهِلٍ عَنْ أبي مَعْمَرِ قال: ارظن الى على یم یس a‏ 
حَعَل بدا بختو في وهه الترَاب وَقَال: 0 ل ٠ E E‏ 


في و جوه ك ا 


ن 


زفي الاب َنْ أب بي هريز 


م لد 


وقذ روی وه نید أن أب زان عن تخاب خن ان ام 
رَحَِيث مُحَاهِدعَنْ أبي مفتر سح 


سرن قر د ير ر مر یر 


وأو مَعْمّر اسلمَهُ عبْدُ الله بن متخبرة. 
المقداد ين رو هُوَ المقداد ن عرو کی کی تراسا سس ان 


۳ ت 


لأسو بن عبد یغوث لأَنهُ كان قد تناه وهر صَغِيرٌ. 

قوله: «باب ما جاء فى كراهية المدحة والمداحين» قال فى القاموس: مدحه کمنعه مدحا 
ومدحه: أحسن الثناء عليه کله و امتدحه» والمديح والمدحة والأمدوحة ما يمدح به. ا 

قوله: «أمرنا رسول الله صلى الله عليه وسلم أن نحشو فى وجوه المداحين ين التزاب» قيل: 
یو خد التراب ويرمى به فى وجه المداح عملا بظاهر الحديث وقيل: معناه الأمر بدفع المال إليهم إذا 
لمال حقير كالتراب بالنسبة إلى العرض فى كل باب. أى: أعطوهم إياه واقطعوا به ألسنتهم لفلا 
يهجوكم وقيل: معناه أعطوهم عطاء قليلا فشبه لقلته بالتراب. وقيل: المراد منه أن يخيب المادح ولا 
يعطيه شيئا لمدحه والمراد زحر المادح والحث على منعه من المدح؛ لأنه يجحعل الشخص مغرورا 
ومتكبرا. قال الخطایی: الداحون هم الذين اتخذوا مدح الناس عادة وجعلوه بضاعة يستأكلون به 
الممدوح. فأما من مدح الرجل على الفعل الحسن» والأمر احمود يكون منه ترغيبا له فى أمثاله 
وتحريضا للناس على الاقتداء على أشباهه فليس .مداح. وفى شرح السنة قد استعمل المقداد الحديث 
على ظاهره فى تناول عين التراب وحثه فى وحه المادح وقد يتأول على أن يكون معناه الخيبة 
والحرمان أى: من تعرض لکم بالثناء والمدح فلا تعطوه واحرموه» كنى بالتراب عن الحرمان 
كقولهم: ما فى يده غير الاب وكقوله صلى الله عليه وسلم: «إذا حاءك يطلب تمن الكلب فامل 
كفه ترابا». قلت: الأولى أن يحمل الحديث على ظاهره كما حمله عليه رواية المقداد بن الأسود, 


(۲۳۹۳) حدیث صحيح, وأخخر ججه: مسلم (۰)۳۰۰۲ وابن ماجه )۳۷٤۲(‏ من طریق بحاهد عن أبى معمر . 


۲۹۹ - کتاب الزهد ب 4ه - ۵۵ - 2 ۲۳۹۳ - ۲۳۹۵ 


والا فالأولى أن یتأول على أن يكون معناه الخيبة والحرمان» وأما ما سواه من التأویل ففیه بعد كما 
لا يخفى والله أعلم. وقال الغزالى: فى الدح ست آفات آربع على المادح» وائنتان على الممدوح: أما 
المادح فقد يفرط فيه فيذكره عا ليس فيه فیکون كذاباء وقد يظهر فيه من الحب ما لا يعتقده فيكون 
منافقاء وقد يقول له ما لا يتحققه فيكون محازفاء وقد يفرح الممدوح به ورعا كان ظالما فيعصى 
بإدخال السرور علیه وأما الممدوح فيحدث فيه كبرا وإعجاباء وقد يفرح فيفسد العمل. 

قوله: «وفى الباب عن أبى هريرة» أخخر جه التزمذى فى هذا الباب. 

قوله: «هذا حدیت حسن صحيح» وأخر جه أحمد ومسلم والبحاری فى الأدب الفرد» وأبو 
داود وابن ماججه كذا فى المرقاة. 

E‏ مجاهد عن أبى معمر أصح» لأن حییب بن أبى انت الذى رواه عن مجاهد. 
نقة فقيه ا . وأما يزيد بن آبی زياد الذى رواه عن بحاهد عن ابن عباس فهو ضعيف» كبر فتغير, 

6 - حَدَنا محمد ب عُثْمَانَ الکوفی حا عُبَيْدُ الله بْنُ مُوسَىء عَنْ سام الخيّاطرء 
عق الحستن عن آبی هرذ قال 4 امرنا رسول الله صّلی الله علیه وجل أن حجر في أَفْوَاهٍ 
الم اتف ال ات 


ا 
۱ قوله: «حدئنا محمد» بن عثمان 500008 ثقة من الحادية عشرة «عن سالم» بن عبد 
الله الخياط البصری نزل مک وهو سالم موی عكاشة» وقیل: هما اثنان» صدوق سيء احفظ من 
السادسة. 

قوله: «آمرنا رسول الله صلی الله عليه وسلم أن نحثو» أى: نرمی. 

قوله: «هذا حديث غريب من حديث أبى هريرة»› وهو منقطع؛ لأن الحسن لم یسمع من أبى 
هريرة شیگا. 

(۵ ۵) باب ما جاء في صُحْبَةِ الْمُؤْمِن زموكة - ت۱ 8] 


۳٩ ۵‏ ۲ حَدنا سويد ٿن نب أحبرنا یلار عن حيو إن شري نبي سام 
ابر غیلان ١‏ 


ق سم ی ۵ 


د اليد بْنَ قيس التحيبي أحبرهُ سح آبا سور الحدري. فا فرع 


(۲۳۹4) حدیث صحیح ما قبله. 
(۲۳۹۵) حديث حسن» و أخحر جه: ابو داو د (۲ 4۸۳). 


*"- کتاب الزهد ب ۵۵ - ح ۲۳۹۵ ۳۱۷ 


يلم عن أبي سيد أنه وح سول لو یله لووسم ول : «لا تصاحب الا 
مُؤيناء ولا یال طامت إل تقي». 

قال آبو عیسی؛ ا انم ااا 

قو له: «أخبرنا سالم بن غیلان» بفتح معجمة وسکون تحتية التجيبى الصری لیس به بأس؛ من 
السابعة «أن الولید بن قیس» بن الأخرم «التجیبی» بضم الثناة الفوقية ویجوز فتحها و کسر جيم 
ون وكا عن وا رک وار اضر موب د SG‏ 
الخامسة. وقال فى تهذيب التهذيب فى ترجمته: روى عن أبى سعيد أو عن أبى ايشم عن أبى 
سعید. .انتهی . 

قوله: «قال سام أو عن أبى افیثم عن أبى سعید» وسیاق سند أبى داود هکذا حدثنا عمرو 
ابن عون أنبأنا ابن البارك عن حيوة بن شریح عن سام بن غیلان عن الولید بن قيس عن أبى سعید 
أو عن أبى اليثم عن أبى سعید..انتهی. والحاصل: ل ورین و ا 
قيس حدثه عن أبى سعيد بلا واسطة أو حدثه عن أ بی الهيشم عن أبى سعيد. 

قوله: «لا تصاحب إلا مؤمنا» أى: كاملاء بل مكملاء أو المراد منه النهى عن مصاحبة الكفار 
والمنافقين؛ لأن مصاحبتهم مضرة فى الدين؛ فالراد بالمؤمن من جنس الومنین «ولا يأكل طعامك 
إلا تقى» أى: متورع يصرف قوة الطعام إلى عبادة الله والنهى» وان نسب إلى التقى ففى الحقيقة 
مسند إلى صاحب الطعام» فهو من قبيل: لا أرينك هاهنا. فالمعنى لا تطعم طعامك إلا تقيا. قال 
اخطابی هذا إنما حاء فى طعام الدعوة دون طعام الحاحة وذلك أنه تعالى قال: #ويطعمون الطعام 
على حبه مسكينا ويتيما وأسيرا» ومعلوم: أن أسراهم كانوا كفارا غير مؤمنين وإنما حذر من 
صحبة من ليس بتقى» وزجر عن مخالطته ومؤاكلته؛ لأن المطاعم توقع الألفة, والمودة فى القلوب. 
وقال الطيبى: ولا يأكل نهى لغير التقى أن يأكل طعامه» والمراد نهيه عن أن يتعرض لما لا يأكل 
التقى طعامه من كسب الحرام وتعاطى ما ينفر عنه التقى. فالمعنى لا تصاحب إلا مطيعاء ولا تخالل 
الا تقیّ. .انتهى. قال القارى: وهو فى غاية من البهاء غير أنه لا يستقيم به وجه الحصرء فالصواب 
ما قدمناه. قلت: الأمر كما قال القاری. 

قوله: «هذا حدیث إنما نعرفه من هذا الوجه» وأحرحه أحمد وأبو داود والدارمی وابن حبان 
والحاكم» وسكت عنه آبو داود والنذری. وقال الناوی: أسانیده صحيحة. 


۸ ۲ ۳- کتاب الزهد ب 5ه - ح ۲۳۹۹۲ 


(7 ۵) باب ما في الصبر على البَلاء [م۵۷ - ت6۷ ] 
۳۳۹۹ - حَدَلْنا قتيئة» دنا ال عَنْ يزيد : E‏ 
نس قال: قال رَسُول اللو صَلى الله علي وم «إذا أَرَادَ الله بعبْدِهِ لیر عجُل له الْعقَوبَة 
في الذي وَإذا راد الله بعبدو 6 الشر RON‏ بذنبه حتی يُوَافِيَ به يوم م الْقَيامة». 
بهذا الاستاد عن النبي صَلَى الله علَيْهِ وس قَالَ: «إنّ عِظّم الْجَرَاء مَعَ عظم البلا ود 
الله إذا حب قَوْمًا ابتلاهی فمن رضي فَلَهُ الرّضَاء وَمَنْ سَخط فَلَهُ السّخط». 


ال و عیستی: هَذَا حَدِيث حَسَنْ غریب مِنْ هَذَا الْوَجْه. 

قوله: «عن سعد بن سنان» لدف و ان ویقال: سنان بسن سعد الکندی 
الصری» وصوب الثانی البخاری» وابن یونس» صدوق له أفراد» من الخامسة. 

قوله: «إذا أراد الله بعبده الخير عجل» بالتشدید أى: آسر ع «له العقوبة» أى: الابتلاء 
بالمكاره «فى الدنيا» ليخرج منها وليس عليه ذنب» ومن فعل ذلك معه فقد أعظم اللطف به والمنة 
عليه «أمسك» أى: أخر «عنه» ما تستحقه من العقوبة «بذنبه» أى: بسببه «حتی يوافى به يوم 
القيامة» أى: حتى يأتى العبد بذنبه يوم القيامة. قال الطیبی: يعنى لا يجازيه بذنبه حتى يبجيء فى 
الآخرة متوفر الذنوب وافيهاء فيستوفى حقه من العقاب. 

قوله: «إن عظم اطزاء» أى: كثرته «مع عظم البلاء» بكسر المهملة» وفتح الظاء فيهما ويجوز 
ضمها مع سكون الظاء فمن ابتلاؤه أعظم فجزاؤه أعظم «ابتلاهم» أى: احتبرهم بان والرزايا 
«فمن رضى» .ما ابتلاه به «فله الرضى» منه تعالى وحزیل الثواب «ومن سخط» بکسر الخاء أى: 
کره بلاء الله وفزع ولم برض بقضائه «فله السخط» منه تعالى وأليم العذاب» ومن يعمل سوءا یجز 
به» والقصود الحث على الصبر على البلاء بعد وقوعه لا التزغيب فى طلبه للنهی عنه. 

قوله: «هذا حديث حسن غريب من هذا الوجه» الظاهر: أن الترمذى حسن الحديث الثانی 
ولم يحكم على الحديث الأول بشيء مع أنه أيضًا حسن عنده؛ لأن سندهما واحد. وذكر السيوطى 
الحديث الأول فى الجامع الصغير» وعزاه إلى الترمذى والحاكم» وذكر الحديث الثانى فيه أيضًا 
وعزاه إلى الترمذی وابن ماحه» وذكر المنذرى الحديث الثانى فى الترغيب» وقال: رواه ابن ماجه 
والترمذی» وقال: حديث حسن غريب. 


انماضفة حديث د و انحر جه: ابو داو د (71 )۰ واحر ج منه ابن مابحه (۳۱ ۰ اخدیث الثانى. 
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سر عر 
م وه يي ويم يه م 


۳۷ ۷ - دشنا محمود بن غیّلان حد نا ۳1 داو رن شمه ق عن الأَعْمَش» قال: 
سيعت ابا وال یول: ال عایشة: ما ریت لوجع على حا هه على ول له صَلّى 
الله له وسلم. 

ال بت عیسی : هذا حَدِيث حسن صحیح. 

قو له: «سمعت آبا وائل یحدث یقول» کذافی ؛ بعض النسخ» ولم يقع فى بعضها لفظ حدث 
وهو الظاهر. 

قوله: «ما رأيت الوجع» قال الحافظ فى الفتح : المراد بالوجع الرض» والعرب تسمی كل وحم 
مرضا. .انتهی «منه» أى: من الوجع «علی رسول الله صلی الله عليه وسلم» آی: ما رایت احيدا 
أشد وجعا من رسول الله صلی الله عليه وسلم. 

قوله: «هذا حدیت حسن صحیح» و خر جه الشیخان والنسائی وابن ماجه. 

4 - حلنا فتيبة دنا ادن َيل عن حَاصِم نله غن مب بن سخا 
عن یی و و یا ر سول الله أي الناس اشد بل قال: «الْأَنبيَاءئ ثم الأمفل 10 
فیبتلی الرَّجُلٌ على حَسّب دینه, فإن کان دين صلب اشد بَلاوُةُ وا كان في دیبه رقة 
E‏ دی ما UNA N‏ 
خطيئة». 


وَفِي لباب عَن أبي هريره وأحت حذيفة بن الیمان: أن النبي صَلَى الله عَلَيْهِ وَسَلم سل 
ی الناس اشد بلاء؟ قال: «الأنبیای الأمغل لاس 

قوله: «أى الناس أشد» أى: أكثر وأصعب «بلاء» أى: محنة ومصيبة «قال الأنبياء» أى: هم 
أشد فى الابتلاء؛ لأنهم يتلذذون بالبلاء كما يتلذذ غيرهم بالنعمای ولأنهم لو ۸ يبتلوا لتوهم فيهم 
الألوهية وليتوهن على الأمة الصبر على البلية. ولأن من كان أشد بلاء كان أشد تضرعا والتجاء 
إلى الله تعالى «ثم الأمغل فالأمثل» قال الحافظ: الأمثل أفعل من الثالة وابمع أماثل وهم الفضلاء. 
وقال ابن الملك: أى الأشرف فالأشرف والأعلى فالأعلى رتبة ومنزلة. يعنى من هو آقرب إلى الله 
بلاؤه آشد ليكون ثوابه أكثر قال الطیبی: ثم فيه للتراحى فى الرتبة والفاء للتعاقب على سبيل التوالى 

لا من الأعلى إلى الأسفل واللام فى الأنبياء للجنس. قال القاری: ويصح كونها للاستغراق إذ لا 


ن: ا 


1 


(۲۳۹۷) حدیث صحيح, و خر جه: البخاری (55145)) ومسلم ))5517١(‏ وابن ماجه (۱۶۲۲). 
(۲۳۹۸) حديث صحيح, و أحر جه: ابن ماجه (۲۳ 1۰). 


۳۷۰ ۳- کتاب الزهد ب 5ه - ح ۲۳۹۸ - ۲۳۹۹ 


يخلو منهم من عظیم محنة وحسیم بلية بالنسبة لاهل زمنه» ویدل عليه قوله: «یبتلی الرجل على 
حسب دینه» ای: مقداره ضعفا وقوة ونقصا و کمالا. قال الطیبی: اطملة بیان للحملة الأول 
واللام فى الرحل للاستغراق فى الأجناس التوالية «فبان كان» تفصیل للابتلاء وقدره «فی دینه 
صلبا» بضم الصاد الهملة أى: قویا شديداء وهو حبر كان واسمه صغير راجع وابشار متعلق بالخبر 
«اشتد بلاژه» أى: كمية و كيفية «وإن كان فى دينه رقة» أى: ذا رقة ويحتمل أن یکون رقة اسم 
كان أى: ضعف ولين. قال الطیبی: حعل الصلابة صفة له والرقة صفة لدينه مبالغة وعلى الأصل. 
قال القارى: وكان الأصل فى الصلب أن يستعمل فى ابلشث وفى الرقة أن تستعمل فى العانی 
وعکن أن يحمل على التفنن فى العبارة..انتهى «ابتلى على قدر دينه» أى: بلاء هين سهلء والبلاء 
فى مقابلة النعمة» فمن كانت النعمة عليه أكثر فبلاؤه أغزر «فما يبرح البلاء» أى: ما يفارق أو ما 
يزال «بالعبد» أى: الانسان «حتی ینز که عشی على الأرض وما عليه خطيئة» كناية عن خلاصه 
من الذنوب» فكأنه كان محبوسا ثم أطلق وخلى سبيله عشی ما عليه بأس. 

قوله: «هذا حدیث حسن صحیح» وأخرجه أحمد والدارمی والنسائى ذ ان 
وابن حبان والحاكم» كذا فى الفتح. 

قوله: «وفی الباب عن آبی هريرة وأخت حذيفة بن الیمان» آما حدیث أبى هریرة: فأحرجه 
البخاری. وأما حديث أخعت حذيفة بن الیمان: فأحر جه النسائی» و صححه الجا کم. وأحت حذيفة 
اسها فاطمة بنت الیمان صرح به الحافظ فى الفتح. 

۳۱۳۹۹ عدن شح أ عبر ااغلی» نا نزمه عن صمو ان عشیوه عن 
۳ ل بي هیر قال: کل روا هی هو «مَّا یرال البلاء 
بالموژین وَالْمُوْمةٍ E‏ تاه خطید». 

قال 3 هذا رای توت 

قوله: «ما يزال البلاء بالمؤمن» أى: ينزل بالومن الكامل «والومنة» الواو.ععنی أو بدليل إفراد 
الضمير فى نفسه وماله وولده» ووقع فى المشكاة بالمؤمن أو المؤمنة قال القارى: أو للتنويع ووقع فى 
أصل ابن حجر بالواو» فقال الواو .معنى أو بدليل إفراد الضمیر وهو مخالف للنسخ المصححة 
والأصول المعتمدة «وولده» بفتح الواو 05 وبضم فسكون أى: أولاده «حتی يلقى الله» أى: 
يموت «وما عليه خطيئة» بالهمزة والادغام أى: وليس عليه سيئة؛ لأنها زالت بسبب البلاء. 

قوله: «هذا حديث حسن صحيح» وأخره مالك فى الموطأ عنه مرفوعا بلفظ: «ما يزال الوّمن 
يصاب فى ولده وحاصته حتی یلقی الله ولیست له حطيئة».وأحرجه أيضًا أحمد وابن ع أبى شيبة 
بلفظ : «لا يزال البلاء بالومن حتى يلقى الله وليس عليه نحطيئة» كذا فى الفتح» قال الممداريئ :فين 
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ال ر غيب بعل E‏ حديث أبى هريرة هذا: رو اه الزمذى» وقال: حديث جر ت۳۳ ۲ والحاكم 
وقال: صحیح على شرط مسلم..انتهی. 
(۵۷) باب ما جاء في ذهاب ۳ ۵۸۵7 - ت4۸] 


۲۶۰۰ - قا عَبْدُ الله بْنُ مُعَاويّة الحْمَحي» حَدَنَنا عبد الْعَرِيزِ بن ملم حا بو 
ظلال» عَنْ أنس بن مالي قال: قال رَسُولُ اللو صَلّى ال یه وَسَلّمَ: «إن الله یقول: إذَا 
أخذت كريتي بيي في اليا لم يكن | له جزاء عندِي الا ال 

وفي اباب عن أ أبي هريره وزید ؛ ن أرقم. 

ال و چیسی: ڌا حيٿ حَسن غريب ین هلو 

رل اسْمُهُ هِلالٌ. 

«ان الله يقول: إذا أخذت كرعتى عبدى» أى: أعميت عينيه الكركتين علیه. وإِنما سميتا 
بها؛ لأنه لا أكرم عند الإنسان فى حواسه منها «لم يكن له جزاء عندی إلا الجنة» أى: دخوها مع 
السابقین أو بغیر عذاب؛ لأن العمی من أعظم البلاياء وهذا قيده فى حديث أبى هريرة الاتی هما إذا 
صبر واحتسب. 

قوله: «وفى الباب عن أبى هريرة وزيد بن أرقم» آما حديث أبى هريرة: فأخرجه الترمذى فى 
هذا الباب وأما حديث زيد ب بن أرقم: فأحرجه البزار من رواية جابر ابحعفی بلفظ: «ما ابتلی عبد 
بعد ذهاب دينه بأشد من ذهاب بصره ومن ن ابتلى ببصره فصبر حتى يلقى الله لقى الله تبارك 
وتعالى ولا حساب عليه» . قال الحافظ فى الفتح: وأصله عند أحمد بغير لفظه بسند جيد. .انتهی . 

قوله: «هذا حديث حسن غريب من هذا الوجه» الل رو «ان الله قال إذا 
ابتليت عبدى بحبيبتيه فصبر عوضته منهما اجحنة» يريد 


عینیه 


مر ی وي 


1 -حَدّنا مَحْمُودُ ب یلا ا ل وک راق أخبرنا سفیان عن الأَعْمَشء عَنْ 
أبي صالح عَنْ أبي رف ی النبيّ صلى الله عَليْهِ وس تال: «قول الله عَرَ وَجَل: 


60 
۳ or E o 


من بت حَبيبَتيْهِ فصبَرَ وَاحْتسَب لم أرض له توا دون الجنة». 


وَفِي لباب عن عرباض بن سارية. 


(۰ ۶۰ ۲) حدیت صحيح, وإسناده ضعيف لضعف أبى ظلال هلال بن أبى هلال وآحرجه: البعاری 
(۰۳ه) من غير طریق أبى ظلال ا رما بنحوه. 
(۱ ۰ ۲) حديث صحیح, وانظر الذی قبله. 
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كال آبو عیسی: هذا حدیث حسَن صحیح. 

قوله: «من آذهبت حبیبتیه» بالتثنية» قال الحافظ: وقد فسرهما آحر احدیث بقوله: يريد عينيه 
والراد بالحبيبتين احبوبتان؛ لأنهما أحب أعضاء الانسان إليه لما يحصل له بفقدهما من الأسف على 
فوات رؤية ما يريد رؤيته من خير فيسر به أو شر فيجتنبه «فصبر واحتسب» قال الحافظ: المراد أنه 
ب تعفر | ما وه الله یه القع وى ار أن لصتيو روا ع با تلق ون ال 
E‏ الدنيا ليس من سخطه عليه» بل إما لدفع مكروه أو لكفارة ذنوب أو 
ریم ع ينه تلقى ذلك بالرضا تم له الراد» وإلا يصير كما جاء فى حديث سلمان: ان مرض 
المؤمن مق الل لذ قاری رشان نان مرش الفاجر كالبعير عقله أهله : ثم آرسلوه فلا يدرى م 
عقل ولم أرسل. آحرجه البخارى فى الأدب المفرد موقوفا..انتهى «لم أرض له وابا دون الجدة» 
قال الحافظ: و هذا أعظم العوض؛ لأن الالتذاذ بالبصر يفنى بفناء الدنياء والالتذاذ بالجنة باق ببقائهاء 
وهو شامل لكل من وقع له ذلك بالشرط المذكورء ووقع فى حديث أبى أمامة فيه قيد آخر أخرجه 
البخارى فى الأدب المفرد بلفظ: «إذا أحذت كركتيك فصبرت عند الصدمة واحتسبت» فأشار إلى 
أن الصبر النافع هو ما يكون فى وقوع البلاء فيفوض ويسلم ولا فمتى تضجر وتقلق فى أول وهلة 
ثم يئس فيصبر لا يكون حصل المقصود. وقد مضى حديث آنس فى الحنائز: إنما الصبر عند الصدمة 
الأولى. وقد وقع فى حديث العرباض فيما صححه ابن حبان فيه بشرط آخر ولفظه: «إذا سلبت 
من عبد ی كرعتيه» وهو بهما ضنين لم أرض له وابا دون الجنة إذا هو حمدنى عليهما».ولم أر هذه 
الزيادة فى غير هذه الطريق» وإذا كان ثواب من وقع له ذلك الجنة» فالذى له أعمال صالحة أخعرى 
يزاد فى رفع الدرحات..انتهی. 

قو له: «وفى الباب عن عرباض بن سارية» أخرجحها ابن حبان فى صحيحه. 

قوله: «هذا حديث حسن صحیح» وأخرجه ابن حبان فى صحيحه بلفظ: قال رت الله 
صلی الّه علیه وسلم: «لا يذهب الله بحبيبتى عبد فيصبر ويحتسب إلا أدحله الله الجنة». 


۸۱ ۵) باب ۵٩7‏ - ات ۲6۹ 


ر شر وبر ر لر ن لر تي لاص 


۲ - اا و وان او ری وروی ردو 


م و ل 7 سے من مر 


وله فقس هه ال و الغوّاب 
لو أن جُلودَهُمْ کانت قُرضّت في ادن بالمقاریض». 


(۲۶۰۲)فی إسناده: عبد الرحمن بن مغراء تكلم فى حديثه عن الأعمش» وهذا منهاء قال ابن عدى: أنكرت 
عليه أحاديث يرويها عن الأعمش لا يتابعه عليها الثقات. وفيه أيضًا: محمد بن حميد الرازى ضعيف. 
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ی وم هی 
یا مر" هذا. 


قوله: «ویوسف بن موسی» بن راشد القطان البغدادی أبو یعقوب الکوفی نزیل الری ثم 
بغداد» صدوق من العاشرة «أخبرنا عبد الرهن بن مغراء» كذا فى : نسخ الترمذی بالمد. و کذا فى 
ند تص وی والخلاصة ولكن ضبطه الحافظ فى التقريب بالقصر, فقال: عبد الرحمن بن مغرا 

بفتح الیم وسکون العجمة ثم راء مقصورا الدوسی «آبو زهیر» التصغير, الکوفی نزيل الری؛ 
درق نكيم فى نيط عمل امن قار التاسعة. 

قوله: «يود» أى : يتمنى «أهل العافية» أى ٠‏ فى الدنيا «يوم القيامة» ظرف يود «حن يعطى » 
على البناء للمفعول «الثواب» مفعول ثان, أى: كثير أو بلا حساب لقوله تعالى: نما يوفى 
الصابرون أجرهم بغیر حساب. «قر ضت» بالتخفيف ويحتمل التشديد للمبالغة والتأكيد أى: 
قطعت «فی الدنیا» قطعة قطعة «بالقاریض» جع القراض لیجدوا ثوابا كما وجد أهل البلاء. قال 
الطیبی: الود محبة الشی وتمنى کونه له» ویستعمل فى کل واحد من العنیین من احبة والتمنی. وفی 
الحديث هو من المودة التی هی .معنى التمنی وقوله: لو أن...إلخ نزل منزلة مفعول یود كأنه قیل: 
يود أهل العافية ما یلاز م لو أن جلودهم كانت مقرضة فى الدنياء وهو الثواب العطی. قال ميرك: 
ويحتمل أن مفعول يود الثواب على طریق التناز ع. وقوله: لو أن جلودهم حال آی: متمنین أن 
جلودهم...إلخ أو قائلين: لو أن جلودهم على طريقة الالتفات من التكلم إلى الغيبة. 

قوله: «هذا حديث غريب» قال المنذرى فى الترغيب بعد ذكر هذا الحديث: رواه التزمذی 
وابن أبى الدنيا من رواية عبد الرحمن بن مغراء وبقية رواته نقات. وقال التزمذى: حديث غريب 
ورواه الطبرانى فى الكبير عن ابن مسعود موقوفا عليه؛ وفيه رحل لم یسم..انتهی. 

اویش أخبرنا إن المي هن E‏ 


م و عم aT‏ 


۳۹ 


أل ود إلا نع» تاو وما E‏ الله؟ قَال: «إث کان ضبن نیع أن و 
یکوت ادا إن كان شین دم أن لا يون ا نز ع». 
قال أبو عِيسى : َذا حَادِيث انم نعرفه من هَذَا ا 


ر چم سے وم و لر رم 


ری نید له تكلم ی شب ور بح نع ی له ن مرب میگ 


5 ۰ ) حديث ضعيفه فى إسناده: يحبى بن عبيد الله بن عبد اله بن موهب التمیمی متروك الحديث» عن 
أيه عبد الله بحهول الحال. 
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قو له: «اخبرنا کن بن هيد الله بن عبد الله بسن مر لتمیمی الدنی متروك؛ وأفحش 
الحا کم فرماه بالوضع» من السادسة «قال سمعت أبى» أى : ب ا فش اللشكين ترشیت 
التميمى المدنى مقبول من الثالثة. 

قو له: «ما من أحد وت الا ندم» کر «الدال ای انت واغتم فعلى كل أحط أن يغتنم 
الحياة قبل المات وأن یستبق الخيرات قبل الوفاة «قالوا: وما ندامته» آی: وماوجه تأسف کل 
أحد «إن کان محسنا ندم أن لا يكون ازداد» أى: خيرا من عمله «وإن كان مسيئا ندم أن لا 
يكون نرع» أى: أقلع عن الذنوب» ونزع نفسه عن ارتكاب المعاصى وتاب» وصلح حاله. 

وله «هذ! حديث إغا نعرفه من هذا الوجه»» وهو ضیف «ويحبى بن عبسد الله قد تكلم 
يحيى بن عبيد الله فقال: قال شعبة: رأيته يصلى صلاة لا يقيمها فتركت حديثه؛ وذكر الحافظ فيه 
حرو ح أئمة الحديث؛ فان شئت فق شعت الوقوف عليها فارجع إليه. 

] ٠١ ت‎ - 5 ١م[باب‎ )65١ 
كن إن عه رالات قال: مت اس‎ a ال‎ ۲ ۶ + 


و موم - 


507 بت اا ا تال ال هیا E‏ «یْخرج في آخر 
الرمَان ر 3 ییون النیا بالدّين» یلسوت للناس جُلُودَ الان من اللين» ألْسنتهُم آخلم 
ووه TE‏ و وود وال EE E‏ دروم 8ه A‏ 6 ير 
مِنَ السک وقلوبهم قلوب الذئاب» يقول الله عر وجل: بي یفترون؟ آم علي يُجخترئون! 
قبي خلفت لأبْعَنَ على وليك منم فتة تدع الخلیم مهم < حَیرّانا». 
وفي لاب عَنْ ابن عمر. 
قوله: «يختلون الدنیا بالدین» أى: یطلبون الدنیا بعمل الآخرة» یقال: حتله بختله ویختله ختلا 
و حتلانا: إذا حدعه وراوغه» وختل الذئب الصید إذا تخفی له «یلبسون للناس جلود الضأن من 
اللين» كناية عن إظهار اللين مع الناس. وقال القاری: الراد بجلود الضأن عینها أو ما عليها من 
الصوف» وهو الأظهر. فالمعنى أنهم يلبسون الأصواف ليظنهم الناس زهادا وعبادا تاركين الدنيا 
راغبين فى العقبى. وقوله من اللين: أى: من أحل إظهار التلين والتلطف والتمسكن والتقشف مع 
الناس» وأرادوا به فى حقيقة الأمر التملق والتواضع فى وجوه الناس ليصيروا مرد يدين لهم ومعتقدين 
لأحواهم..انتهى «أحلى من السكر» بضم السين المهملة وتشديد الكاف معرب شكر «وقلوبهم 
قلوب الذئاب» أى: مسودة شديدة فى حب الدنيا والجاه «أبى تغترون» الهمزة للاستفهام أى: 


(6 4۰ ۲) حدیث ضعیف عي بن غبيد الله متروك وأبوه بحهول الحال: 
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أبحلمى وإمهالى تخترون؟ والاغترار هنا: عدم الخوف من الله» وإهمال التوبةء والاسترسال فى 
المعاصى والشهوات «أم على تجترئون؟» أم منقطعة اضرب إلى ما هو أشنع من الاغترار بالله أى: 
تعملون الصالحات ليعتقد فيكم الصلاح فيجلب إليكم الأموال وتخدمون «فبى حلفت» أى: 
بعظمتى وحلال لا بغير ذلك «لأبعثن» من البعث أى: لأسلطن ولأقضين «على آولشك» أى: 
الموصوفين .ما ذكر «منهم» أى: ما بينهم بتسليط بعضهم على بعض «فتنة تدع الحليم» أى: ترك 
العالم الحازم فضلا عن غيره «حيرانا» كذا فى النسخ الحاضرة بالتنوين. وذكر المنذرى هذا الحديث 
فى الترغیب نقلا عن الترمذى» وفيه حيران بغير التنوين» وكذلك فى الشکاة وهو الظاهر أى: 
حال كونه متحيرا فى الفتنة لا يقدر على دفعها ولا على الخلاص منها لا بالإقامة فيها ولا بالفرار 
منها. قال الاشرف: من فی منهم جور آن یکون للتبيين .ععنی الذین والاشارة إل الرحال وتقدیره 
على أولئك الذین يختلون الدنیا بالدین وأن يجعل متعلقا بالفتنة أى: لأبعثن على الرحال الذین یختلون 
الدنیا بالدین فتنة ناشئة منهم کذا فى الرقاة. وهذا احدیث أيضًا ضعیف؛ لأن فى سنده أيضًا يحيى 
ابن عبید الله. 
قوله: «وفی الباب عن ابن عمر» أحرجه الترمذی بعد هذا. 


ه سار ن و ر رش رين ور ي لر ی اير 


۵ - حللنا أحمد بسن سعیلر EE A TE‏ 
سمل حبرا حَمْرََ ِن أبي مُحموه عَنْ عبد له ْنِ وتار عن ان عَم عن اللبي صلّی 
وقلوهم مر بن الصبّ قبي لفت لاتيحنهم فة تدع الحلیم منهم حَيرائاء قبي يَغْسَرُون؟ 
َو عّي یَجترون؟». 

قال و عیسّی: هذا خلریث خسن غريب من خدیث ابن عُمَرَ لا لغرفه إلا من هَذَا الْوَحْه. 

قوله: «حدئنا أحمد بن سعید» بن صخر الدارمی آبو جعفر السرحسی, ثقة حافظ من الحادية 
عشرة «حدئنا محمد بن عباد» بن الزبرقان الکی نزیل بغداد» صدوق یهم من العاشرة «أخبرنا 
حمرة ابن آبی محمد» الدنی ضعیف من السابعة کذا فى التقریب» وقال فى تهذیب التهذیب فى 
ترجمته: له فى الترمذی حدیث واحد فى خلق قوم آلسنتهم أحلى من العسل. قال أبو حاتم: ضعیف 
الیدیث منکر اديت م يرو عنه غير حاتم...انتهی. 

قوله: «لقد خلقت خلقا» أى: من الآدميين «آلسنتهم أحلى من العسل» فبها یتملقون 
ویداهنون «وقلوبهم آمر من الصبر» قال فى القاموس: الصبر ککتف ولا یسکن إلا فى ضرورة 
شعر عصارة شجر مر» أى: فبها عکرون وینافقون «لأتيحنهم» عئناة قوقية فمثناة تحتية فحاء مهملة 


(۲۰۵) حديث ضعيف . فى إسناده: محمد بن عباد, صدوق لکنه يهم» عن حمزة بن أبى محمد ضعیف. 


۳٦ ۳۷۹‏ - کتاب الزهد ب ۵٩‏ - ۲۰ - ح ۲۰۵ - ۲۶۱۹ 


فنون أى: لأقدرن هم من أتاح له كذاء أى: قدر له وأنزل به «فتنة» أى: ابتلاء وامتحانا «تدع 
الحليم» بفتح الدال أى: تتركه «منهم حيرانا» أى : تترك العاقل منهم متحيراء لا عکنه دفعهاء ولا 
کف شرها. «فبی يغتروك» بتقدير همزة الاستفهام. 

قوله: «هذا حديث حسن غريب» ذكر المنذرى فى الترغيب هذا الحديث ونقل نحسين الرمذی ‏ 
وأقره. اعلم أن حديث ابن عمر هذا وحديث أبى هريرة الذى قبله؛ لا مناسبة هما بباب ذهاب 
البص ولعله سقط قبلهما باب يناسب هذين الحديثين. 

(50) باب ما جَاءَ في حفظ اسان [م۱٩‏ - ت۱۱ 

5 - حَدثنا صالح بن عَبْدِ الله نتن مار ح عنس سُوی» آحبرنا این 
مار عن يى إن ايوب عن عي الله بن زخره عَنْ علي بن بزيڌ» عَنِ القامیمه عَنْ بي 
امامت عَنْ عُقبّة ن عام قال: سر الله ما النجَاة؟ تال «أنسك عَلَيِْكَ لسانك 

و ارت ی 

قوله: «عن عقبة بن عامر» ابهنی صحابی مشهور احتلف فى كنيته على سبعة أقوال: آشهرها 
أبو حماد» ول إمرة مصر لمعاوية ثلاث سنين» و کان فقیها فاضلا. 

قو له: «ما اللجاق؟» أى: ما سببها «قال أملك عليك لسانك» آمر من اللك. قال فى 
القاموس: ملكه يملكه ملكا مثلثة احتواه قادرا على الاستبداد به وأملكه الشيء وملكه إياه تمليكا 
ععنی. .انتهی. قال الطيبى: أى: أحفظه عما لا حير فيه. وقال صاحب النهاية: أى: لا بحره إلا يما 
یکون لك لا عليك. وقال القارى فى المرقاة: وقع فى النسخ المصححة يعنى من المشكاة أملك 
بصيغة المزيدة مضبوطة..انتهی. قلت: الظاهر من حيث العنی هو أملك من الثلانی جرد وأما 
أملك من باب الأفعال فلا يستقيم معناه هنا إلا بتکلف «وليسعك» بكسر اللام أمر من وسع یسع؛ 
قال الطيبى: الأمر فى الظاهر وارد على البيت» وفى الحقيقة على المخاطب أى: تعرض لما هو سبب 
للزوم البيت من الاشتعال بالله والمؤانسة بطاعته والخلوة عن الأغيار «وابك على خطيئتك» قال 
الطيبى: من بكى معنى الندامة وعداه يعلى أى: اندم على حطيئتك باكيا. 

قوله: «هذا حديث حسن» قال المنذرى فى الترغيب بعد ذكر هذا الحديث: رواه أبو داود 
والترمذی وابن أبى الدنيا فى العزلة وفى الصمت والبيهقى فى كتاب الزهد وغيره كلهم من طريق 


(5055؟7) حديث إسناده ضعيف عبيد الله بن زحر»ء صدوق لكنه يخطئ. عن على بن يزيد هو الألبانى 


- کتاب الزهد ب ۰ — ح ۲۰ - ۲۰۷ NY‏ 


۲:۷ حدما محمد بن مُوسَى الْمَصْرِي» حَدتنا حَمّادُ بن ري عَنْ ابي الصهباء عن 


و سسا م 


سيد أن مر عن أبي شیر سر ره الا أصبح ان عفن لاخ عْضاء كلها 
تکفر اللسان فتقول: اتق ق الله فينا؛ فانم حن بك فان اسََمت استقَمناء وان اعْوَجَجْتَ 


6 م د مر 7 


اعو ججنا» . 


سس 


غر 


خدلنا هنقه نا بو امن هنون نبو تخر وم ترفن روف اد بر 


۳ و عاض ن و 
حديث محمد بن موسی. 


قال آبو جیسی: هذا حَدِيث لا نغرفه إلا من حدیث حَمَّادٍ بن زب وقد رَوَاهُ غَيْرُ وَاحِدٍ 
عن حماد بن زي ولم يرفعوة. 


م لكر مرو ولل or‏ 9 


حَدَننا صاخ ن عبد لب حَدَننَا مب َيِه عن ابي ابا عَنْ سيد هلب جبير» عن 


۰ رار س 


بي سيار الخحذري قال أحبئة ع اي صلی له وس فذ کر 0535 

قوله: «عن أبى الصهباء» قال فى تهذيب التهذيب: أبو الصهباء الكوفى عن سعيد بن جبير عن 
أبى سعيد الخدری رفعه: «إذا أصبح ابن آدم؛ فإن الأعضاء كلها تكفر اللسان»..الحديث. وعنه 
حماد بن زيد وغيره ذكره ابن حبان فى الثقات..انتهى. وقال فى التقريب: مقبول من السادسة. 

قوله: «إذا أصبح ابن آدم» أى: دحل فى الصباح «فإن الأعضاء» جمع عضو كل عظم وافر 
بلحمه «کلها» تأكيد «تکفر اللسان» بتشديد الفاء الکسورق أى: تتذلل وتتواضع له من قوشم 
کفر الیهودی إذا حضع مطاطأ رأسه واحنی لتعظیم صاحبه» کذا قیل. وقال فى النهاية: التکفیر هو 
أن ینحنی الانسان ویطاطیء رأسه قریبا من الركوع كما یفعل من يريد تعظیم صاحبه «فتقول» 
أى: الأعضاء له حقيقة أو هو بحاز بلسان الحال «اتق الله فینا» أى: خفه فى حفظ حقوقنا «فانا 
حن بك» أى: نتعلق ونستقيم ونعوج بك «فإن استقمت» أى: اعتدلت «استقمنا» أى: اعتدلنا 
تبعا لك «وإن اعوججت» أى: ملت عن طريق الهدى «اعوججنا» أى: ملنا عنه اقتداء بك قال 
الطيبى: فإن قلت: كيف التوفيق بين هذا الحديث وبين قوله: صلى الله عليه وسلم: «إن فى احسد 
لمضغة إذا صلحت صلح ابحسد كله وإذا فسدت فسد الجسد کله إلا وهی القلب» قلت: اللسان 
ترجمان القلب وخلیفته فى ظاهر البدن» فإذا أسند إليه الأمر يكون على سبيل اجاز فى الحكم» كما 


۷ ۱ 4 ۲) فی اسناده: أبو الصهباء جهول الخال وأعله المذی بالار سال أن 


-۳٩ ۲۷۸‏ کتاب الزهد ب ٩۰‏ - ح ۲۰۷ - ۲۰۸ 


فى قولك: شفی الطبیب الریض. قال الیدانی فى قوله: الرء بأصغریه یعنی بهما القلب واللسان. 
ای: يقوم ویکمل معانیه بهما وانشد لزهیر: 
لحان الفتی نصف ونصف فواده فلم يبق الا صورة اللحم والدم 
.انتهی. 
قوله: «هذا حدیث لا نعرفه الا من حديث اد بن زید» وأحرحه ابن خزيمة فى صحیحه 
والبیهقی فى شعب الاعان وابن أبى الدنیا. 


ور شر هاي سمه لر مار هم 


ر ی و موه ون ا E‏ 

4 - حدثنا محمد بن عبد الأعلى الصنعانی حدئنا عمر بن علي المقدمي» عن ابي 
حازم» عن سها بن سعد قال: قال رسول الله صَلى الله عليه وسلم: «من بت یتکفل لي ما بين 

وفي الباب عن أبي هريرة وابن عباس. 

قال آبو عیسی: حَدِيث سَّهْلٍ حَدِيث حَسَنْ صَحیح غريب مِن خلریث سهل بن سعا. 

قو له: «حدئنا عمر بن علی» بن عطاء بن مقدم القدمی بصری أصله واسطی نقة و کان یدلس 

قوله: «من يت وكل لى» بالجزم على أن من شرطية. قال فى النهاية: توكل بالأمر إذا ضمن القيام 
به. وقيل: هو ععنی تكفل..انتهى. وفى رواية للبخارى: «من يضمن لى» قال الحافظ: بفتح أوله 
وسكون الضاد المعجمة والحزم من الضمان .ععنی الوفاء برك المعصية فأطلق الضمان وأراد لازمه 
وهو أداء الحق الذى عليه. فالمعنى من أدى الحق الذى على لسانه من النطق يما يجب عليه أو 
الصمت عما لا يعنيه) وأدى الحق الذى علی فر حه من و صعه فی الحلال..انتهى «ما بين طییه» 
بفتح اللام وسکون الحاء والتثنية هما العظمان اللذان ينبت علیهما الأسنان علوا وسفلا. قال 
الحافظ: و الراد .مما بين اللحيين اللسان وما یتأتی به النطق» وما بين الرجلین الفر ج. وقال ابن بطال: 
دل الحديث على أن أعظم البلاء على الرء فى الدنيا لسانه وفرحه» فمن وقى شرهما وقى أعظم 
الشر..انتهى ما فى الفتح «أتوكل له» بالجزم جواب الشرط» وهو من باب المقابلة «بالجنة» أى: 
دحوها أو لا أو درجاتها العالية. 

قوله: «وفى الباب عن أبى هريرة وابن عباس» . أما حديث أبى هريرة: فأخرجه الترمذی فى 

قوله: «هذا حديث حسن صحيح غريب» وأخخر جه البخاری فى كتاب الرقاق» وفى كتاب 
لحار بر 

٠١لابر‎ 


(۲۰۸) حديث صحیح وأخرجه: البخارى (؛ ۰1۷ 1۸۰۷). 


5”- کتاب الزهد ب ۰ - ح ۲۶۰٩‏ - ۲۱۰ ۲۷۹ 


ممسصمصسسسس سس ا اك 

8 - حدثنا أبو سَعِيدٍ لس حَدننا أو حال لحم عن ابن عَجْلان عَنْ أبى 
حازم» عن أبي هرَيرَة» قال: قال سول الله صلى الله عليه وَسَلْمَ: «مَنْ وَقَاهُ الله شر مَا بیس 
ea‏ ویو ا 


وهو ۳ 
واو حَازِمٍ الذي رَو عن سل بن 


4 


عر ۳ ¢ ل 


E ORE ابو حازم‎ 


إن 


وَهَدَا ریت حَسَنُ غریب 

قو له: «من وقاه الله شر ما بین بیه وشر ما بین رجلیه» أراد شر لسانه وفرحه «دخل اجلنة» 
أى : بغير عذاب أو مع السابقین. 

قوله: «هذا حديث حسن صحیح» قال المنذرى فى الترغيب بعد ذكر هذا الحديث: رواه 
الزمذى وحسنه» وابن حبان فى صحیحه ورواه ابن أبى الدنيا إلا أنه قال: من حفظ مابين 
لحييه . . انتهى . 

قوله: «وأبو حازم الذى روى عن سهل بن سعد هو أبو حازم الزاهد مدینی؛ واسمه سلمة 
ابن دينار» قال : فى التقريب: سلمة بن دينار أبو حازم الأعرج التمار الدنی القاص مول الأسود ابن 
سفيان» ثقة عابد من الخامسة «وأبو حازم الذى روى عن أبسى هربرة اجه سلمان 
الأشجعى...! خ1» تقدم ترجمته. 

۲۰ - حَدَئنا سود بصن آخبرنا ابن امار عَنْ مَعْمَرِء عن لري عَنْ عبد 
ارخ ٿن ماع عن سيان نع اللو لقفي؛ قَالَ: قلت: با سول اللو حَدَئْنِي بام 
آغتصم به. ا «قل ري اله م استقع» فلت ال ال ا ما تحاف عَلَيَ؟ 


:۶ ص کر 


فا حذ بلسان اا E‏ «هذ». 


۳ ۳ 


)۲۶۰٩(‏ حديث صحیح. انظر الذی قبله. 

2 ۰) حدیث صحیح وفی إسناده: عبد الرحمن بن ماعز» ویقال: او این وی 
ماعز بن عبد الرحمن هو بجهول الحال. وأخرجه: ابن ماجه (۰)۳۹۷۲ من طريقه أيضاء ولكن أحرجه: مسلم فى 
صحيحه (۳۸) من طريق هشام بن عروة» عن أبيه» عن سفيان بن عبد الله الثقفی به بنحوه. 


۳۸۰ م کتاب الزهد ب ٩۰‏ - ۱ = ح ۲۶۱۰ - ۲۶۱۱ 


سر 8 


رقد زوي من غیر وَجْهِ عَنْ سيان بن عَبْد الله الثقفي. 

قوله: «عن عبد الرحمن بن ماعز» قال فى التقريب: عبد الرحمن بن ماعز» ويقال: محمد بن عبد 
لرحمن بن ماعز ویقال: ماعز ين عبد الرمن اختلف على الزهرى فى ذلك» والأول أقوى» مقبول 
من الثالثة «عن سفیان بن عبد الله» بن ربيعة بن الحارث الثقفی الطائفی» صحابی؛ و کان عامل 
عمر على الطائف. 

قوله: «حدئنی بأمر أعتصم به» أى: أستمسك به «قال: قل: ربی الله ثم استقم» هو لفظ 
جامع میم الأوامر والنواهی؛ فانه لو ترك آمرا أو فعل منهیا فقد عدل عن الطریق الستقیمة حتی 
یتوب ومنه: إن الذين قالوا ربا الله ثم استقاموا» فإن من رضى بالله ربا يؤدى مقتضیات 
الربوبية» ويحقق مراضيه ويکر نعماءه «ما آخوف ما تخاف علی» ما الأولى استفهامية مبتدأع خحبره 
أحوف» وهو اسم تفضيل بنى للمفعول نحو أشهد وألوم وأشغل وما الثانية مضاف إليه حوف وهی 
موصولة والعائد محذوف أى: أى شيء أحوف أشياء تخاف منها على. وقال الطيبى: ما فى ما 
تاف يجوز أن تكون موصولة أو موصوفة وأن تكون مصدرية على طريقة جد جده. وجن حنونه 
وحشیت خشیته «فأخذ» آی: النبی صلی الله عليه وك «بلسان نفسه» الباء زائدة لزید التعدية 
«ثم قال هذا» هو مبتدأ أو حبر. والعنی هذا أكثر حوفی عليك منه. 

قو له : «رهدا حدیث حسن صحیح» و آحر جحه ان ماجه وابن حبان فى صحیحه والحاكم 
وقال: صحیح الاسناد. کذا فى الترزغیب. 

(51) باب منم ٩۲‏ - ت ۲1۲ 


65 - حَدثنا ا ب عند الل محم ن أبي لج اي صَاحِبُ خمد إن نله جا 


هم لر مه 


علي بن خقص, دنا راهيم بن عبد الله : بن خاطبوه عَنْ عَبْد الله ُن ديتار» عن ابن عُمَرَ 
قال: ان رو اه صلی له وس دلا کر وا لکلا بغیّر ؤكر الله فك کفرة 
انکلام بغر ذٍکر الله قَسْوَةَ بلقلب للقلب. وال أَبْعَدَ بعد الناس م ِن الله الب القاميي». 

تا اد کر ي أبي الع حلي أبو الط عَنْ إيْرَاهِيمَ بن عبد له بن حاطب عن 
یو ارو تن النبيّ صَلَى ال عليه سم نَحْرَةُ بمَغناه. 

قال آبو عیسی" ذا خدیت حَسَنٌ غريب لا ره لا مِنْ حَدِيث إِيْرَاهِيمَ بن عَبْد الله ان 
حاطب . 


2 و 


(۲۶۱۱) حدیث ضعيفه فى [سناده: إبراهيم بن عبد الله بن الحارث بن حاطب الحجمى بمهول الحال. قال 
ابن القطان: لا يعرف حاله. وذكره مالك فى الموطأ أنه بلغه عن عيسى بن مريم يعنى من حديث أهل الكتاب. 


5”- کتاب الزهد ب ٦۲ - 5١‏ - ح ۲۱۱ - ۲۱۲ ۲۸۱ 


قوله: «حدثنا أبو عبد الله حمد» بن عبد الله بن إسماعيل «بن أبى ثلج» عثشة وحیم 
«البغدادی» اصله من الری» صدوق من الحادية جح ة «حدئنا على بن حفص» الدائنی زيل 
بغداد» صدوق من التاسعة «أخبرنا إبراهيم بن عبد اللّه» بن الحارث «ابن حاطب» ابلمحی؛ 
صدوق» روى مراسيل من السابعة. 

قوله: «لا تکثر الكلام بغير ذكر اللّه» فيه إشارة إلى أن بعض الكلام مباح» وهو ما يعنيه «فإن 
كثرة الكلام بغير ذكر الله قسوة» أى: سبب قساوة «للقلب» وهى النبو عن سماع الحقء والميل 
أن ي وقلة الخشية وعدم الخشوع والبکای وكثرة الغفلة عن دار البقاء «وإن أبعد الناس 

من الله القلب القاسى» أى: صاحبه أو التقدير أبعد قلوب الناس القلب القاسی. أو أبعد الناس 
من له القلب القاسی. قال الطیبی رحمه الله: وعکن ان یعبر بالقلب عن الشخحصر؛ لانه به کما قیل: 
«الرء باصغریه» أى: بقلبه ولسانه فلا حتاج إذا إلى حذف الوصول مع بعض الصلة. قال تعالى: 
لإئم قست قلوبكم من بعد ذلك فهى كالحجارة أو أشد قسوة6 الآية. وقال عز و حل ألم يأن 
للذین آمنوا ان خشع قلوبهم لذکر له ما تزل من اطق ولا یکونوا كالدين وتو الکناب مسن 
قوله: «حدئی آبو النضر» اسه هاشم بن القاسم بن مسلم اللیشی مولاهم البغدادی مشهور 
بكنيته و لقبه قصر نقة تبت من التاسعة. 

قوله: «هذا حديث غريب. مال اتکی الى لصم توت دک N‏ رواه 
الترمذی والبیهقی. و قال التز مدی: حدیت حسن غريب. 


(۸۲) باب" منازم۱۳ - ۱۱۳ 


و ق هن ورا مااي و عد سس بير همه برس داك 


۲ €1 ۲ ا مُحَمَّدُ بْنُ بشار وَغَيْرُ ده قالوا: لاما لطكة بن لزيد بن مسر 


8 
ر © مر مر 


الى كي قال: لي TT‏ : یی ام مایم عن صفِية بنت 
شي عن آم ية روح اي صلی اله لو وس عن لني صَلَى الله علي وَسَلُمَقَالَ: 
2,2 اص کار ره م ا و 2 
«كلّ كلام ابْن آدَمَ عليه لا له إلا نز بمَعْرُوف أو نی عن منکن أو ذکر الله». 

قال بو عيسى: هذا حَدِيث حَسَنٌ غریب لآ تعْرفهُ الا مِنْ حَدِيثْ مُحَمَّدٍ بن يزيد بن 
كين 

قوله: معت سعيد بن حسان المخزومى» الکی قاص أهل مكة» صدوق له أوهام من 
السادسة «حدثتنى أم صاخ» بنت صال لا یعرف حاها من السابعة «عن صفية بنت شيبة» بن 


ف ۱ ) حديث ضعیف‌فی إسناده: أم صاخ لا يعرف حافاء والحديث آخحر جه : ابن ماجه (۳۹۷۶). 


۲ ۱۳ - ۲۱۲ کتاب الزهد ب ۲ - ۲۳ ساح‎ "1 AY 


عثمان بن أبى طلحة العبدرية ما رؤية» وحدثت عن عائشة وغيرها من الصحابة. وفى البخارى 
التصريح بسماعها من النبى صلى الله عليه وسلم» وأنكر الدارقطنى إدراكها كذا فى التقريب. 

قوله: «كلام ابن آدم عليه» أى: ضروره ووباله عليه وقيل: يكتب عليه «لا له» أى: ليس له 
نفع قيه أو لا يكتب له ذكره تأكيدا «إلا أمر بمعروف» مما فيه نفع الغير مع الأوامر الشرعية «أو 
نهى عن المنكر» ما فيه موعظة الخلق من الأمور المنهية «أو ذكر الله» أى: ام 
الأذكار الإلمية. قال القاری: وظاهر الحديث أنه لا یظهر فى الکلام نوع یباح للأنام» للم إلا أن 
يحمل على البالغة والتأكيد فى الزجر عن القول الذى ليس بسديد. وقد يقال: إن قوله: لا له تفسير 
لقوله عليه» ولا شك أن المباح ليس له نفع فى العقبى: أو يقال: التقدير: كل كلام ابن آدم حسرة 
عليه لا منفعة له فيه إلا المذكورات وأمثالها فيوافق بقية الأحاديث المذكورة» فهو مقتبس من قوله 
تعالى: إلا خير فى كثير من نجواهم إلا من أمر بصدقة أو معروف أو إصلاح بين الناس وبه 
يرتفع اضطراب الشراح فى أمر المباح..انتهى كلام القارى. 

قوله: «هذا حديث غريب» وفى بعض النسخ حسن غريب وأخرجه ابن ماجه والحاكم 
والبیهقی فى شعب الإبمان» قال المنذرى فى الترغيب: رواته ثقات وفى محمد بن يزيد كلام قريب 
لا يقد ح وهو شيخ صالح..انتهى. 


(55) باب[م 5 - ت 16 ] 


۳ - حدثنا م مَحَمَدُ بن بان حَدَننا حَعْفرٌ بن عَون» حَدنا بو العُمَيْسِء عَنْ عَوْن ابن 
أبي جَحیفة عن أ بيه قالَ: ای ول الل یل وس ین سل ون أب 
الدردای فرَارَ سم 5 لدردّاء فرأى 1 الدّرْدَاء لف وال ماش رف متَبَذْلّة؟ قالت: إن 
ااك أب ا الدَردَاء لیس لَهُ حَاجة في انیا قال: قَلَمّا جَاءَ و الدَرْدَاء قرب له طْعَامًا فقال: 
2 ۳ 6 ی و م 
كل اني یم قال: ما أنا کل حتی تاکل قا ۳ لما كان 0 06 ۳۹1 الدرداء 
یوم فقال | لا 2 فنا ثم ذهب 0 1 تا لا كان عند لح قال 
له سَلمَانُ: : قم الان فقاما فلل فال إ تشك عَلَيِكَ حقّه ورك عَلَيِكَ حقه وليك 
عَلَيِكَ حَقاء ود لك عَلَيِكَ حقاه عط كل ذ E‏ 4. اتيا النبي صلی الله عََيْهِ ول 
فذكرًا ذلك فقال له:«صَدّق سلْمّال». 


31 مر مر ۳ 0 و0 9 ۳ قل 
قال ابو عیسی ٠:‏ هدا حديث i‏ 


(۲۱۳) حديث صحيح. وأخرجه: البخارى (۱۹۳۸). 


5”- کتاب الزهد ب ٩۳‏ - ح ۲۶۱۳ YA‏ 


مرو م م ر 


وأو امیس امه عتبة بن عبد الله وهو أو عَبْدٍ الرّحْمَّنِ بن عبر الل َو 

قوله: «حدثنا جعفر بن عون» بن جعفر بن عمرو بن حريث الخزومی؛ ۳ 
«حدثنا أبو العميس» بمهملتين مصغرا اه عتبة بن عبد الله بن عتبة بن مسعود اذل السعودی 
الکوفی» ثقة من السابعة «عن أبيه» هو أبو ححيفة واسعه وهب خن الله السوائي ويقال: اسم 
أبيه وهب أيضًا مشهور بكنيته ویقال: له وهب الخیر» صحابى معروف وصحب علیا. 

قوله: «اخى رسول الله صلى الله عليه وسلم بين سلمان وأبى الدرداء» أى: جعل بينهما 
أحوة. قال الحافظ فى الفتح: ذكر أصحاب المغازى أن الواعاة بين الصحابة وقعت مرتين الأولى 
قبل امحرة بين بين الهاحرین خاصة على المواساة والمناصرة فكان من ذلك أحوة زيد بن حارثة وحمزة 
ابن عبد المطلب» ثم آحی النبی صلی الله علیه وسلم بین الهاجرین والأنصار بعد أن هاحر وذلك 
و وسيأتى فى كتاب البيع حديث عبد الرحمن بن عوف: لما قدمنا المدينة آحی النبى 
صلی الله علیه وسلم بینی وبين سعد بن الربیم؛ وذكر الواقدى أن ذلك کان بعد قدومه صلی الله 
عليه وسلم بخمسة آشهر والسجد یبنی..انتهی «فزار سلمان آبا الدرداء» یعنی فى عهد النبی صلی 
الله عليه وسلم فوحد أبا الدرداء غائبا «متبذلة» فتح الفوقية والوحدة وتشدید الذال العجمة 
المكسورة أى: لابسة ثياب البذلة بکسر الوحدة وسکون الذال وهی الهنة وزنا ومعنی. والراد آنها 
تا ر كة للبس ثياب الزينة. وعند آبی نعيم فى الحلية فرأى امرأته رئة افيلة قال احافظ: وأم الدرداء. 
هذه هی خبرة بفتح العجمة وسکون التحتانية بدت أبى حدرد الأسلمية صحايية بنت صحابی 
وحدیهاعن ای صلی اه علیه وسلم فى مسند مد وضيره وسانت ام الدردء هه قبل أبی 
الدر داء ولابی الدرداء أيضًا امرأة أخرى يقال ها: أم الدرداء تابعية اسها هجيمة عاشت بعده دهرا 
وروت عنه..انتهی «ما شأنك متبذلة؟» بالنصب على الحالية «ليس له حاجة فى الدنیا» وفی 
رواية الدارقطنی من وجه آخر عن حعفر بن عون فى نساء الدنیاء وزاد فيه ابن خزيمة عن یوسف 
ابن موسی عن جعفر بن عون یصوم النهار ویقوم الليل «فقال» أى: آبو الدرداء «کل فبانی صائم 
قال» أى: سلمان «ما آنا بااکل حتی تأکل» وفی رواية البزار عن محمد بن بشار شيخ البخارى فيه 
فقال و أقسمت عليك لتفطرن وغرض سلمان من هذا الاباء أن یصرفه عن رأيه فیما یصنعه من 
حهد نفسه فى العبادة وغير ذلك مما شكته إليه امرأته «فأكل» أى : أبو الدرداء «فلما كان اللیل» 
أى : فى أوله وفى رواية ابن حزعة: ثم بات عنده «ذهب» أى: أراد وشرع «فقال له سلمان ثم» 
زاد ابن سعد من وجه آخر مرسل: فقال له أبو الدرداء: اتمنعنى أن أصوم لربى وأصلى لربى؟ «فقاما 
فصليا» فى رواية الطبرانى: فقاما فتوضأ ثم ركعا ثم خرجا إلى الصلاة «وإن لأهلك عليك حقا» 
أى: لزوحك عليك حقاء زاد الدارقطنی: فصم وافطر وصل وم وأت ت أهلك «فأتيا النبى صلی الله 
عليه وسلم فذکرا ذلك له» وفی رواية الدارقطنی: ثم حرجا إلى الصلاة فدنا آبو الدرداء لیخبر 
النبى صلی الله عليه وسلم بالذی قال له سلمان: فقال له: يا آبا الدرداء إن بحسدك عليك حقا مغل 
ما قال سلمان» ففى هذه الرواية أن النبى صلی الله عليه وسلم آشار إليهما بأنه علم بطریق الوحی 


۳۲۸ - کتاب الزهد ب ۱۳ - 1 ساح ۲۱۳ - ۲۶۱ 


ما دار بينهماء ولیس ذلك فى رواية محمد بن بشار في فیحتمل الجمع بين الأمرين أنه کاشفهما بذلك 
اول نم أطلعه أبو الدرداء على صورة الخال تقال له صدق سلمان وفى هذا الحديث من الفوائد 
مشروعية الواحاة ذ فى الله وزيارة الاعوان والمبيت عندهم وجواز مخاطبة الأجنبية للحاجة والسؤال 
تا مایم کی ل ل اس ل ی 
وفیه فضل قیام -١‏ حر اللیل وفیه مشروعية تزین ن المرأة لزوجها وثبوت حق المرأة على الزوج وحسن 
العشرة وقد الوخد مه بوت جمها فی الوطم لقوله: ولأهلك عليك حقاء ثم قال: وأت أهلك كما 
نی رواةلارقطتی وقرهابی على اله عل وسلم على الك وفیه جوا 3 ET‏ إدا 
على فعل الستحب الذ كور وان الوعید الوارد على من نهی مصلیا عن الصلاة خصوص عن نهاه 
ظلما وعدوانا وفیه كراهية الحمل على النفس فى العبادة کذا ف فى الفتح. 
قوله: «هذا حديث صحيح» وأحرجه البخارى. 


] باب منه ۵7 - ت۱9‎ 55١ 


گر سن قر ه 


1٤‏ - دنا سويد بن نصره حبرا عبد له بن مره عَنْ عَبْد اواب بن وی 
عَنْ رَحُلٍ من هل المَدِينة قال كسب ماه إلى عیشت ليبن رَضِي الله علا : أن 
اكتبي إلى كانا ترص فيه ولا تكيري علي فکتبت عَائْشَة E‏ 
سّلامٌ عَليِكَ ا اي سم سول الله صلَى اله لو رس يقول: «من امس رضا 


ی 


الله بستخط الناس کف الله مر نة الناس» ومن امس رضا الناس بخط الله وَكُلَهُ الله 
إلى الناس» والسّلام علیْت. 


ا ر شار ان ار سس وس e‏ ر ساس 0 7 92 سا و ثم 4 3 9 a‏ أ إن 
حَدَئْنا مُحَمِّدُ بْنْ يَحْبَى» حدننا مُحَمَّدُ بُن يُوسُف»ه عَنْ سُفْيَانَ الشوّري» عَنْ هشام بن 


و مرو و ۶ 


مرو عَنْ أيه عَن عَائِشَة آنها کتبت ای مُعاوية» هذ كر الْحَدِيث فا ولم یرفعه. 

قوله: «عن عبد الوهاب بن الورد» بفتح الواو وسكون الراء القرشی مولام الکی» ثفة نة 
4 

قوله: «من التمس» آی: طلب «بسخط الناس» السخط و السخحط والسخحط ا الكراهة 
للشيء وعدم الرضا به «كفاه الله مؤنة الناس» أنه جعل نفسه من حزب اله وهو لا کی شن 


(۲۶۱) حدیت صحیح بطر یقیه؛ وفی الاسناد الأول وتا رخا ومين ها انیت سم رارف 
حاله. ۱ 


5- کتاب الزهد ب 54 - ح ۲۱6 ۲۸ 


التجاً إليهء ألا إن حزب الله هم الفلحون «و كله الله ای الناس» أى: سلط الله الناس عليه حتى 
يؤذوه ويظلموا عليه. قال المنذرى فى الترغيب بعد ذكر هذا الحديث: رواه الزمذى ولم يسم الرحل 
ثم روى بإسناده عن هشام بن عروة عن أبيه عن عائشة أنها كتبت إلى معاوية قال فذكر الحديث 
ععناه وم يرفعه. . وروی أبن حبان في صحیحه الرفو ع منه فقط ولفظه قالت: قال سول راهان 
الله عليه وسلم: «من التمس رضا الله بسخط الناس صلى الله عليه وسلم وأرضى عنه الناس؛ ومن 
التمس رضا الاس پسخط الله سبخط الله عليه وأسخط عليه الناس». .انتهی. 


۲۳۸۹ ۷- کناب صفة القيامة ب ۱ - ح ۲۱۵ 


۷- لتاب صفة (لقِيَامَةٍ وَلرَتَابْقَ للع 
عن رَسُول له صلّى الله هرس 
(۱) باب ما جَاءَ في شأن الجساب رالقصّاص م1 - ت01 ] 


aC‏ دشا هناد و آبو معَاوِيّة عن الأعمش» عن خی 7 2 عدي بن حاتم 
ی TT OE‏ و ا از :رومض 87 نون "فاح ا 
قال: قال رَسُول الله صَلى الله عليه وَسَلمَ: «مّا منكم من رجل الا سيكلمة به يوم القيامة 


2 4 


ریس یه وبي ترجمانه فینظر من منه فلا يَرَى شین الا شا دم نم بطر شام مه 
لا یری شیا إلا يا قَدَمَهُ ثم ینظر تلقاء وجهه له الاژ» ال سول له صَلّى ال 
عل وسم «من اسعطاع هنكم أن يقي وجهة حر روز بلق رة فليفعل». 

تا و السایبی حدتنا وكيم ماب لیس عن الأَعْمَشٍء فلم فرع وکیغ من ها 
لخویث قال: مَنْ ان ها هُنا من اهل حراسَان فلیختسیب في اظهار َذا الْحَدِيثٍ بحراسَان؛ 

ب ای ری ری 

قوله:. «ما منکم من رجل» من ا لاستغراق النفى بالات للمومنین «الا سیکلمه ربه» 
أى: بلا واسطة والاستثناء مفرغ من أعم الأحوال «ولیس بينه وبینه» أى: بين الرب والعبد 


(۵ ۱ ۲) حديث صحیح» وأخرجه: البخاری (۰1۰۳۹ ۰۷4۳ »)۷٥۱۲‏ ومسلم ))٠١١5(‏ كلاهما من 
طريق الأعمش عن خيثمة عن عدى بن حاتم. 


۷- کتاب صفة القيامة ب ۱ - ح ۲۶۱۵ - ۲۶۱۹ YAY‏ 


«ترمان» بفتح الفوقية وسکون الراء وضم الحيم و کزعفران على ما فى القاموس أى: مفسر للکلام 
بلغة عن لغة ‏ یقال: ترجمت عنه والفعل يدل على أصالة التاء. وفی التهدیب: التاء أصلية ولیست 
بزائدة والکلمة رباعية «ثم ینظر» أى: ذلك العبد أمن منه أى: من ذلك الموقف» وقیل: ضمیر منه 
راجع إلى العبد والال واحد. والعنی ینظر فى اللجانب الذی على ينه «فلا یری شيئا الا شيئا 
قدمه» أى: من عمله الصالح. وفی الشکاة: فلا یری إلا ما قدم من عمله «ثم ینظر أشأم منه» أى: 
فى اللجانب الذی فى شماله «فلا یری شيئا إلا شيئا قدمه» أى: من عمله السيء وان النصب فى 
أعن وأشأم على الظرفية والراد بهما اليمين والشمال. فقيل نظر اليمين والشمال هنا كالمثل؛ لأن 
الانسان من شأنه إذا دهمه أمر أن يلتفت يمينا وشمالا يطلب الغوث. قال الحافظ: ويحتمل أن يكون 
سبب الالتفات أنه يتزحى أن جد طريقة يذهب فيها ليحصل له النجاة من النار فلا يرى الا ما 
يفضى به إلى النار «ثم ينظر تلقاء وجهه فتستقبله النار» قال ابن هبيرة: والسبب فى ذلك أن النار 
تكون فى مره فلا يمكنه أن يحيد عنهاء إذ لا بد له من الرور على الصراط «ولو بشق ثمرة» أى: 
ولو عقدار نصفها أو ببعضها. والمعنى: ولو بشيء يسير منها أو من غيرها. وفى رواية البحاری 
«اتقوا النار ولو بشق تمرة, فمن لم يجد فبكلمة طيبة» .قال الحافظ: أى: احعلوا بينكم وبينها وقاية 
من الصدقة وعمل البر ولو بشيء يسير. 

قوله: «حدثنا أبو السائب» امه سلم بن جنادة بن سلم السوائى بضم الهملة بالکوفی» ثقة رما 
حالف من العاشرة «فلیحتسب» أى: فليطلب الثواب من الله تعالى «فى إظهار هذا الحديث 
بخراسان» إنما حص وكيع بإظهار هذا الحديث بخراسان؛ لأنه كان فيها الجهمية النافون لصفات الله 
تعالى «لأن الجهمية ینکرون هذا» أى: کلام الله تعالى. قال الكرمانى: الجهمية فرقة من البتدعة 
ينتسبون إلى حهم ابن صفوان مقدم الطائفة القائلة: أن لا قدرة للعبد أصلا وهم الحبرية بفة بفتح اليم 
وسكون الموحدة» ومات مقتولا فى زمن هشام بن عبد الملك..انتهى. قال الحافظ: وليس الذى أنكروه 
على الجهمية مذهب ابحبر حاصة» وإنما الذى أطبق السلف على ذمهم بسببه إنكار الصفات حتى قالوا: 
إن القرآن ليس كلام الله إنه مخلوق. 

قوله: 12 حديت عبن صكيح» ار الشيعان. 


لر موه وق وبر مه و الدع و ره و 


۶ ۲ - دشا ميد بْنْ مَسْعَدَة حدتنا حصین بن نمی آبو محصن» حدنا حسین بن 
577 ۵ ك2 E‏ 
قيس الرحبي» دنا عَطاء ن ابي رَبَاح» عن ان عم عن ان مَسْعُودٍه عن البي صَلَّى الله 


عليه وَسلم قال: «لا تژول قَدَمُ ابن آم يَوْمَ الام ِن عد رَه ختى سنال عن خمْس: عن 


و 2ه 


عم ه فم آفناق شبابه لام آماله م“ أده اکتسَه آنفقه مماذا ع 7 فیما 
عمره فيم وعن شبابه فيم ومين اين وفيم و 
علم». 


(۲۶۱) حدیث (سناده ضعيف فيه حسین بن قیس منزوك وانظر الذی بعده فهو شاهد له. ۱ 


۲۸۸ ۷- کناب صفة القيامة ب ۱ - 2 ۲۱۹ - ۲۱۷ 


قال و جیسی: دا ریت غريب لا تَْرفهُ مِنْ خیش ان مَسْعُودٍ عن النبي صَلَى الله 


له وَسَلَمّ الا من حَديث الحُسیّن ن قیس» خسن بیس يُضَعّفُ في الخدریث من قبل 

ا رن تابن 

قوله: «حدثنا حصين بن نير آبو حصن» الواسطی الضریر کوفی الأصلء لا بأس به» رمی 
بالنصب من الثامنة «آخبرنا حسين بن قيس الرحبی» أبو على الواسطی لقيه حنش بفتح الهملة 
والنون ثم معجمة؛ متروك من السادسة. 

قوله: «حتی یسال عن حمس» قال الطیبی رحمه الله: أنثه بتأويل الخصال «عن عمره» ضمتين 
ويسكن الميم أى: عن مدة أجله «فیما آفناه» أى: صر فه «وعن شبابه» أى: قوته فى و سط عمره 
«فيما أبلاه» أى: ضيعه» وفيه تخصيص بعد تعميم وإشارة إلى المساحة فى طرفيه من حال صغره 
وكبره. وقال الطيبى: فان قلت: هذا داحل فى النصلة الأولى فما وجهه؟ قلت: المراد سؤاله عن 
قوته وزمانه الذى يتمكن منه على أقوى العبادة «وعن ماله من أين اكتسبه» أى: أمن حرام أو 
حلال؟ «وفيما أنفقه» أى: طاعة أو معصية؟ «وماذا عمل فيما علم» قال القارى: لعل العدول 
عن الأسلوب للتفنن فى العبارة المؤدية للمطلوب. وقال الطيبى: إنما غير السؤال فى الخصلة الخامسة 
حيث ۸ يقل: وعن عمله ماذا عمل به لأنها أهم شيء وأولاه» وفيه إيذان بأن العلم مقدمة العمل 
و هو لا تعتد به لولا العمل. .انتهی 

قوله: «هذا حدیث غریب» وضعیف ؛ لأن فى سنده حسین بن قیس؛ وهو متروك كما عرفت 
وضعفه التزمذى اسا 

قوله: «وفى الباب عن أبى برزة وأبى سعيد» أما حديث أبى برزة: ey‏ 
الباب. وأما حديث أبى سعيد: فأحرحه البيهقى فى كتاب البعث والنشور» كذا فى المشكاة. 


سور ج اتير امه ودار و 


۷ ۶ ۲ - حَدَكَنَا عبد الله ن عبد اومن أَحبرَنا سره عاي حدتما آبو بكر بْنْ 
باضه عن لامش عَنْ وید نع اللو إن جرج ن آبي بَرْرَةَ الأسْلّمِيَ» قال: قال 

رسُول اللّه صلی الله علیه وسلم: «ل ول ما عد یرم لجال عنی يكال عن مره فیما 
فنا عن علي فيم قعل وعن ماه من أن اسه وی أنفقه عن جسنهه فيم أبلاة». 


قا 17 سیت شخ صحیح. 


۱۱ ۶ ۲) حدیت صحیح؛ وانظر الذى قبله. 


۷- کتاب صفة القيامة ب ۱ - 2 ۲٤۱۷‏ - ۲۱۸ ۲۸۹ 


سيد ن عب لو بن جرج هو بصي وهو موی آبي بر وآبو بَْرَةَ امه نضلة بسن 


زو 


قوله: «حدئنا عبد الله بن عبد الرهن» هو الدارمى صاحب المسند «أخبرنا الأسود بن عامر» 
الشامى نزيل بغداد يكنى أبا عبد الرحمن» ويلقب شاذان ثقة من التاسعة. 

قوله: «وعن جسمه فيم آبلاه» كأنه من بلى الشوب وأبلاه كان الشباب فى قوته كالثوب 
الجديد فلما ولى الشباب وضعف البدن فكأنما بلى. 

قوله: ل ص خيس اموس شا المنذرى فى الزغیب وأقر تصحيح الترمذى «هو 
مولى أبى بررة الأسلمى» قال فى التقریب: سعید بن ین ن جریج بجيمين وراء مصغرا بصرى 
صدوق رعا وهم من الخامسة «وأبو برزة الأسلمى امه نضلة بن عبيد» صحابى مشهور بكنيته 
أسلم قبل الفتح وغزا سبع غزوات ثم نزل البصرة وغزا خراسان ومات بها سنة مس وستين على 
الصحيح. 

۸ - حدلنا فة E‏ یز مهن العلام بیع امن » عن یه 


ل 


عن أبي هر رَسُولَ الله صَلى اله عي وسَلْمَ قال: «آتدرون ما المفلس» قالرا: 
ل الل مَنْ لا رهم له ولا متاع. قال رسول الله صَلی الله غلبه وسل 
a‏ رم ووا 


کې کی ی ی 


يه صم 


خسنو وذ من حو فا يا سن قلأ تع ماع لخت أذ ب 
اطع قطرح عل تم طرخ في اه 


قال ا ذا ا 
قوله: «أتدرون» أى: أتعلمون» وهذا إرشاد لا استعلام. ولذلك قال: «إن المفلس.. كذا 
و کذا» «فینا» أى: فیما بیننا «من لا درهم» آی: من نقد «له» أى: ملكا «ولا متساع» أى: نما 
يحصل به النقد ويتمتع به من الأقمشة والعقار والجواهر والعبيد والمواشى وأمثال ذلك. 5 
أنهم آحابوا عا عندهم من العلم بحسب عرف أهل الدنيا كما يدل عليه قوم «فينا» غفلوا عن 
الآخرة وكان حقهم أن يقولوا: الله ورسوله أعلم؛ لأن المعنى الذى ذكروه كان مسيم 
الله عليه وسلم «قال رسول الله صلى الله عليه وسلم: الفلس» أى: الحقيقى أو المفلس فى 


الا حرة «من أمتى» أ أمة الاحابة ولو كان غنيا فى الدنيا بالدرهم والمتاع «من يأتى يوم القيامة 


E 


۶۱۸ ۲) حدیت صحيح, و آخحر جه : مسلم (۲۹۸۱). 


۲۹۰ ۷- کتاب صفة القيامة ب ۱ - 2 ۲۱۸ - ۲۱۹ 


بصلاة وصيام وزكاة» أى: مقبولات والباء للتعدية أى: مصحوبا بها «ويأتى» أ ويخضر أيضًا 
«رقد شتم هذا» أى : حال کونه قد شتم هذا «و قذف هذا» أى: بالزنا ونحوه «وأکل مال هذا» 
أى: بالباطل «وسفك دم هذا» أى: آراق دم هذا بغیر حق «وضرب هذا» أى: من غير استحقاق 
أو زيادة على ما یستحقه والعنی جمع بين تلك العبادات و هده السيئات «فیقعد» أى: الفلس 
«فيقتص هذا من حسناته» أى: يأحذ هذا من حسناته قصاصا. قال النووى: يعنى حقيقة المفلدس 
المفلس؟ لأن هذا آمر یزول وینقطع .عوته ورعا انقطم بيسار يحصل له بعد ذلك فى حياته بخلاف 
ذلك الفلس؛ فإنه يهلك الملاك التام. قال المازرى: زعم بعض البتدعة أن هذا الحديث معارض 
بقوله تعالى: «اولا تزر وازرة وزر أخرى». وهو باطل وجهالة بينه؛ لأنه إنما عوقب بفعله ووزره 
فتوجهت عليه حقوق لغرمائه فدفعت إليهم من حسناته فلما فرغت حسناته» أخحذ من سيئات 
حصومه فوضعت عليه. فحقيقة العقوبة مسببة عن ظلمه ولم يعاقب بغير جناية منه..انتهی. 

قوله: «هذا حدیث حسن صحیح» و أحر جحه مسلم. 

۹ - حدتنا هناد ونصر بن عَبّد الرَّحْمّن الكوفي» قالا: حَدَئْنا المخاربي» عن أبي 
7 ۳ ۳ مر 2 و س م ۵ مرو 0 13 1 2 ہم هوه ت E‏ 2 مر و 2 ام 7 7 
حال يريد بن عَبْدٍ الرّحْمَنِء عَنْ رید بن أبي أنيسّة؛ عن سَعِيدٍ المقبري» عن أبي هريرة» قال: 
قال رَسُولُ الله صَلَى الله عليه وَسَلمَ: «رَحم الله عَبْدَا كانت لاخیه عندة مَظلمّة في عرض 
از مال فَجَاءَهُ فاستحله قبل أن يُوْخَذ وَلِيْسَ نم دیناز ولا دزم فإن كانت له حسنات 
أخذ هن حسناته. وان لم تكن له حَسَنات حَمّلوا علیّه من سيئاتهم». 

ال و عیسی: هَذَا حَدِيث حَسَنٌ صَّحِبح غریب من خدیث سوي المقبري. 

ےھ م & Eso‏ سے هد ت ق 2 وله سد ۳۲ ِ 5 0 ا 

وق رَوَاهُ مَالِكُ بْنْ أنسء عَنْ سَعِيدٍ المقبري» عن أبي هریرق عن النبي صلی الله علي 
وسلم: نحوه. 

قوله: «عن زيد بن أبى أنيسة» بضم الهمزة وفتح النون مصغرا الغنوى» أبى أسامة ابحزری» ثقة 
من السادسة. 

قوله: «كانت لأخيه» أى: فى الدين «عنده مظلمة» بكسر اللام ويفتح اسم ما أخذه الظالم أو 
سلفه أو من يلزمه أمره. وقيل: هو جانبه الذى يصونه من نفسه ونسبه وحسبه ويحامى عنه أن 
ينتقص ويثلب. وقيل: نفسه وبدنه لا غير «فجاءه» أى: جاء الظالم الظلوم «فاستحله». قال فى 
النهاية: يقال: تحللته واستحللته إذا سألته أن يجعلك فى حل «قبل أن يؤخذ» قال المناوى: أى 


۱۹٩(‏ 4 ۲) إسناده ضعيف فيه أبو حالد يزيد بن عبد الرحمن يخطئ كثيراء وكان يدلس. 


۷- کتاب صفة القيامة ب ۱ - 2-۲ ۲٤۲١ - ۲٤۱۹‏ ۹۱ 


تقبض روحه «ولیس ثم» أى: هناك یعنی فى القيامة «دینار ولا درهم» قضی به «فان كانت له 
حسنات آخذ من حسناته» أ فيوفى منها لصاحب الحق «وان لم تكن له حسنات» أو م تف مما 
عليه «حملوا عليه من سیناتهم» أى ألقى أصحاب الحقوق من ذنوبهم بقدر حقوقهم ثم یقذف فى 
النار. 

قوله: «هذا حديث حسن صحيح» وأخرجه البخارى. 

۰ - حَدَتنَا فة حَدَْنا عبد ریز بْنْ محم عن الْعَلآء بن عبر الرّحْمَنِ عن ابيب 


1 


ل 


عن أبي هُريرة أ رَسُول الله صلى الله له وسلم قال َوَن الح ق إلى أها هْلِهًا حتی يُقَادَ 
للشّاة الجلخاء ین الا القرناء». 


وَفِي اباب عَنْ بي ذر ويد الله بن أ نيس . 

قال و عِيسى: وخایث بي هُرَيْرَة حَدِيث حسَنْ صحب 

قرله: «لتودن» بفتح الدال المشددة. قال لتوربشتی: هو على بناء احهول والحقوق مرفوع 
هذه هی الرواية العتد بها ویزعم بعضهم ضم الدال ونصب الحقوق والفعل مسند إلى الجماعة 
الذين خوطبوا به والصحیح ما قدمناه..انتهی «حتی تقاد الشاة اطحلحاء» بالد هى الجماء التى لا 
قرن لما «من الشاة القرناء» أى: التی ها قرن. قال النووی: الجلحاء بالد هى الجماء التى لا قرن 
ها والقرناء ضد ها وهذا تصریح بحشر البهائم یوم القيامة واعادتها كما يعاد أهل التکلیف من 
الآدميين والاطفال وابحانین ومن ۸ تبلغه دعوة. وعلی هذا تظاهرت دلائل القرآن والسنة» قال تعال 
حل حلاله ولا إله غيره: «إوإذا الوحوش حشرت وإذا ورد لفظ الشرع ول عنع من إجرائه على 
ظاهره شرع ولا عقل» وجب حمله على ظاهره. قالوا: ولیس من شرط الحشر والاعادة فى القيامة 
احازاة والعقاب والثواب. وأما القصاص من القرناء للحلحاء فليس من قصاص التكليف» بل هو 
قصاص مقابلة. .انتهی. 

قوله: «وفی الباب عن الى ذر وعبد اللّه بن آنیس» أخر ج حديثهما هد فى مسنده. 

قو له: «حديث أبى هريرة حديث حسن صحيح» وأخرجه مسلم. 


(۲) باب 


م ری قر و 2 رس مر 


۲۸ ۲ - حَدَئنا سُويْدُ بن نص ااا السا ف أخبرنا عَبْدُ الرَّحْمَنِ بسن يزيد بن 


جایر حَدَنيِي سیم بن عام حدننا الْمِقَدَادُ صَاجب سول اللو صَلَى الل یه ولم قال 


(۲۳۲۰) حديث صحیح, وأخخر جه: مسلم (۲۹۸۲). 
(۱ ۶۲ ۲) حديث صحيح وأخخر بحه: مسلم (۲۸۹۱۶). 


۳۹۲ ۷- کتاب صفة القيامة ب ۲ - ح ۲۶۲۱ 


م رن ل ا لاه رل رل «ذا كان یوم القيَامَةٍ مه اذك الشُمس من 
لاد حتى تكون قید ميل أو اثنيْن» قال سُلَيْمٌ: لآ آذري اي المیلین عنی نی أَمَسافة الأرْضٍ ام 
المیل الذي تكد كح" ل به العَيْن؟ قال: : رف فتصهرهم م امس فیکونون في الْعَرّق بقلار اع ی 


ا 


5 


فَيِنْهُمْ مَنْ یاه إلى یه وَمِنَهُمْ من یاخده إلى رکبتبه. ومنهم م مَنْ یَاخذه إلى حَقَوَيْهِ 
منم من يُلْجِمُهُ إِلْجَامًا» فرآیت رَسُول الله صَلَى له علَيْهِ وَسَلم یشیر بيده إلى فيي أئ: 
له اما 


رفي لاب عَنْ أبي سيا وَابْن عم 

قوله: «حدثنى سليم» بالتصغير «ابن عامر» الكلاعي ويقال: الخبائرى بخاء معجمة وموحدة 
آبو يحيى احمصی» نقة من الثالثة غلط من قال انه أدرك النبی صلی اه علیه وسلم «أخبرنا المقداد» 
ابن عمرو بن تعلبة البهرانی ثم الکندی ثم الزهری» صحابی مشهور من السابقین. 

قوله: «أدنيت» بصيغة المجهول من الإدناء أى: قربت «الشمس» أى: حرمها «حتى یکون» 
وفی رواية مسلم حتی تکون بالتأیت» وهو الظاهر «قيد ميل» يكير القاف أى: قدر میل. وفی 
رواية مسلم کمقدار ميل «أو ائنتین» الظاهر أنه شك من الراوی أى: أو ميلين «لا آدری أى: 
الیلین عنى» أن" اراد و سول الله حلي الله غلية زیت قال الشیخ عبد الحق فى اللمعات: الظاهر 
أن الراد ميل الفرسخ» وكفى ذلك فى تعذيبهم وإيذائهم. وأما احتمال إرادة ميل المكحلة فبعيد 
«فتصهرهم الشمس» أى : تذیبهم من الصهر وهو الاذابت من فتح يفتح «ومنهم من يأخذه إلى 
حقويه» الحقو الخصر ومشد الإزار «ومنهم من يلجمه اجاما» الإلجام: إدحال اللجام ف 00 
والمعنى يصل العرق إلى فمه فيمنعه من الكلام كاللجام» كذا فى ابحمع. قال ابن الملك: إن قلت: 
كان العرق كالبحر يلجم البغض فکیف يصل إلى كعب الأخخر؟ قلنا: و الصاي بو 
ارتفاعا فى الأرض تحت أقدام البعض» أو یقال: یعسك الله تقال عرق کل انسان بجسب عمله فلا 
یصل إلى جره موی یا e‏ خليه اور وتان قال القاری: العتمد 
هو القول الأحير؛ فان أمر الآحرة كله على وفق حرق العادة. آما تری أن شخصين فى قبر واحد 
يعذب أحدهما وينعم الآخر ولا یدری أحدهما عن غیره..انتهی. وقال القاضی: يحتمل أن المراد 
عرق نفسه وعرق غيره» ويحتمل عرق نفسه خاصة. وسبب كثرة العرق تراكم الأهوال ودنو 
الشمس من رءوسهم وزحمة بعضهم بعضا. 

قوله: «وفى الباب عن أبى سعيد وابن عمر» أما حديث أبى سعيد: فلينظر من آحرحه. وأما 
حديث ابن عمر: فأخرحه مسلم. 

قوله: «هذا حديث حسن صحيح» وأخرجه أحمد ومسلم. 


۷- کتاب صفة القيامة تا و ۲ ۶ ۲ - ۲۳ ۲ ۲۹۳ 
.و ت الآ 

۲ خن أبو زک یخی إن رت ار جدا تما بر E‏ 
عن نافع» عن ان عُمر. قال حَمَادٌ: وهو جندنا مرفوغ: ««یوم يفوم الاس رب العَالمین4 
[المطففين: ۲٩‏ قال: فوشن في الرشح إلى آنصاف و آذانهم». 

قال او ی هذا خا حسن صحیح. 

ا لا عيسى ن يُونس» عم ان عوده عَنْ نامه عن ان مر 2 عن النبي 
صَلَى الله له سل 0 

قوله: «حدثنا آبو زکربا یجیی بن درست» بضمتین وسکون الهملة ابن زياف ثقة» من 
العاشرة. 

قو له: ی ی یعنی أن هذا ییاسران فرع كن رفوع 
حكما «یوم يقوم النساس4» أى ٠:‏ : من ٩‏ فبورهم «#إلرب العالین4» أى : لاحل آمره و حسابه 
و حزائه «قال يقومون فى الرشح» وفى رواية مسلم: «يقوم أحدهم فى رشحه». قال فى النهاية: 
الرشح العرق؛ لأنه يخرج من البدن شيئا فشيئا كما یرشح الاناء المتخلخل الأحزاء «إلى آنصاف 
آذانهم» فى رواية لمسلم: «حتی یغیب آحدهم فى رشحه ال أنصاف أذنيه» . 

قو له: «هذا حديث حسن صحیح» وأحرجه مسلم. 

۳ اب ما جَاءَ في شأن الحشر زم - ت۹۸ 


۵ م مر 


۳ ۲ - خلئنا مَحْمُودُ بر یلا حَدَننا أبو خمد الزبيري» ا 2 عن الْمُغِيرَة 
ان فان عن سید نی یهن ابن عباس ال ال سول ال ی له عرو زسلم: 


خر الاس تزع اد غر رلا كتا لوا م قرا کت بان أو ليذ 
وغذا عَلَيْنا انا كنا فاعلین4» [الأنبياء: ؛ 6 ۱۰ ول م من کسی من الخلان هي بوخد 
من أصحَابي برجال ذات مین وَذَاتَ الشّمال فأقول: یا رب آصنحابي! فیقال: إنك لأ 


تذري ما أخدثوا بل نم زاوا مرتدین على آغقابهم من ارقي فقول کما قال 


(۲ ۲ ۲) حدیت صحیح, و أخر بحه: البخاری »)٤۹۳۸(‏ ومسلم (۲۸۲۲). وابن ماجه (۲۷۸). 
(۲۶۲۳) حدیث صحیح, » وأخر جه: البخاری ٦٥۲٤( )۵۵۳۰( ›»)۳۳٤۹(‏ - ا ا 30 
والنسائى ۰۲۰۸۷ (۲۰۸۸). 


۲ ۲۳ کتاب صفة القيامة ب ۳ - ح‎ -۷ ۹٤ 


لْعَبْدُ الصالح: «إن مهم فانهم اذك وان تغفر لَهُمْ فانك أنت الْعَريز الخکیم6ه 
[المائدة: ۱۱۸]». 


ل سي ر بر وه اا م وير و ر یه و 


لد ا 2 المي قالا: حَدَنَنَا مُحَمّدُ ن حفر عَنْ شعبة» عن 


000 بن مان بهذا الإسنادِي فل كر ته 


م كه 


SS‏ هذا حريك د صحیح. 

قوله: «باب ما جاء فى شأن الحشر» الحشر جمع والمراد به حشر الأموات من قبورهم وغيرها 
بعد البعث جميعا إلى الموقف قال الله تعالى: «إوحشرناهم فلم نغادر منهم أحدا). 

قوله: «عن المغيرة بن ع النعمان» النخعى الكوفى» نقة من السادسة. 

قوله: «يحشر الناس» أى: يبعثون «حفاة» بضم الحاء جمع حاف» وهو الذى لا نعل له ولا 
حف «عراة» بضم العين الهملة جمع عار وهو من لا سيق له. فال البیهقی: وقع فى حدیث ابن 
سعيد» یعنی الذی آحر جه ابو داود» "وصححه ابن حبان: أنه لما حضره الموت دعا بثياب جدد 
فلبسهاء وقال: معت النبى صلی الله عليه وسلم يقول: «إن الیت يبعث فى ثيابه التی يموت فیها»» 
ويجمع بينهما بأن بعضهم يحشر عارياء وبعضهم كاسياء أو يحشرون كلهم عراة ثم يكسى الأنبياءء 
فأول من يكسى إبراهيم عليه الصلاة والسلام» أو يخرحون من القبور بالثياب التى ماتوا فيها ثم 
تتناثر عنهم عند ابتداء الحشر فيحشرون عراة ثم يكون أول من يكسى إبراهيم. وحمل بعضهم 
حديث أبى سعيد على الشهداء؛ لأنهم الذين أمر أن يزملوا فى ثيابهم ويدفنوا فيهاء فيحتمل أن 
يكون أبو سعيد سمعه فى الشهيد فحمله على العموم. ومن حمله على عمومه معاذ بن جبل. فأخرج 
ابن أبى الدنيا بسند حسن عن عمرو بن الأسود قال: دفنا أم معاذ بن جبل فأمر بها فكفنت فى 
ثياب جددء وقال: أحسنوا أكفان موتاكم فإنهم يحشرون فيها. قال وحمله بعض أهل العلم على 
العمل وإطلاق الثياب على العمل وقع فى مثل قوله تعالى: «إولباس التقوى ذلك خير وقوله 
تعالى: «إوثيابك فطهر 4 على أحد الأقوال» وهو قول قتادة. قال معناه: وعملك فأخلصه وي کد 
ذلك حديث جابر رفعه: «يبعث كل عبد على ما مات عليه» أخرجه مسلم» ورجح القرطبى الحمل 
على ظاهر الخبر» ويتأيد بقوله تعالى: «#ولقد جنتمونا فرادی كما خلقناكم أول مرة# وقوله 
تعالى. «إكما بدأكم تعودون» وإلى ذلك الاشارة فى حديث الساب كما بدأنا أول خلق 
نعیده ې عقب قرله: عا عراق قال: فیحمل ما دل عليه حدیث أنى سعد على الشهداء؛ لأنهم 
يدفنون بثيابهم فيبعثون فيها تمييزا هم عن غيرهم وقد نقله ابن عبد البر عن أكثر العلماء کذا فى 
الفتح «غرلا» بضم المعجمة وسكون الراء جمع أغرل» وهو الأقلف وزنه ومعناه» وهو من بقيت 
غرلته» وهی الجلدة التى یقطعها الخاتن من الذکر «ثم قرأ» أى: استشهادا واعتضادا کما بدأنا 
أول خلق نعیده الکاف متعلق بمحذوف دل عليه نعیده أى: نعید الخلق إعادة مثل الاول. والعنی 
بدأناهم فى بطون آمهاتهم حفاة عراة غرلا كذا نعیدهم یوم القيامة وعدا علينا» أى: لازما لا 


۷- کتاب صفة القيامة ب ۳ - ح ۲:۲۳ ۲۹ 


يجوز اخلف فيه انا كنا فاعلين» أى: ما وعدناه وأخبرنا به لا محالة «وأول من یکسی من 
الخلائق إبراهيم» قال القرطبی فى شرح مسلم: يجوز أن يراد بالخلائق من عدا نبينا صلى اه عليه 
وسلم فلم يدحل هو فى عموم حطاب نفسه وتعقبه تلميذه القرطبى أيضًا فى التذكرة فقال: هذا 
حسن لولا ما حاء من حديث على» يعنى الذى آخرجه ابن المبارك فى الزهد من طريق عبد الله بسن 
الحارث عن على قال: أول من يكسى يوم القيامة خليل الله عليه السلام قبطيتين» شم يكسى محمد 
طن اه ويك جكلة سر كر عن اس قال الحافظ: كذا ورد مختصرا موقوفا. وأخرجه أبو 
يعلى مطولا مرفوعا. وأخرج البيهقى من طريق ابن عباس نحو حديث الباب وزاد: «وأول من 
يكسى من الحنة إبراهيم يكسى حلة من الجنة» ويؤتى بكرسى فيطرح عن بین العرش» ثم يؤتى بى 
فأكسى حلة من الحنة لا يقوم ها البشر. ثم يؤتى بكرسى فيطرح على ساق العرش» وهو عن بين 
العرش».وفى مرسل عبيد بن عمير عند جعفر الفريابى: يحشر الناس حفاة عراة» فيقول الله تعالى: 
أرى خليلى عرياناء فيكسى إبراهيم وبا أبيض» فهو أول من يكسى قيل: الحكمة فى كون إبراهيم 
أول من یکسی أنه جرد حين ألقى فى النار. وقیل: لأنه ول من استن التستر بالسراويل. وقد أحرج 
ابن مندة من حديث حيدة رفعه» قال: «أول من یکسی إبراهيم یقول الله: أكسو خليلى ليعلم 
الناس اليوم فضله عليهم».قال الحافظ: لا يلزم من تخصيص إبراهيم عليه السلام بأنه أول من يكسى 
أن يكون أفضل من نبينا عليه الصلاة والسلام مطلقا..انتهی «ويؤحذ من أصحابى برجال ذات 
اليمين وذات الشمال» أى: إلى حانب اليمين وإلى حانب الشمال قال الحافظ: وبين فى حديث 
أنس الموضع ولفظه: ليردن على ناس من أصحابى الحوض» حتى إذا عرفتهم اختلجوا دونى.. 
احدیث. وفی حديث ۳ هريرة عند مسلم: «ليذادن رحال عن حوضى كما يذاد البعير الضال» 
أناديهم ألا هلم فأقول: يا رب أصحابی» أى: هؤلاء أصحابی. ولأحمد والطبرانی من حديث أبى 
بكرة رفعه: «ليردن على الحوض رجال من صحبنى ورآنى». وسنده حسن. وللطبرانی من حديث 
أبى الدرداء نحوه قاله الحافظ «إنهم لم يزالوا مرتدين على أعقابهم منذ فارقتهم» هذا بيان لقوله: ما 
أحدثوا بعدك. قال النووى: هذا ما أحتلف العلماء فى المراد على أقوال. أحدها: أن المراد به 
المنافقون والمرتدون فيجوز أن يحشروا بالغرة والتحجيل فيناديهم النبى صلی الله عليه وسلم للسيما 
نی علیهم؛ فيقال: ليس هؤلاء من وعدت بهم. إن هؤلاء بدلوا بعدك, أى: لم بموتوا على ما ظهر 
من اسلامهم. والثانی: آن الراد من کان فی زمن النبی صلی اللّه علیه وسلم ثم ارتد بعده فيناديهم 
اى صلی الله علیه وسلم وان EL‏ 1 
حياته من !سلامهم فیقال: ارتدوا بعدك. والثالث: أن الراد أصحاب العاصی الكبائر الذین ماتوا 
على التوحيد» وأصحاب البدع الذين لم يخرحوا ببدعتهم عن الاسلام. وعلی هذا القول لا یقطم 
هؤلاء الذین يذادون بالنارء > بل جوز أن يذادوا عقوبة لهم ثم ير مهم الله سبحانه وتعالى فیدخلهم 
رای هد قال أصحاب هذا القول: ولا عتنع أن يكون لهم غرة وتحجيل ويحتمل أن يكون 
انوا فى زمن النبى صلی الله عليه وسلم وبعده لکن عرفهم بالسیماء وقال الحافظ ابن عبد البر: 

کل من أحدث فى الدين فهو من الطرودین عن احوض كالخوارج والروافض وساثر أصحاب 


۳۹۹ ۷- کتاب صفة القيامة ب ۳ - ع اح ۲۲۳ - ۲۲۵ 


اموی. قا ل: و کذلك الظلمة المتزفون فى الجور وطمس الق والعادون بالکب‌اثر قال: وکل هؤلاء 
يخاف علیهم أن یکونوا من عنوا بهذا الخبر..انتهى کلام النووی رحمه الله «فأقول كما قال العبد 
الصاخ» أى: عیسی عليه الصلاة والسلام «إإن تعذبهم۳۱...4» وفی الشکا:: وکنت عليهم 
شهیدا ما دمت فیهم که إلى قوله: «#العزريز الحكيم 4 وهذه الاية فى آخر سورة الائدة. وحديث 
ابن عباس هذا أحرجه الشیخان أیضا. 

ء ۲۶۲ - حَدَننا أَحْمَدُ بن مي دنا يزيد بر هارون ا حکیم عَنْ یی 
ا قذي قال: سیفت سول له صلّی للعلاو و قل یشول: «انکم مَخشورون رجالا 
رانء وترون عَلَى وجُوهِكم». 

وَفِي الباب عَنْ أبي هُرَيرَة. 

ال أبن عي نا لیف 22 ی 

قوله: «إنكم تحشرون رجالا» بكسر الراء جمع راحل أى: مشاة «وركبانا» أى: على النوق» 
وهو بضم الراء جمع راكب وهم السابقون الكاملو الإمان. قال التوربشتى: فان قيل: ۸ بدأ بالرجال 
بالذكر قبل أول السابقة؟ قلنا: لأنهم هم الأكثرون من أهل الیعان «وتجرون» صيغة احهول من 
2 

قوله: «وفى الباب عن أبى هريرة» أحرحه الترمذی فى القدر وفى تفسير سورة القمر. 
وأخحرجه ایضا آبو داود وابن حرير وابن مردوية والبيهقى فى البعث. 

قوله: «هذا حديث حسن» قال الحافظ فى الفتح وحديث معاوية بن حيدة حد بهز بن حكيم 
رفعه: «إنكم محشورون - ونحا بيده نحو الشام» رجالا وركباناء وتحرون على وحوهکم». آخرجه 
الزمذئ والنسائی وسنده قوی. .انتهی. 


(4) باب ما جاء في الغرض زم4 - ت۱۹ ] 
6.2 6 و نی 7 575 مر هاس 8 7 " 7 e‏ انا م و٤‏ 
۵ ۲ ۲ - حدئنا آبو کریب حدننا و کي > عن علي بن علي» عن الحَسَّنء عن أبي 
هریره قال قال رسنول الله مك الله عليه وسَلم: «يعرّض الناس یوم الْقيَامة ثلاث 
عرضات. فا عرضتان فُجدال ومعاذین وم الْعَرْضَةَ الثالثة فعند ذلك تطیرٌ الصخفٌ في 


اي قَآعدٌ بیمینه. وخ بشماله». 


( ۲ ۶ ۲) حدیث صحیح و | آقف عليه من طریق بهز عن أبيه عن حده عند غيره من الستة. 
(۵ ۲ 4 ۲) حدیث ضعیف وأخرحه: ابن ماجه (4۲۷۷) وهو منقطع. ۱ 


۷- کتاب صفة القيامة ب ٤‏ ده ح 4۲٦ - ۲٤۲٥‏ ۹۷ 


ر 
أن سے هاس 8 و ن 


قال و عِيسى : ولا بح هذا یت ين فلأ د الْحَسَنَ لم يَسْمَعْ من أ ابي هريرة. 

وَقَدْ روا بعصم عن على ار فاعی» عن عن الحَسن» عَنْ ابي نی 3 
اه 

قال ا وا صح هَذَا الْحَدِيث من قبل أن الْحَسَنَ لَمْ يَسْمَعْ من أ بي موسی. 

قوله: «(يعر ض الناس» أى : على الله «ثلاث عرضات» بفتحتين» قيل: أى: ثلاث مرات: فأسا 
المرة الأولى فیدفعون عن آنفسهم ویقولون: ۸ یبلغنا الأبیای ویحاحون الله تال وفی الثانية 
یعترفون ویعتذرون بأن یقول: كل فعلته سهرا وحطأ أو جهلا ونحو ذلك. وهذا معنی قوله: «فأما 
عرضتان فجدال ومعاذیر» جع معذرة ولا يتم قضیتهم فى الرتین بالكلية «فعند ذلك تطير 
الصحف» بضمتين جمع الصحيفة» وهو المكتوب أى: يسرع وقوعها «فی الایدی» أى: أيدى 
المكلفين «فاخذ بيمينه وأخذ بشماله» الفاء تفصيلية أى: فمنهم آحذ بيمينه» وهو من أهل 
السعادة ومنهم آخذ بشماله. وهو من أهل الشقاوة. هذا كله من المرقاة شرح المشكاة. وقال فى 
الفتح بعد ذكر حديث الباب: قال الترمذى الحكيم: الجدال للكفار يجادلون؛ لأنهم لا يعرفون ربهم 
فيظنون أنهم إذا حادلوا بحواء والمعاذير اعتذار الله لادم وأنبيائه بإقامته الحجة على آعدائه والثالقة 
للمومنین» وهو العرض الأكبر. 

قوله: «من قبل أن الحسن لم يسمع من أبى هريرة» بكسر القاف وفتح الوحدة أى: من جهة 
عدم ماع الحسن من أبى هريرة» فالحديث منقطع» وقد صرح الحافظ فى تهذيب التهذيب بعدم 
ساعه منه. . وقد نقل عن غير واحد من أئمة الحديث أنه لم يسمع منه. «وقد رواه بعضهم عن على 
ابن على» وهو الرفاعى عن الحسن عن أبى موسى عن النبى صلى الله عليه وسلم» قال الحافظ 
فى الفتح بعد نقل كلام الترمذى هذا: وهو عند ابن ماجه وأحمد من هذا الوجه مرفوعا. وأخرجه 
البيهقى فى البعث بسند حسن عن عبد الله بن مسعود موقوفا. 


(5) باب منه زمه - ت۷۰] 


5- حَدَثنا سود بن نصرء آحبرنا ابن لجن وات شمان ناسین ان | بي 


د لر سر اي 


مليکت. عر عائشة قالت: سَمفت سول الله ی الله له وسَلم قول «مَنْ نوقش 
الحساب هَلَكَ» قلت: يا رَسُولَ الله إن له َعَالَى يقول: لما من أوتي کتانه يميه 


۷ . ءاس مر 


مر لل مر مر 


وف یحاسب حسابًا سرا [الانشقاق: ٩۸-۷‏ قالّ: «ذلك الْعَرْضٌ». 


قال ١‏ 9 هد تويك صخیح حسن. 


EAT) ومسلم (1 ۲۸۷ و بو داو د‎ AED حديث صحیح. وأخخر جه: البخاری‎ (TY) 


۲۹۸ ۷- کتاب صفة القيامة ب ۵ - ٩‏ - 2 ۲۶۲ - ۲۲۷ 


طعا و E‏ 


ورواه أيوب ضا عن ابن أبي مليكة. 

قوله: «عن عثمان بن الأسود» بن موسى المكى مولى بنى جمح. ثقة ثبت» من کبار السابعة. 

قوله: «من نوقش اطساب» قال صاحب الفائق: یقال: ناقشه الحساب إذا عاسره فيه 
واستقصی فلم يترك قليلا ولا کثیرا. وقال الحافظ: الحساب بالنصب على نزع الخافض» والتقدير: 
نوقش فى الحساب «هلك» أى: عذب فى النار جزاء على السیئات التى أظهرها حسابه «قلت: يا 
رسول الله إن الله يقول: إفأما من أوتى كتابه بيمينه فسوف يحاسب حسابا يسيراي» وتامه: 
««إوينقلب إلى أهله مسرورا» «قال ذاك العرض» بكسر الكاف» وحوز الفتح على خحطاب 
العام. والمعنى: إنما ذلك الحساب اليسير فى قوله تعالى عرض عمله لا الحساب على وجه المناقشة. 
قال القرطبى: معنى قوله: «إنما ذاك العرض» أن الحساب المذكور فى الآية إنما هو أن تعرض أعمال 
للومن علیه حتی یعرف منة اللّه علیه فى سترها علیه فی الدنیا وفی عفوه عنها فی الأخرة کمافی 
حدیث ابن عمر فى النجوی..انتهی. اعلم أنه وقع عند الشیخین فى طریق ابن آبی مليکة عن 
القاسم بن محمد عن عائشة عن النبى صلى الله عليه وسلم: «ليس أحد جاسب يوم القيامة إلا 
هلك». فقلت يا رسول الله أليس قد قال الله: «إفأما من أوتى كتابه بيمينه فسوف يحاسب 
حسابا یسیراه» قال رسول الله صلی الله عليه وسلم: «إنما ذلك العرض»..الحديث فعلى هذه 
الرواية تظهر العارضة بينها وبين قوله تعالى الذ کور. قال الحافظ: وحه العارضة أن لفظ الحديث 
عام فى تعذيب كل من حوسب. ولفظ الاية دال على أن بعضهم لا يعذب. وطريق ابحمع أن الراد 
بالحساب فى الآية العرض» وهو إبراز الأعمال وإظهارها فيعرف صاحبها بذنوبه ثم يتجاوز 
عنه..انتهی. قلت: ولا يظهر وجه العارضة بين رواية الباب بلفظ: «من نوقش الحساب هلك» 
وبين قوله تعالى المذ كور» فتفکر. ۱ 

قوله: «هذا حدیث صحیح حسن» و أحرجه الشیخان. 


(5) باب من زم" - ۲۷۱ 


تر رن ار و زعم .م ار م ار قر 6 


۷ ۶ ۲ ا عن 
لْحَسّن وَقَادة عَنْ آنس» عن النبي صَلَى الله عََيْهِ وس قال: «يجَاءُ باب دم يَوْمَ القیامَة 
گان بذج موف ین بدي الل رن الله لهُ: أغطيتك وَخْوَلتك وَأنعَئْت عَلَيْكَ فَمَاذًا 


ع ۵ و 


صِنَعْت؟ فيقول: ار کته اکر ما کان. فَارْجِعْنِي آتك به» فقول لَهُ: 


471 ۲) حديث إسناده ضعيف لضعف (ساعیل بن مسلم المكى» وانظر الذى بعده. 


۷- کتاب صفة القيامة ب ٩‏ - ح ۲۲۷ - ۲۲۸ ۳۹۹ 


أرني ما قَدَنت؟ فيقول. یا رب جَمعْتَه وتمرته فتَركتهُ اکت ما كان, فارجغيي آتك به 
كله فاذا عَبْدٌ | م يقد حيرا فيْمْضی به إلى النار». 
ال او ی رها محم و نف ول ولم يدوه 


ا م مار تي هم 


يل ن میم یف في الحَديث ين قبل حففله حفظه 

وفي فى اب رد هیر وَأبِي سيا الحدري. 

قوله: «آخبرنا (ماعیل بن مسلم» الکی آبو إسحاق كان من البصرة ثم سکن مكة» وکان 
فقیها ضعیف الحديث» من الخامسة. 

قو له: «باعء» أى : يؤتى «کانه ب ج» بفتح موحده وذال معجمة فجيم ولد الضأن معرب بره 
آراد بذلك هوانه وعجزه. وفی بعض الطرق: فکانه بذج من الذل وفی شرح السنة شبه ابن آدم 
بالبذج لصغاره وصغره آی: یکون حقيرا ذلیلا «فیوقف» أى: ابن آدم «أعطيتك» أى: الحياة 
والحواس والصحة والعافية ونحوها «وخولتاث» أى: حعلتك ذا حول من الخدم والحشم والمال 
والجحاه وأمثاها «وأنعمت عليك» أى: بإنزال الكتاب وبارسال الرسول وغير ذلك «فماذا 
صنعت؟» أى: فيما ذكر «فيقول: جمعته» أى: المال «وثمرته» بتشديد الیم أى: غميته وكثرته 
«وتر کته» فی الدنيا عند موتى «أكثر ما كان» ی : 52 أيام حياتى «فار جعنى» بهمزه وصل 
أى : ردن إلى الذنيا «آتك به كله» أى : بإنفاقه فى سبيلك» كما آخبر عن الكفار أنهم یقولون فى 
الآحرة: ‏ رب ارجعون لعلى أعمل صاخا فيما تركت» «فيقول له» أى: الرب لابن لادم «أرنى 
ما قدمت» أى: لأجل الاحرة من الخير «فيقول» أى: انیا كما قال أولا «فإذا عبد» الفاء فصيحة 
تدل على القدر وإذا للمفاحأة» وعبد حبر مبتدأ حذوف. أى: قال رسول لله صلی الله علیه 
وسلم: فإذا هو عبد «لم يقدم» حيرا أى:.فيما أعطى وم یتثل ما أمر به ولم یتعظ ما وعظ به من 
قوله تعالى: «#ولتنظر نفس ما قدمت لغد4 «إوما تقدموا لأنفسكم من خير تجدوه عند اللديك 
«فيمضى به» بصيغة احهول أى: فيذهب به. 

قوله: و ار هريرة» 4 00 -- ا 


7 بي مرو ۳3 


لتبیمی الْکوفی حَدَننا عمش + عن أبي 5 وعن بي سيقلا 1 
سول الله صلی الله له وسلم «يُؤْتى بِالْعَبّدٍ یوم الْقِيَامَةِ في فقول الله له : آلم أَجْعَلْ لك 


(۲۲۸) حدیت صحيح, وأحرجه: مسلم فى صحیحه (۲۹۲۸) ضمن حديث: «هل نری ربنایوم 
القيمة؟» من طریق سهیل بن آبی صاخ عن أبيه عن أبى هريرة. 


.۳۰ ۷- کتاب صفة القيامة ب 5 - ۷- 2 ۲۲۸ - ۲۶۲۹ 


مر له 


سَنْعًا ویر وَمَالا ود وسخرت لَك لمحت وتركتك ترأس وتریغ, فكت 
تن أنك مُلاقي يَوْمَكَ هَذَا؟ قال: فیقول: لا. فیقول ل: الْيوْمَ آنسال كما نسييتني». 

معنن وله «الَيَوْمَ أنسّاك» ل الوم اكك في لاب مُکذا و 

قال ابو عِيسى: وقد فسّرَ بَعْض أَهْل اللم حو الآية فَالْيَومَ تنس اهم [الأعراف: ١ه‏ 
قالوا: ٍنما مَعناه: الوم نتركهم في الْعَذَاب. 

قوله: «حدثنا عبد الله بن محمد الزهرى البصری» صدوقء من صغار العاشرة «أخبرنا مالك 
ابن سعير» بالتصغير وآحره راء ابن الخمس بكسر المعجمة وسكون الميم بعدها مهملة لا بأس به 
من التاسعة. 


قوله: «ترأس» بوزن تفتح رأس القوم يرأسهم إذا صار رئيسهم ومقدمهم «وتربع» أى: تأخذ 
ربع الغنيمة» يقال: ربعت القوم إذا أحذت ربع آموافم أى: ألم أحعلك رئيسا مطاعا؛ لأن اللك 
كان یأعذ ربع الغنيمة فى الجاهلية دون أصحابه» ويسمى ذلك الربع المربا ع. 


(۷) باب منه [م۷ - ت۷۲] 
۰۹ - حدثنا سويد بن نصرء أحبرنا عَبْدُ الله بن المبَارَكِء أحبرنا سيد بن أبي أيوب» 


م 0 


لا ینیب الى یمان عن سور A‏ قال: شرا ركيوك له صلّی 
الله عليه وسلم يوم تحَدّث آخبارها مه [الرلزلة: ۲۶ قَالَ: «آتدرون ما آخبارها ؟» قالوا: 
الله ورسوله اعلم. تال: «فإت آخبّارها أن تشهد على كل عبد أو مَةَ بما عبل على ظهرها 
أن تقول: عمل کذا و کذا یوم کذا وكذاء قال فهذه آخبارها» . 

ال و عیتی: ها خی خسن أي 

قوله: «أخبرنا عبد الله» هو ابن المبارك «أخبرنا يحيى بن ۴ سليمات» المدنى انق صاخ لين 
الحديث» من السادسة, 

قوله: #تحدث# أى: الأرض «ما آخباره» بفتح الهمزة جمع حبر أى: تحديثها «أن تشهد على 
كل عبد أو أمة» أى: ذكر وأنثى «بما عمل» أى: فعل كل واحد «أن تقول» بدل بعض من أن 
شهادتها أن تقول: «عمل» أى: فلان «كذا وكذا» أى: من الطاعة أو المعصية «فى يوم كذا 


۲٩(‏ 4 ۲) إسناده ضعيف يحيى بن أبى سليمان لين الحديث. 


۷- کتاب صفة القيامة ب ۷- ۸ - 2 ۲۳۱-۲۲۹ ۱ ۳۱ 


وكذا» أى: من شهر كذا أو عام كذا «قال بهذا أمرها» أى : بهذا المذ كور أمر الله تعالى الأرض؛ 
وفى بعض النسخ: فهذا أمرها وفى بعضها فهذه أخبارهاء وفى بعضها: فهذا أخبارها. 

قوله: «هذا حديث حسن غريب» وأحرجحه أحمد وعبد بن هید والنسائى وابن جرير وابن 

ا ی سم رفس 
(۸) باب ما جاء في شان الصور رمم - ۷۳ ] 

قاری بر وی موب اي وم ۱ 
E‏ الا ل 

وروی مر ون سلما الت ولا طرف إلا ین برد 

قوله: «باب ما جاء فى شأن الصور» فى صحيح البخاری؛ قال مجاهد: الصور كهيئة 
كما جاء فى الأحاديث المرفوعة» وقد وقع فى قصة بدء الأذان بلفظ البوق القرن فى الآلة التى 
يستعملها اليهود للأذان» ویقال: إن الصور اسم القرن بلغة هل اليمن» وشاهده قول الشاعر: 

نحن نفخناههمم غدة النقعين نفخا شدیدا لا كنفخ الصورين 

کذا فى الفتح. ۱ 

قوله: «حدئنا سوید» هو ابن نصر «آخبرنا سلیمان التیمی» هو ابن طرحان «عن اسلم 
العجلى» بكسر العين وسكون اليم بصری؛ ثقة» من الرابعة «عن بشر بن شغاف» بفتح 
المعجمتين آخره فای ضبى بصرى» ثقة من الثالثة. 

قوله: «قرن ينفخ» بصيغة احهول أى: ينفخ فيه إسرافيل النفختين. 

قوله: «هذا حديث حسن صحيح» وأحرحه مد وأبو داود والنسائی والدارمى والحاكم 


ر سان ي 


قال: ال سول له سل 4 ع هس و e‏ ن 


(۲۶۳۰) حدیت صحیح؛ و أحر جه: أبو داود (؟5!/5). 
(۲۶۳۱)فی إسناده: خالد بن طهمان آبو العلاء احتلط وعطية كثير الخطأ والتدلیس» و کلاهما شیعی. 


۳ ۷- کتاب صفة القيامة ب ۸ - ح ۲۳۱ 


الى نفخ م فا یل جلي اسل اقبي ی ال له 
رحد فال ا تس حَسنبنا الله ويغم لول عَلَى الله توكلنا». 

نی خی و سار ل 

قوله: «آخبرنا خالد آبو العلاء» هو ابن طهمان الکوفی الخفاف مشهور بکنیته. صدوق رمی 
بالتشيع» ثم اختلط, من الخامسة «عن عطیة» بن سعد بن جنادة العوفی 

قوله: «وکیف» کذا فى النسخ الحاضرة بالواو قیل: کیف» وأحرجه فى تفسیر سورة الزمر 
بلفظ: كيف أنعم...إلخ بدون الواو» وهو الظاهر «آنعم» أى: آفرح وأتتعم من نعم عيشه كفرح 
اتسع ولأن» كذا فى المصباح. وفی النهاية: هو من النعمة بالفتح وهی المسرة والفرح والترفه 
«وصاحب القرن قد التقم القرن» أى: وضع طرف القرن فى فمه «واستمع الإذن منى يؤمر 
بالنفخ فينفخ» وفى رواية الترمدی فى التفسير: وحنى جبهته وأصغى سعه ينتظر أن يؤمر أن ينفخ. 
والظاهر أن كلا من الالتقام والإصغاء على الحقيقة) وأنه عبادة لصاحبه» بل هو مكلف به. وقال 
القاضی رحمه الله: معناه كيف يطيب عیشی وقد قرب أن ینفخ فى الصور نكن ول ترس ان 
صاحب الصور وضع رأس الصور فى فمه وهو مترصد مترقب؛ لأن يؤمر فينفخ فيه «فكأن ذلك 
ثقل على أصحاب النبي صلى الله عليه وسلم» وفى التفسبير: 0 
رسول الله «حسبنا الله» مبتدأ وحبر أى: كافينا الله «ونعم الوكيل» فعيل .ععنی الفعول» 
والمخصوص بالدح محذوف, أى: نعم الموكول إليه الله. 

قوله: «هذا حديث حسن» وأخرجه الحاكم وصححه. قال الحافظ فى الفتح بعد ذكر خلت 
أبى سعيد هذا: وأخرجه الطبرانی من حديث زيد ب بن أرقم وابن مردويه من حديث أبى هريرة 
ولأحمد والبيهقى من حديث ابن عباس وفيه: جبريل عن يمينه وميكائيل عن يساره» وهو صاحب 
الصور يعنى إسرافيل. وفى أسانيد كل منها مقال. وللحاكم بسند حسن عن يزيد بن الأصم عن 
أبى هريرة رفعه: م ال ا ی ی يؤمر قبل 
أن يرتد إليه طرفه كان عينيه کو کبان دریان»..انتهی. 


۷- کتاب صفة القيامة ب ٩‏ - ح ۲۳۲ - ۲۲۲ ۱ ۳۷۳ 


(9) باب ما جَاءَ في شأن الصّرَاط زمه - ت 4 ۷] 


۲ ۶ ۲ - حَدَنا علي بن حجر أخبرنا علي ن مُه عن عبد لرحمن بن (سحق» عن 


لتغمان بن سعد عن المُغِرَةٍ بن شعبة» قال: قال رَسُولُ له صَلّى الله علَيْهِ وَسَلَمّ: «شمار 
المؤمن على الصّرّاط: ب سم سم 

قال بو عیستی؛ هذا حلریث غريب مِنْ حَد 5 يث الْمُغِرَةِ بن شعبة لا نغرفه الا من یت 
عَبّدٍ الرّحْمنِ بن اسحَاق 


fo مر‎ 


رفي الاب عن ابي هر 

قوله: «شعار المؤمنين» بکسر الشين العجمة أى: علامتهم التى یتعارفون بها «رب سلم 
سلم» آمر مخاطب أى: يقول کل منهم: يا رب سلمنا من ضرر الصراطء أى: اجعلنا سالین من 
آفاته» آمنین من خافاته. وفی الجامع الصغیر: شعار أمتى إذا حملوا على الصراط: يا لا إله الا أنت. 
رواه الطبرانی فى الکبیر عن ابن عمرو. وقال الناوی: و کذا فى الأوسط. وقال فى شرح قوله: يا 
لا اله إلا أنت: ای يا الله لا اله الا أنت: وقال: الأول یعنی قوضم: رب سلم سلم شعار أهل 
الإيمان من جميع الامم. والثانی: شعار أمته حاصة فهم یقولون هذا وهذا..انتهی. وفی حدیث آبی 
هريرة عند البخارى وغيره قال رسول الله صلى الله عليه وسلم: «فأكون أول من يجيزء ودعاء 
الرسل يومئذ: الاچ تس قال الحافظ : قو له: ودعاء الرسل یومئذ اللهم سلم سلم فی رواية 
شعيب: : «ولا يتكلم یومئذ أحد الا الرسل». وفی رواية ابراهيم بن سعد: «ولا یکلمه إلا الانبیاء 
ودعوى الرسل يومئذ اللهم سلم سلم» : ل ا ل ل ا ولا 
يازم من کون هذا الكلام شعار المؤمنين أن ينطقوا به» بل تنطق به الرسل يدعون للمؤمنين بالسلامة 
فسمى ذلك شعارا لحم فبهذا بحتمع الأخبار. .انتهى. 

قوله: «هذا حدیث غریب» وأخرجه اخاکم. 

۲۳۳ خفن لب لاح اهايبي» حلا بل یمخفا رب نب 
میمون الأنصاري ا آبو العطاب عدن النضر بن آنس بْن مالك عن ابيب قال: سَألت این 
صلی له وسم أن بقع لي بالات فقال: «أنا فاعل» قَالَ: لين با سول اللي 


ین أطبْ؟ قالّ: «اطليْني ول ما تطلبْيي عَلَى الصتراط» قال: قلت فان لم ألقك عَلی 


(۲ ۶۳ ۲) إسناده ضعیف لضعف عبد الرهن بن إسحاق. 
(۳۳ ۲) حديث صحیح. وهو مخرج فى الستتل: 


م ۷- کتاب صفة القيامة ب ٩‏ - ح ۲۳۳ 


الصّرّاط؟ قال؛ «فَاطلَبنِي عند المیزان» قلت: فان لم ألقَكَ عند الْمِيرَان؟ ال «فَاطليني عند 
الْحَوْضء فاني لا أخطئ هه الثلاث الْمَوَاطنَ». 

ال أبو عیسّی: هَدَا حلي حَسَنْ ریب لا تغرفةُ إلا من هذا الوَجْه. 

قوله: «حدئنا حرب بن میمون الکتضار ی الو الخطاب شرب بن میمون الاک صدوق 
رمى بالقدر من السابعة «أخبرنا النضر بن أنس بن مالك» الأنصارى أبو مالك البصری» ثقة من 
الغالثة «عن أبيه» أى: أن ى بن مالك خادم رسول الله صلى الله عليه وسلم. 

قوله: «قال: سألت النبسى صلى الله عليه وسلم أن يشفع لى يوم القيامة» أى : الشفاعة 
الخاصة من بين هذه الأمة دون الشفاعة العامة «قلت يا رسول الله فأين أطلبك؟» قال الطيبى: 
رحمه اله أى فى أى موطن من المواطن التى احتاج إلى شفاعتك أطلبك لتخلصنى من تلك الورطة؛ 
فأحاب: «على الصراط وعند الميزان والحوض» أى: أفقر الأوقات إلى شفاعتى هذه الواطن؛ فان 
قلت: كيف التوفيق بين هذا الحديث وحديث عائشة: «فهل تذكرون أهليكم يوم القیامة؟» فقال 
صلی الله عليه وسلم: «آما فى ثلائة مواطن فلا یذ کر أحد آحدا» قلت: جوابه لعائشة بذلك لملا 
تتكل على كونها حرم رسول الله صلی الله عليه وسلم وجوابه لأنس كيلا ييأس. .انتهی. قال 
القاری: فیه آنه حادم رسول الله صلی الله علیه وسلم فهو محل الاتكال أيضًا مع أن اليأس غير 
ملائم ها أيضاء فالأوجه أن یقال: ان الحديث الأول محمول على الغائبين فلا حد یذ کر حدا من 
أهله الغيب والحديث الثانى محمول على من حضره من أمته. .انتهى «قال: اطلبنى أول ما تطلبنسی» 
أى: فى أول طلبك إياى «على الصراط» فما مصدریق وأول نصب على الظرفية. وقال الطيبى: 
نصبه على المصدرية «قال: فاطلبنى عند الميزان» فيه إيذان بأن الميزان بعد الصراط «فإنى لا 
أخطى» بضم همز وكسر الطاء بعدها همزء أى: لا آبحاوز. والعنی: أنى لا حاوز هذه المواطن 
الثلاثة ولا أحد يفقدنى فيهن جیعهن, فلا بد أن تلقانى فى موضع منهن والحديث يدل على أن 
الحوض بعد الصراط وإلى ذلك أشار البخارى فى صحيحه. قال الحافظ فى الفتح: إيراد البحارى 
لأحاديث الحوض بعد أحاديث الشفاعة وبعد نصب الصراط إشارة منه إلى أن الورود على الحوض 
يكون بعد نصب الصراط والمرور عليه» ثم ذكر حديث أنس بن مالك المذكور فى هذا الباب ثم 
قال: وقد استشكل کون الحوض بعد الصراط .ما ثبت أن جماعة يدفعون عن الحوض بعد أن يكادوا 
يردون ويذهب بهم إلى النار. ووجه الإشكال أن الذى يمر على الصراط إلى أن يصل إلى الحوض 
يكون قد بحا من النار» فكيف يرد إليها؟ ويمكن أن يحمل على أنهم يقربون من الحوض بحيث يرونه 
ويرون النار فيدفعون إلى النار مر و وقال اب ضيه الله کی 
التذكرة: ذهب صاحب القوت وغيره إلى أن الحوض يكون بعد الصراط. وذهب آحرون إلى 
العکس والصحيح أن للنبى صلى الله عليه وسلم حوضین, أحدهما فى الوقف قبل الصراط. والآخخر 
داحل ابحنة» و کل منهما یسمی کونر..انتهی. وقد تعقب الحافظ على القرطبى فى قوله: والصحيح 
أن للنبى صلی الله عليه وسلم حوضین...!» وبسط الکلام فیه. 


۷- کتاب صفة القيامة ب ٩‏ = 2-۱۰ ۲۳۳ - ۲۳ ۳۰۵ 


قوله: «هذا حدیت حسن غریب» وأخر جه هد . 
(۱۰) باب ما جَاءَ في الشفاعَة زم١٠٠‏ - ت٩۷‏ ] 


ار رن قر 


٤‏ س آخبرنا سود بن نصره آخبرنا عَبْدُ له | ایا أحبرنا آبو ان التیمی 
عن ابي زرعة بن عرو بن جریی عن ابي هریرة قال: أي سول الله صلی الله عليه وله 
8 .سم 2 i‏ و سو ا هذه ر 2 ا 8 0 21 4 8 ۹1 و ٤‏ 
بلحم فرفع (لیه الذراع فا کله وکانت ج فنهس منها نهسة نم قال: «أنا سيد الناس 


یو قیاق هَل تذزون مد اق اه الناس الأَوَلِينَ وَالآخِرِينَ في صَعِيدٍ واجد 
یمهم الداعي رینفذهم ابص وتدنو الشمس منهم فبلغ اناس من الْهَمّ راکب ما 
ل یقن ولا ولو یل الاس بطم ألا ترون مَا قد بلعکم؟ الا تنظرون 
من شفع کم إلى رَبكُم؟ فیقول لاس تعض بفضهم لبغض: علیکم باذم قیاتون آدَمَ فیقولون: 
أنت بو اشر خلقك الله ده وخ یت من زوجي وَأَمَرَ المَلائكة فسجدوا لك اشفع 
کا إلى وبل ال ی تا حن فيد لا نری ما قد بلق ول هم قيقد 

امح اباي زان نب بين باه ان فد اولي عو الشجر؟ 

فعَصيت» نفسيي نفسي تفسي» اذا إلى غیري» ۳ إلى نوح. فیأتون نوحًا فیقولون: 
)وخ أنت ول ال , إلى أهل الأرْضء وقد سما الله بدا شكوراء اشفغ لما إلى 
نله الا ری إلى ما تحن فيد الا ی ما قد بلق فیقول لهُم نوخ: اد بي قذ غضصب 
الوم غضبًا لم ب غطتبا قبل له ولن تب بغدة یله وإنة فذ كان لي دَعْوَة دعوت 
على قُنِي» نفسبي تفمري نفمبي, اذهَبُوا إلى غبْري, اذْهَبُوا إلى ارام اتون راهم 
فیقو لون یا راهم آنت نبي الله وخليلة من هل الأرضء اشفع لنا ای رَبك الا تری ما 


۲ ۳۹ 


نحن فو؟ فيقرل: ی با ی یی یی دی ی 


| 
۰ 
م 
از 


نفسبي, اذهبوا إلى غيري. اذهَبوا ۳ مُوسی. فَيَأتون مُوسَى ى یلو یا مُوسی نت سول 
الل فضّلك الل برسالته وبکلامه علی الب اشفع لنا إلى رل الا رى ما تخر فیه؟ 


.)۱۹ ( حدیت صحيح و أخر جه: البخاری (4۰ ۰0۳۳ ومسلم‎ )۲ ۶۳ f) 


سر 


فیقول: إل ري قذ غصيب الوم فصتا لم یب يلاك وآن بحب یه تلا نی 


قذ لت نفسا لم أُومَر بقتلهاه » نفسيي نفسيي نفسي. اذْهبُوا إلى غيّري اذَبُوا إلى عِيسَى 
قيَأنون عیسی فیولون: يا عیسی آنت رَسُولُ الله و کلمت لاه إلى مرم رخ من 
کلمت الاس في امه شفع نا إلى .الا تری ما نحن فيو؟ فقول عيسى: إن ري 
O‏ وم ۱۱ یغضب قله مثلة وله يغ فصب بده بل ولم ُذكر دنه في 


فضي نفسي. اذْهَبُوا إلى غيْري» اذهبوا إلى مُحَمَّدٍ. فال: اتون محمُذا فیقولون: يَا 


ی بل 1 


محمد ١‏ نت سول الله حاتم الأنيياء وَقَد غفر لَك ما تلع بن ذنبك وَمَا تأحن اشفع لا 
ی رب الا رى ما نحل فیه؟ فَأَنْطَلِقُ قاتي تخت الْعَرْش فأَخِرُ ساجذا لِربّي ثم یتح الله 
علي ِن ماب و< خسن الثناء عليه ينا لم بف حه عَلَى اخ, تبي ثم يقَالَ: يا حه مُحَمَّدُ 


۳1 
0+ تي e‏ م ٍِ 


وم ای فارفع رأسي فأقول: يا رب امي يا رب امي یا 
رب أُمتِي . يُقرل: مُحَمَّدُ اذخ م من مك مَنْ لا حسَاب عَلَيْهِ من الاب الأيمَن من 
یراب الْجَنة َه شر اء اس تا بوی لت ين ای لم قال اي نفسي بيه 


2 جر و مر 


این الْمِصْرَاعَيْن من مصاریع الْجَنةٍ کما ین مك5 وھک كما نين مكة وبْصری». 
رفي الاب عَنْ أبي بكر الصّليق ونس وَعْقبَّة بن عار وبي سول 


ا ۷ 

رو حَيّانَ التييي اسْمُهُ یی بن سید وید بْن حَيّانَ کوفي» هو َة . 

وأبو زُرْعَة بن عَسْرِو بن جریر اسمة هرم. 

قوله: «أخبرنا أبو حيان» بتشديد التحتانية «التيمى» قال فى التقريب: امه يحيى بن سعيد بن 
حيان .عهملة وتحتانية الكوفى» ثقة عابد من السادسة. 

قوله: «وكان يعجبه» قال القاضى عياض: محبته صلى الله عليه وسلم للذراع لنضجها وسرعة 
استمرائها مع زيادة لذتها و مذاقها وبعدها عن مواضع الأذى. .انتهی کلامه. وقد روی 
الترمذی عن عائشة رضی الله عنها قالت: ما کانت الذراع أ اللحم إل رسول ااه صلی الله 
1 عليه وسلم ولکن كان لا يجد اللحم إلا غباء فکان یعحل إليها؛ لأنها أعجلها نضحا «فنهمش منه 
نهشة» بالشين المعجمة. وفى بعض النسخ بالسين المهملة» ووقع فى رواية مسلم بالسين المهملة. 
قال القاضى عياض: أكثر الرواة رووه بالهملة ووقع لابن ماهان بالعجمة و كلاهما صحيح يمعنى 
أحذ بأطراف أسنانه. قال امروی: قال أبو العباس: النهس بالمهملة بأطراف الأسنان» وبالعجمة 


۷- کتاب صفة القيافة ب ۱۰ - ح ۲۳ 4۷ 


بالأضراس» ” ثم قال: «أنا سيد الناس يوم القيامة» .نما قال هذا صلی الله عليه وسلم تحدثا بنعمة الله 
مال وقد مره اله تعال بهذا نصيحة نا فا حقه صلى الله عليه وسل قال القاضى عياض: 
قیل: السید الذی یفوق قومه. والذی یفز ع إليه فى الشدائد للبی صلی الله علیه وسلم سيدهم فى 

الدنيا والاحرق نما حص يوم القيامة لا رتفاع السؤدد فيهاء وتسلیم جميعهم له ولکون آدم وجمیع 
أولاده تحت لوائه صلی الله عليه وسلم كما قال اله تعالى: لمن الملك اليوم الله الواحد القهار» 
أى: انقطعت دعاوى الملك فى ذلك اليوم «هل تدرون 4» أى: لأى وحه «ذاك» أى: كونى سيد 
الناس يوم القيامة «فى صعيد واحد» الصعيد هو الأرض الواسعة المستوية «فيسمعهم» من الإسماع 
أى: أنهم بحيث إذا دعاهم داع سمعوه «وينفذهم البصر» بفتح أوله وضم الفاء من الثلاثى أى: 
يحزفهم وبضم أوله وكسر الفاء من الرباعى» أى: يحيط بهم والذال معجمة فى الرواية. وقال أبو 
حاتم السجستانى: أصحاب الحديث يقولونه با لمعجمة» وإنما هو بالمهملة» ومعناه يبلغ أولهم 
وآحرهم. وأحيب بأن المعنى يحيط بهم الرائی» لا يخفى عليه منهم شيء لاستواء الأرض فلا يكون 
فيها ما يستتر أحد به من الرائى, وهذا أولى من قول أبى عبيدة يأتى عليهم بصر الرحمن: إذرؤية 
اا ع ن مال عوك امه للبت وهی ويقال: نفذه البصر إذ بلغه 
وحاوزه» والنفاذ الحواز والخلوص من الشيء ومنه نفذ السهم نفوذا إذا حرق الرمية و حرج منهاء 
كذا فى الفتح. وقال النووى: بعد ذكر هذه الاختلافات ما لفظه فحصل حلاف فى فتح الياء 
وضمها وفى الذال والدال وفى الضمير فى ينفذهم والأصح فتح الياء وبالذال المعجمة وأنه بصر 
المحلوق..انتهى «فيبلغ الناس» بالنصب أى : فیلحقهم «من الغم» ی" من أجله وسبيه 
«والكرب»., وهو الهم الشديد «ما لا يطيقون» أى: ما لا يقدرون على الصبر عليه «وله 
یتحملون» فيجزعون ويفزعون ألا ترون ما قد بلغكم؟» أى : لحقكم من الغم أو الکرب رجألا 
تنظرون؟» آی: ألا تتأملون ولا تتفکرون أو لا تبصرون «من یشفع لکم إلى ربکم؟» آی: لبرحکم 
من هذا اهم والغم «نفسی نفسی نفسی» أى: نفسی هی التی تستحق أن يشفع ها «فیقولون: يا 
نوح أنت أول الرسل إلى أهل الارض» استشکلت هذه الأولية بان آدم عليه السلام نبی مرسل 
وکذا شيث وإدريس وغيرهم. وأحیب بأن الأولية مقيدة بقوله: إلى أهل الأرض» ویشکل ذلك 
بحديث جابر فى البخارى فى التيمم: وكان النبى يبعث خاصة إلى قوم خاصة» ويجاب بأن العموم 
م يكن فى أصل بعثة نوح» وإنما اتفق باعتبار حصر الخلق فى الوحودین بعد هلاك سائر 
الناس..انتهى. وفيه نظر ظاهر لا يخفى» وقيل: إن الثلاثة كانوا أنبياء لم يكونوا رسلاء ويرد عليه 
ج اي ذو عمد امن ان فانه كالصريح بإنزال الصحف على شيث؛ وهو علامة 
الإرسال..انتهى. وفيه بحث؛ إذ لا يلزم من إنزال الصحف أن يكون المنزل عليه رسولا لاحتمال أن 
يكون فى الصحف ما يعمل به بخاصة نفسه» ويحتمل أن لا يكون فيه أمر نهى» بل مواعظ ونصائح 
تختص به فالأظهر أن يقال: الثلاثة كانوا مرسلين إلى المؤمنين والكافرين وأما نوح عليه السلام فإنما 
أرسل إلى أهل الأرض وكلهم كانوا كفارا هذاء وقد قيل: هو نبى مبعوث أى: مرسل ومن قبله 
كانوا أنبياء غير مرسلين كآدم وإدريس عليهما السلام؛ فانه جد نوح على ما ذكره المؤرحون. قال 


۳۰۸ ۷- کتاب صفة القيامة ب ۱۰ - ح ۲۳6 


القاضى عیاض: قیل: إن إدريس هو إلياس» وهو نبى من بنى إسرائيل» فيكون متأخرا عن نوح 
فیصح أن نوحا أول نبی مبعوث مع کون إدريس نبیا مرسلا. وأما آدم وشیث فهما وإن كانا 
رسولين إلا أن آدم أرسل إلى بنيه» ولم يكونوا كفاراء بل أمر بتعليمهم الإمان وطاعة الله. 55 
كان حلفا له فيهم بعده بخلاف نوح؛ فإنه مرسل إلى كفار أهل الأرض» وهذا أقرب من القول بأن 
آدم وإدريس م يكونا رسولين» كذا فى المرقاة «وقد سماك الله عبدا شكورا» أى: فى قوله تعالى: 
#ذرية من حملنا مع نوح إنه كان عبدا شکورا»» «وإنه قد كانت لى دعوة دعوتها على قومی» 
وفى حديث أنس عند البخارى فيقول: «لست هناكم وید کر خطيئته». قال الحافظ فى رواية 
هشام: وید کر سؤال ربه ما لیس به علم وفى | حديث أبى هريرة: «إنى دعوت بدعوة آغرقت أهل 
و و یام وا یی نومب فى الله فا ا ليس رن 
علم» فخشی أن أن تكون شفاعته لأهل الموقفة من ذلك. ثانيهما: أن له دعوة واحدة محققة الاجابة 
وقد استوفاها بدعائه على أهل الأرض. فخشى أن يطلب فلا يجاب وقال بعض الشراح: كان الله 
وعد نوحا أن ينجيه» وأهله فلما غرق ابنه ذكر لربه ما وعده» فقيل له المراد: من أهلك من آمن 
وعمل صالحا فخرج ابنك منهم» فلا تسأل ما ليس لك به علم «وانی قد کذبت ثلاث کذبات» 
وهی قوله: نی سقيم# وقوله: «إفعله كبيرهم هذا . وقوله: لامرأته آحبریه أنى أحوك. قال 
البيضاوى: الحق أن الكلمات الثلاث [نغا كانت من معاريض الكلام» لکن لما كانت صورتها صورة 
الكذب أشفق منها استصغارا لنفسه عن الشفاعة مع وقوعها؛ لأن من كان أعرف الل 
منزلة كان أعظم خوفا «ولم یذ کر ذنبا» قال الحافظ: ولكن وقع فى رواية الترمذی من حديث آبی 
نضرة عن أبى سعید: إنى عبدت من دون الله. وفی رواية أحمد والنسائی من حدیت ابن عباس: 
«إنى اتخذت فا من دون الله». وفی رواية ثابت عند سعید بن منصور نحوه وزاد: «وإن يغفر لى 
اليوم حسبی» «يا رب آمتی. يا رب أمتى. يا رب أمتى» أى: ارحمهم واغفر لهم التکرار للتذكير 
«وهم» اف من لا حساب عليهم «شر کاء الناس فيما سوى ذلك من الأبواب» أى : ليسوا 
منوعین من سائر الأبواب» بل هم خصوصون للعناية بذلك الباب. قال فى القاموس: الصراعان من 
الابواب والشعر ما كانت قافیتان فى بيت» وبابان منصوبان ینضمان جیعا مدحلهما فى الوسط 
منهما «کما بين مكة وهجر» بفتحتین مصروفا وقد لا یصرف. ففی الصحاح: هجر اسم بلد 
مذكر مصروف وقیل: هى قرية من قری البحرین. وقیل: من قری الدينة. قال القاری: والاول هو 
المعول. o‏ قلت: وهو الظاهر. وفی بعض 
اللسخ بين مكة وحمير» وهو بكسر الحاء المهملة وفتح التحتية بينهما ميم ساكنة آخره راء أى: 
صنعاء؛ لأنها بلد حمير. ووقع فى رواية البحاری فى تفسیر سورة بنی (سرائیل: وكما عر ف 
و حمير» «وكما بين مكة وبصرى» بضم الموحدة مدينة بالشام بينها وبين دمشق ثلاث مراحل. 
اعلم أنه وقع فى النسخ الحاضرة وكما بين مكة وبصرى بالواو» والظاهرة: أن الواو هنا .معنى أوء 
وقد وقع فى رواية البخارى المذكورة: «كما بين مكة وحمير» أو كما بين مكة وبصرى» بلفظ: 
أو. 


۷ کتاب صفة القيامة ب ۱۰ - 2-۱۱ ۲۳۵-۲۳6 ۳۰۹ 


قوله: «وفی الباب عن آبی بکر» آحرجه أحمد والبزار وأبو يعلى وابن حبان فى صحیحه 
«وأنس» انحر جه الشیخان «وعقبة» بن عامر: لینظر من آخر جه «وأبى سعید» أخر جه الترمذی فى 
تفسیر سوره بمی (سرائیل. 

قو له: «هذا حدیث حسن صحیح» و آحر بحه الشیخالن , 


(۱۱) باب من [ع۱۱ - ۱۷۲2 


۵ ۶ ۲ - حَدَئنا العيّاس العنبري» حَدَننا عبد الرراق» عن مَعْمَرِ عن ثابت» عَنْ آنس 
قال: ال و n‏ ا هل الكبائر م من أُمتِي». 

قوله: ۳۳9 ۳ ا الإضافة .ععنی أل العهدية» أى: الشفاعة التى وعدنى 
الله بها ادحر تها «لأهل الكبائر من أمتى» أى: لوضع السيئات والعفو عن الكبائر. وأما الشفاعة 
انع الدرجاف دار من الأتقياء والأولياء وذلك متفق عليه بين أهل اللة. وقال الطیبی: رحمه اله: 
آئ: شفاعتى التى تنجى المالكين مختصة بأهل الكبائر. قال النووى فى شرح مسلم: قال القاضى 
عیاض : مذهب آها ل السنة جواز الشفاعة عقلا ووجوبها معا بصريح قوله تعالى: إيومئذ لا تنفع 
الشفاعة إلا من أذن له الرحمن ورضی له قولا». وقوله تعال: طلا یشفعون الا لمن ارتضى»# 
وأمثاهما. وبخبر الصادق صلى الله عليه وسلم وقد حاءت الانار التى بلغت .عجموعها التواتر 
بصحة الشفاعة فى الآخرة لدبي او منین» وأجمع السلف الصاح ومن بعدهم من أهل السنة علیها 
ومنعت اخوارج وبعض المعتزلة منها وتعلقوا عذاهبهم فى تخليد المذنبين فى النارء واحتجوا بقوله 
تعال : #فما تنفعهم شفاعة الشافعين) وبقوله تعالى: ما للظالمين من میم ولا شفيع یطاع. 
ا 0 
ا هیا وردت لیا صلی اه یه وس e:‏ 
الغالغة: E CRE‏ ۳7۳ 
وا و زاس زو ی اس من قال: د إله إلا ال 


(۵ ۶۳ ۲) حديث صحیح. 


۳۰ ۷- کتاب صفة القيامة ب ۱۱ - ۱۲  -‏ ۲۳۵ - ۲۶۳۷ 


كما جاء فى الحديث: لا يبقى فیها الا الکافرون. الخامسة: الشفاعة فى زيادة الدرجات فى النة 
لاهلها..انتهی . 

قوله: «وفى الباب عن جابر» آحر جه الترمذی فى هذا الیاب. 

قوله: «هذا حديث حسن صحیح...!خْ» وأخرجه مد و داو د والنسائی وابن حبال 
والحاكم. 

”؟” - حدثنا محمد بن بشان حَدئنا أبو داو د الطیالسی عن م مُحَمّدِ بن ثابت البنانی 
وسلم: «شفاعتي لاهل الکباثر من أمتي». 

ا ا E‏ 7 ل م لك يز ا .ای و 2 9 مر 5 
وَللشفاعَة! 

ال یو عیتی: ها خبیت حَسَنْ یبن هذا ار یسرب ین حديث حفر نس 


محمد . 


قوله: «عن محمد بن ثابت البنانی» البصرى ضعيف من السابعة. 

قوله: «قال محمد بن على» هو والد حعفر الصادق المعروف بالباقر «يا محمد» هو محمد بن 
على صاحب حابر «فماله وللشفاعة» يعنى لا حاحة له إلى الشفاعة لوضع الكبائر والعفو عنها 
لعدمها. وأما ما دون الكبائر من الذنوب فيكفرها الطاعات» نعم له حاحة إلى الشفاعة لرفع 
الدر جات . 

قوله: «هذا حديث غریب» وأحرجه ابن ماجه وابن حبان والحاكم والحديث» ضعیف لضعف 
محمد بن ثابت ولکنه یعتضد بحديث أنس المذكور رواه الطبرانی عن ابن عباس والخطيب عن ابن 
عمرو عن كعب بن عجرة رضى الله تعالى عنهم. وفى رواية للخطيب عن أبى الدرداء: «شفاعتى 
لأهل الذنوب من أمتى وان زنى وان سرق على رغم أنف أبى الدرداء». كذا فى الجامع الصغير. 

(۱۲) باب منهٌ [م۱۲ - ت۷۷ ۲ 

۷ - خدئنا الحسن بن غرفق يكذننا اسمعیل بن عیاش عن محمد بن زیاد لأَلهَانَي 

اه 3 1 


9 ايا ا و وا 0 و ا د E‏ 3 


2 


ص 


الحديث الذى قبله. وأحرجه: ابن ماحه (4۲۱۰). 
(۲۳۷) حديث صحیح» وأخرجه: ابن ماجه (47/5). 


۷- کناب صفة القيامة ب ۱۲ - ح ۲۳۷ - ۲۳۸ ۳۹۱ 


4 مس واه‎ rT م مه 3 ۳ وه ما ی لسن ۳ - ا‎ o E a 
د یدخجل الجنة من آمتي سبیین ألفا لا جسّاب غلیهم ولا عذاب, مَعَ کل ألفي سَبْعُونَ‎ 
مر مر از‎ 


1 ۰ و ثلاث حنیات من حثيّاته». 


ذال ی لي 

قوله: «عن محمد بن زياد الأهانى» 3 افمزة وسکون اللام أبى سفيان الحمصى» ثقة» من 
ال ابعة. 

قوله: «أن يدخل الجنة» من الإدحال «سبعين ألفا» قال الفاری: الراد به إما هذا العدد أو 
الکثرة ۵ .انتهی. قلت: الظاهر هنا هو الأول «وثلاث حثيات» بفتح الحاء والثلثة جمع حثية. والحثية 
واخثوة یستعمل فیما يعطيه الانسان یکفیه دفعة واحدة من غير وزن وتقدیر: قال الزركشى: 
بالنصب عطف على سبعين» وهو مفعول يدحل فیکون حیشذ ثلاث حثيات مرة فقط وبالرفم 
عطف على سبعون الذين مع كل ألف؛ فیکون ثلاث حنيات فسبعين مرة..انتهى. قيل: والرفع أبلغ 
قلت روى أحمد عن أبى أمامة رضى الله عنه أن رسول الله صلى الله عليه وسلم قال: «إن الله 
وعدنى أن يدخل الحنة من أمتى سبعون ألفا بغير حساب» فقال يزيد بن الأخنس» والله ما ارفاك 
فى أمتك إلا کالذباب الأصهب فى الذباب فقال رسول الله صلی الله عليه وسلم: «قد وعدنی 
سیعین الفا. مع كل ألف سبعين ألفا وزادنى ثلاث حثيات». .الحديث قال المنذرى فى الترغيب: 
وروانه حتج بهم فى الصحیح فهذه الرواية تؤيد النصب. 

قو له: «هل! حدیث حسن غریب» وأخرجه مد واین ماجه. 

ا إسْمَعِيلُ بن إبْرَاهِيم عَنْ حال الحذاى ع عي الله 
ین شقیق, قال: کنت مع رهط با فقال رل ینیم يقت یرل تلایا ها 


«يذخل اة بشقاعة رَجُل من يي اتر ِن ي یم» قيل: E‏ 
سواك؟ قال: «ميواي» فلما قام قلت: مر مذا؟ قالوا: هذا ابن 5 لجذ]اء. ۱ 


قال آبو عیستی : هذا ریت حَسَن صتحیح غريب 

رن أبي الجَذعاء هو عَبْدُ الله وإنمًا يعرف له هَذَا الحدیث الْوَاحِدُ. 

قوله: «قال كنت مع رهط» قال فى القاموس: الرهط ويحرك قوم الرحل وقبيلته» ومن ثلاثة أو 
سبعة إلى عشرة أو ما دون العشرة؛ وما فيهم امرأة» ولا واحد له من لفظه جمعه أرهط وأراهط 
وأرهاط وأراهيط..انتهى «يابلياء» ككبر ياء على الاشهر وبالقصر مدينة بيت المقدس «فقال 
رجل» هو عبد الله بن أبى الجذعاء «بشفاعة رجل من أمتى أكثر من بنى تميم» وهى قبيلة كبيرة 
وقال القارى: : فقيل الرحل هو عثمان بن عفان رضی الله عنه» وقيل: اور القرنی» وقیل: 


(۲۶۳۸) حديث صحیح» وأخرجه: ابن ماحه (4۲۱). 


۳1۲ ۷- کتاب صفة القيامة ب ۲۹۲۸۰۲ ۲۴۶۰۱ 


غيره..انتهى. قلت: إن دل دليل على تعيين هذا الرحل فهو المتعين وإلا فالله تعالى أعلم به. وأما 
حديث شفاعة عثمان رضى الله عنه الاتی: فهو مرسل. 

قوله: «هو عبد الله» قال فى التقريب عبد الله بن أبى الجذعاء بفتح اليم وسكون المعجمة 
الکنانی صحابى له حديثان» تفرد بالرواية عنه عبد الله بن شقيق «وإنمايعرف له هذا الحديث 
الواحد» قال: فى تهذیب التهذیب بعد نقل کلام الرمذی هذا: وقد روی عنه حدیثت ار من 
رواية عبد الله بن شقیق عنه» قال: قلت يا نبی اللسه: متى كنت نبيا؟ قال: «إذ آدم بين الروح 
والجسد» ولكن احتلف فيه على عبد الله بن شقيق فقيل عنه عن ميسرة الفجر..انتهی. 

۹ - حَدّثنا أبو مشام الرفاعي الكوفي قال: دنا خی بن الیمّان» عن جسر أبي 
جَعْفرء عن الحسن البصري قال: قال رَسُولُ الله صلى الله عليه وَسَلمَ: «يشفع عشماد بن 
عفان رَضِي الله عنه یوم الْقيَامَةِ بمثل رَبيعَة وَمُضْرٌ». 

قوله: «حدثنا أبو هشام محمد بن يزيد الرفاعى الكوفى...! خ» هذا الحديث إنما وقع فى بعض 
نسخ الترمذى ولذا وضعه صاحب النسخة الأحمدية على المامش «عن جسر أبى جعفر» لم أحد 
ترجمته فى التقریب» ولا فى تهذيب التهذیب. ولا فى الخلاصة ولا فى الميزان» فلينظر من هوء 
وكيف حاله. 

قوله: «بمثل ربيعة ومضر» قبيلتان مشهورتان والحديث مرسل. 

3 مر و اود اع 2 5 م £0 و ا ر 2ه IP‏ و Ê‏ 
أبى رَائْدَة؛ عن عطية» عَنْ أبى سعید أن رسول الله صلی الله عليه وسلم قال: «إنث من امتي 
م ۵ م رد" و < ۳ 1 م "۸ و م دم مهد م ی ا عا “واوا ماه ی ۳ م مو ۲ هاس ه© 
من یشفع للفنام من الناس» ومنهم من یشفع للقبيلة» ومنهم من يشفع للعصبة» وینهم من 
شفع للرّجل حتی بدخلوا الجنة». 

ل غ 

قو له : «عن عطية» هو ابن سعد العوفی. 

قوله: «إن من أمتى» أى: بعض آفرادهم من العلماء والشهداء والصلحاء «من یشفع للفئام» 
"كيين ها 2 بعده همزه وقد دل قال الجوهرى: هو الجماعة من الناس لا واحد له من لفظه والعامة 
تقول: فیام بلا همز. قال القاری: الأظهر أن يقال هاهنا: معناه القبائل كما قیل: هو فى العنی جمع 


(۳۹: ۲) حديث ضعیف فى اسناده عطية العوفی مدلس. كثير الخطأ. 
)55*85٠(‏ حديث ضعیف لار ساله. وفی (سناده: حسین بن جعفر أو هو جسر أبو جعفر تصحف من ناسخ 
أو طابع» وهو كذلك فى نسخة التزمذى» وحسر أبو حعفر هو جسر ابن فرقد القصاب ضعيف الحديث. 


۷- کتاب صفة القيامة ب ۱۲ - ۱۳ - ح ۲66۰ - ۲۱ ۳۱۳ 


فئة لقوله: «ومنهم من یشفع للقبیلة» وهی قوم کثیر حدهم واحد «ومنهم من یشفع للعصبتة» 
بضم فسكون» وهو ما بين العشرة إلى الأربعين من الر حال لا واحد ها من لفظها والأظهر أن الراد 
بها جمع ولو اثنان لقوله: «ومنهم من یشفع للرجل» وعکن أن یقال: طوی ما بين العصبة والرجل 
لا يدل عليه الرحل بالبرهان الحلى كما يدل على المرأة بالقیاس الخفى «حتی یدخلوا الجنة» قال فى 
اللمعات: أى: المشفوعون. وقال الطيبى 0000-0 يكون غاية يشفع» والضمير لجميع 
الامت ؛ أى ينتهى شفاعتهم 1 أن يدحلوا > جميعهم الجنة ويجوز أن يكوان تعد کی فالمعنى: أن 
الشفاعة لدخحول الحنة. 


(۱۳) باب منه م۱۳ - ۲۷۸۵ 
۱ - حَدَثنا هناد حَدَننا عَبْدَة عَنْ سيار عَنْ قتادة» عَنْ آبي الملیح؛ عَنْ وف ابن 
مالك شخي نا تال ین رو 1 الله وصلی الله عَلَيْهِ a‏ س آت من عأ عند یی 


راع آبي كفيط رل اناير آمنخاب ای صلی له لووسم ناس 
یالب وس ول ر عن غرف بن مال زفي ي الخدریث قصة طويلة. 


۸ 2 0007 


حذثنا قتبة 0 یو عَوَانَة» عَنْ قتادة» عَنْ أبي المَلي» عن عوف بن مالك عن النبي 
صلی الله عابو و سل نو 

قوله: «أخبرنا عبدة» هو ابن سلیمان «عن سعید» هو ابن آبی عروبة «عن أبى ا هو ابن 
اناد «عن عوف بن مالك الأشجعى» صحابى مشهور من مسلمة الفتح وسكن د مشق ومات 


سنة ثلاث و سبعین. 

قوله: «آتانی آت» أى: ملك. وفیه (شعار بأنه غير جبریل «من عند ربی» أى: برسالة بأمره 
«أن يدخحل» بضم أوله أى: الله «نصف آمتی» أمة الاحابة «وبن الشفاعة» فیهم «فاخرت 
الشفاعة» عمومها إذ بها يدحلها ولو بعد دحول النار کل من مات مؤمنا كما قال «وهى» أى: 
والحال أنها كائنة أو حاصلة «لمن مات» من هذه الأمة «لا يشرك بالله شيئا» أى: ويشهد أنى 
رسوله ولم يذكره أكتفاء بأحد الجزأين. 


(۱ ۶6 ۲) حديث صحيح وأخرجه: ابن ماحه (4۲۱۷). 


> ۳۱ ۷- کتاب صفة القيامة ب ۱ - ح ۲ ۲6 - ۳ ۲ 


]۷ ٩2 - ١ ٤٥7 باب ما جَاءَ في صفة الْحَوْض‎ )١4( 


1 6 ۲ - حَدثنا محمد بن يجيى» حَدَئنا بشر بن شعَيْب بن ابي حَمَرَة حَذئني أبي» عر 
مه fo‏ 0 ۳ £ م و EY‏ ی ۰ ۳ ۰ هع ۳ 
الزهري» عَنْ أنس بن مالك أن رَسُولَ الله صلى الله عليه وَسَلمّ قال: «إن في حَوْضِي من 
2 یز ۳ م مج 7 جر 
الاباریق بعدد نجوم السماع» . 


قال أبو عیسی: هذا حَدِيث حسن صحیح غريب من هذا الوجه. 
قوله: «حدثنا محمد بن يحيى» هو الذهلى «أخبرنا بشر بن شعیب بن أبى حمزة» بن دینار 
القرشى مولاهم أبو القاسم الحمصىء ثقة من كبار العاشرة «حدثنى أبى» هو شعيب بن أبى حمزة 
قوله: «إن فى حوضى من الأباريق» جمع الإبريق. قال فى القاموس: إبريق معرب آب ريز 
«بعدد نجوم السماء» أى: من كثرتها. 
قو له: «هذا حديث حسن صحیح غریب» و آحرجه مسلم. 
٤ E‏ و م ن ار ار ای 0 E ET‏ 2 00 ۶ ري لقره ۳ مر و د 


ر 
ب 0 


جنا سید بن وع فاد عن الحسن, عن ستمرة» قال: قال سول الله صل الله عل 
رسلم: «إن لكل نبي خوضا وانهم یباهون هم أكْتْرُ واردة واني أَرْجُو أن أكون 
آکترهم واردة». 

قال لوطي نهدا خدریث غريب. 

ES‏ عَبّد مك هَذا ES‏ يهن انس على ال 


مج 


5 ۳ 26 0 رعس كا سا كك 


سل مُرْسَلاء وم يذ كر فيه عَنْ سره َو أصّح. 

قو له: «حدئنا آهد بن محمد بن على بن نيزك» بکسر النون بعدها محتانية ساكنة نم زای 
مفتوحة ثم كاف أبو جعفر الطوسی فى حفظه شيء من الحادية عشرةء كذا فى التقریب. وقال فى 
تهذیب التهذیب: قال ابن عقدة: فى آمره نظر وذکره ابن حبان فى الثقات «آخبرنا محمد بن بكار 
الدمشقى» العاملى أبو عبد الله القاضى» نقة من العاشرة «أخبرنا سعيد بن بشير» الأزدى مولاهم 
أبو عبد الرهن أو أبو سلمة الشامى أصله من البصرة أو واسط ضعيف من الثامنة. 


.)5505 8۳۰ 4( حديث صحیح» وأخرحه: البخارى (19۸۰), ومسلم (۲۳۰۳). وابن ماجه‎ )۲٤ ٤۲( 


۷- کتاب صفة القيامة ب ۱6 - 2-۱۵ ۲۳ - ۲6 و ۳۱ 


قوله: «إن لكل نبی حوضا» أى: یشرب أمته من حوضه. قال الناوی فى التیسیر: على قدر 
رتبت 0 «اهم» أى: الأنبياء r‏ أى: تفاعرود «آیهم ان واردة» أى: 0 دب 
کما تقول یتباهی 00 e‏ قائلين «وإنى ارجو أن أكون E‏ 
قاری: لمل هن ره قبل آ عم ۵ مه رن صفا بای الم آربعون فى الجنة على ما سبق 
نم الحوض على حقيقته التبادر منه على ما فى العتمد فى العتقد. 
بشير» وهو ضعیف كما عرفت 
(۵ ۱) باب ما جاء في صفة را ني الْحَوْض [مه١‏ - ت١8]‏ 


مد ان ركوو لا ی ب واو جاه تكله د اجره 
عن الْعْبّاسِ» عَنْ ابي سلام الْحَبَشِيّ قال: بٿ الي عُمَرُ بن عَبْدِ رین فخیلت عَلَى ابر 
Vg ee‏ 
٠‏ أن آشو ع لك ولک بلني عنك خی تخد عن ناهن النببي صَلّى الله علد 
مضي الخؤض ای آن تشَافِهنِي به. ال یو سلام: حَدََيِي تبان عن النبي صلى الله 

عور قال : «حوضي من عدن إلى عَمَانَ البلقای اوه اشد بَيَاضًا من اللَبَنء رأخلی 

من الْعسَل واه ذذ جوم الما من شرب من ضر لم يَطْمَأ فده نذا ول 
الناس وروذا غل فقوا الاجر الشغت رسا الدانس یبا الاي لا خرن 
المتنعَمَاتي ولا تفتح لَهُمْ السسّدَدُ» قال عم ُمَر: كني نكت المتنعّمَاتي وفیح لي السدَدُ 


0-1 


ر شر 


U ۳ ۶ ۶ 


۳ 
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وَنكخت فاطِمّة بنت عَبْدٍ الْمَلِك لا حرم أني لا غمیل رأميي حتى یش ولا آغمیل نوبي 
قال أبو عيسى: ڌا حَدِيث غريب من هَذَا لح 
وَقذ رُوِي هَذا الْحَدِيث عَنْ معا بن أبي طلحة. عَنْ نان عن لنبي صلی اله عليه 
سل 
وأو سَلام الحبشي اسْمُهُ مَمطون وَهُوَ شامي ثقَة. 


(۶ ۶۶ ۲) حديث صحيح) وأخرجه: ابن ماجه .)٤۳۰۳(‏ 


۲٤٤٤ح‎ - ۱۵ کتاب صفة القيامة ب‎ -۷ ۳۹۱٦ 


قوله: «حدئنا محمد بن إسماعيل» هو الإمام البخاری «آخبرنا يحيى بن صاخ» الوحاظى بضم 
الواو وتخفيف المهملة ثم معجمة الحمصى» صدوق من أهل الرأى» من صغار التاسعة «أخبرنا محمد 
ابن مهاجر» الأنصارى الشامى» أخو عمرو» ثقة من السابعة «عن العباس» و ابن سا اللخمی 
الدمشقى» نقة «عن آبی سلام» بتشديد اللام «الحبشى» بضم الحاء الهملة وسکون الموحدة 
منسوب إلى حبش حی من اليمن» کذا فى المغنى لصاحب مجمع البحار» واسمه مطور الاسود ثقة 
يرسلء من الثالعة. 

قوله: «فحملت» بصيغة الجهول «علی البريد» قال فى النهاية: البريد كلمة فارسية يراد بها فى 
الأصل البغل» وأصلها: يريد دم» أى: محذوف الذنب؛ لأن بغال البريد كانت محذوفة الأذناب 
کالعلامة لها فأعربت وخففت ثم مى الرسول الذى يركبه برید..انتهی. قلت: والمراد هنا معناه 
الأصلى «فأحببت أن تشافهنی به» أى: تحدئنی به مشافهة» وأسمعه منك من غير واسطة «قال 
حوضى من عدن» بفتحتين: بلد مشهور على ساحل البحر فى أواخمر سواحل اليمن وأوائل 
سواحل المند» وهی تسامت صنعاء» وصنعاء فى جهة الحبال «إلى عمان البلقاء» بضم العين وخفة 
الميم قرية باليمن لا بفتحها وشد الميم فإنها قرية بالشام» وقيل: بل هی المرادة» كذا فى التيسير. 
وقال الحافظ: عمان هذه بفتح المهملة وتشديد الميم للأكثر وحكى تخفيفها وتنسب إلى البلقاء 
لقربها منهاء والبلقاء بفتح الموحدة وسكون اللام بعدها قاف وبالمد بلد معروف من فلسطين 
«وأحلى من العسل» أى: ألذ منه «وأكاويبه» جمع كوب» وهو الكوز الذى لا عروة له على ما 

فى الشروح» أو لا خرطوم. على ما فى القاموس «عدد نجوم السماء» بالرفع على أنه حبر مبتدا 
محذه ف أى: عدد أكوابه عدد بجوم السماء «أول الناس ورودا عليه» أى: على رن «فقراء 
الهاجرین» الراد من الهاحرین الذین هاجروا من مكة إلى الدين هر صلی له له و سم سیدهم 
«الشعث» بضم الشين العجمة بضم وسکون العين الهملة جمع أشعث بالثلثة أى: التفرقوا الشعر 
«رژوسا» تمييز «الدنس» بضم الهملة والنون وقد یسکن الدنس, وهو الوسخ «الذین لا 
ینکحون» بفتح الياء و کسر الکاف أى: الذین لا یتزوجون «المتنعمات» بکسر العین من التتعم 
وقیل: هو بضم التحتية وفتح الکاف بصيغة احهول أى: لو حطبوا التتعمات من النساء لم يجابوا 
«ولا یفتح هم السدد» بضم السین وفتح الدال الأول الهملتین جمع سدة وهی باب الدار» سمى 
بذلك؛ لأن الدحل يسد به. والعنی: لو دقوا الأبواب واستأذنوا الدحول ۸ يفتح لهم ولم یوذن 
«قال عمر» أى: ابن عبد العزیز «لکنی نکحت التنعمات» وفی رواية ابن ماحه: قال: فبکی عمر 
حتی احضلت یته. ثم قال: لکنی قد نكحت...إلخ وقد كان نکح فاطمة بنت عبد اللك وهی 
بنت الخليفة» وحدها خليفة» وهو مروان وإخوتها آربعة سلیمان ويزيد وهشام وولید خلفاء 
وزوحها حليفة» فهذا من الغرائب وفیها قال الشاعر: 

بت الخليفة جحدها حليفة زوج الخليفة أحت فلا ف 


۷- کتاب صفة القيامة ب ۱۵ - ح ۲۶۵ ۳1۷¥ 


۵ خلثنا محمد بن بشار» كدنا آبو عَبد الصَمّد العم عند لیر بر عد 

ّم 7 و ر و 9 2 ىو 7 0 ل 8ه اس ر 
الصمدء حدننا ابو عمران الجوني» عن عبد الله بن الصایت» عن أبي ذر» قال: قلت: يا 
رسول اللو ما ية الحوض؟ قالَ: «وَاللِي نفسي بيده لآنيتهُ أكثر من عَدَدٍ نجُوم السّماء 
و کواکیها في له مظلمة مصحية من آنية الجَنق مَنْ شرب منها شربة لم يَظْمَأْ آخِرَ ما 
عليه عرضه مثل طوله ما بين عَمَانَ إلى أيْلة: مَاؤة آشد بیاضا من اللبن» وأخلی من 
العسل». 

لو جبسى: هذا خی خسن مجح ریب 

وفي الاب عَنْ حَُيْقَة بن یمان وعد الله ن عَمْرِو وبي رة السليي وان مر 
وحارثة بن وهب والمستورد برد داك 
الحجر الأسوّد». 

قوله: «أخبرنا أبو عبد الصمد العمى عبد العزيز بن عبد الصمد» البصری» ثقة حافظ من 
كبار التاسعة «أخبرنا أبو عمران الجونى» اسمه عبد الملك بن حبيب الأزدى أو الكندى» مشهور 
بكنيته» ثقة من الرابعة. 

قوله: «ما آنية الحوض» أى: كم عددها «فى ليلة مظلمة مصحية» أى: لا غيم فيها ولا 
سحاب من أصحت السماء أى: انكشف عنها الغيم «لم يظما آخر ما عليه» أى: من الظما 
و قوله: آحر بالنصب والرفع وهذا كما فى حديث الاسراء: «هذا الكت المعمور يصلى فيه كل يوم 
سبعون ألف ملك إذا حرحوا لم یعودوا آخر ما علیهم» قال العینی: قوله: «آخر ما عليهم» بالرفع 
المطالع: الرفع أجود. .انتهی «عرضه مثل طوله» وفى حديث عبد الله بن عمر وزواياه سواء وفيه 
رد على من جمع بين مختلف الأحاديث فى تقدير مسافة الحوض على اختلاف العرض والطول «ما 
بين عمان» قال الحافظ فى الفتح بعد ذكر هذا اللفظ وعمان بضم المهملة وتخفيف الميم بلد على 
ساحل البحر من جهة البحرین..انتهی «إلى أيلة» قال الحافظ: أيلة مدينة كانت عامرة وهی بطرف 
بحر القلزم من طرف الشام وهی الآن حراب يمر بها الحاج من مصر فتکون شالیهم وعر بها احاج 
من غزة فتکون آمامهم. .انتهی. اعلم أنه قد احتلف فى تقدیر مسافة احوض اختلافا کثیرا فوقع فى 
حدیث ثوبان من عدن إلى عمان البلقای وفی حدیث أبى ذر هذا: ما بين عمان إلى أيلة وفی 


۸ ۳۱ ۷- کتاب صفة القيامة ب ۱۵ - ح ۲۶۵ 


حدیث أنس كما بين أيلة وصنعاء من الیمن. قال الحافظ: بعد ذکر عدة روایات مختلفة ما لفظه 
وهذه الروايات متقاربة؛ لأنها كلها نحو شهر أو تزيد أو تنقص ووقع فى روايات أخرى التحديد ما 
هو دون ذلك» فوقع فى حديث عقبة بن عامر عند أحمد: كما بين أيلة إلى الجحفة. دوقم مایت 
حابر كما بين صنعاء ال الدینت وفی حديث وبان ما بين عدد وعمان البلقاء وذكرروايات 
ل 0 وكلها ترجع إلى نحو نصف شهر أو تزيد على ذلك قايلا أو 
تنقص» وأقل ما ورد فى ذلك ما وقع عن مسلم فى حديث ابن عمر عن النبى صلى الله عليه وسام 

ی «إن أمامكم حوضا كما بين حرباء وأذرع». وزاد فى رواية: قال عبيد الله: فسألته قال 
قریتان بالشام بينهما ميسرة ثلاثة أيام. ثم قال: وقد جمع العلماء بين هذا الاختلاف فقال عیاض 
هذا من انعتلاف التقدیر؛ لأن ذلك لم یقع فى حدیث واحد فیعد اضطرابا من الرواة وإنما جاء فى 
أحاديث مختلفة من غير واحد من الصحابة سمعوه فى مواطن مختلفة وکان النبی صلی الله عليه وسلم 
یضرب فى کل منها مثلا لبعد آقطار الحوض وسعته ما یسنح من العبارة ویقرب ذلك للعلم يبعد ما 
بين البلاد النائية بعضها من بعض لا على إرادة السافة احققة قال: فبهذا يجمع بين الالفاظ الختلفة 
من جهة العنی. .انتهى ملخصا وفیه نظر من جهة أن ضرب الثل والتقدیر اما یکون فیما یتقارب 
وأما هذا لاعتلاف التباعد الذى يزيد تارة على ثلاثين یوما وینقص إلى ثلاثة أيام فلا. قال 
القرطبى: من بعض القاصرين أن الاختلاف فى قدر الحوض اضطرب أو ليس كذلك ثم نقل كلام 
عياض وزاد: اد: وليس احتلافاء بل كلها تفيد أنه كبير متسع متباعد الجوانب ثم قال ولعل ذكره 
للجهات المختلفة بحسب من حضره من يعرف تلك المهة. فیخاطب كل قوم بالجهة التى یعرفونها 
و أحاب النووی ما حاصله أنه آخبر أولا بالسافة الیسيرق ثم أعلم بالسافة الطويلة فأحبر بها كان 
الله تفضل عليه باتساعه شيئا بعد شيء فيكون الاعتماد على ما يدل على أطوهما مسافة وجمع غيره 
بين الاحتلافين الأولين باختلاف السير البطیی وهو سير الأثقال والسير السریع» وهو بسير الرا کب 
الحف, ويحمل رواية أقلهاء وهو الثلاث على سير البريد فقد عهد منهم من قطع مسافة الشهر فى 
ثلاثة أيام ولو كان نادرا حدا وفی مذا ابمواب عن السافة لا یر قر وهو فيما قبله مسلم» وهو 
أولى ما يجمع به وقد تكلم الحافظ على رواية الشلاث وان شفت الوقوف عليه فارجع إلى 
الفتح. 
3 : «هذا حديث حسن صحيح غريب» وأخرجه مسلم. 

قوله: «وفى الباب عن حذيفة بن اليمان وعبد الله بن عمرو وأبى برزة الأسلمى وابن 
عور ار جر بن اوقب والستورد بن شداد» ما حدیث حذيفة: فأحر جه ابن ماجحه و آما حدیث 
را الوه ع : فأحر جه الشیخان وأما حديث أبى برزة الأسلمى: فأحرجه الطبرانى وابن حبان 
فى صحیحه كذا فى الترغيب» وأما حديث ابن عمر: فأخرجه أحمد و الشیخان» و آما دت اين 
وهب وحديث المستورد بن شداد فلينظر من أخرجهما. 


۷- کتاب صفة القيامة ب 1١5‏ - ح ۲ 14" 


)١5١‏ باب ۶۵7 - ت۸۱ 


0117 له مه في ام هار مرج و م م هاس 0 من م 0 ر 1 ما رم ۶ و م7 
حدثنا حصين - هو ابن عبار الرحمن - عن سيار بن جبین عن ابن عباس قال: لما أسلري 
بالنبي صلى الله عليه وسلم جعل يمر بالنبي والنبيين ومَعَهم القوم والنبي والنبيين ومعهم 
الرهط وَالنبى ول ولیس معهم أَحَدٌ حن مر بسٌواد عظيم فقلت : «من هذا؟ قيل: 
موسی وَقَوْمُهُ ولكن ارفع رَأْسَكَ فانظن قال: فبذا سول عظیم قَدْ سد الأأفقَ مر ذا 
ون م هاه و 5 ا هی و ۳ 7 ر 2 سے مر اي از د ۱۶ 
الجانب ومن ذا الجانب. فقيل : هؤلاء أمتك وَسِوَى هَؤلاء مِن مك سَبْعُون ألفا 
یدخلون الجنة بغير جساب» فذحل ولم يسألوة» ولم فس لیم فقالوا: نخن هم وقال 
قائلون: هم أبناؤنا الزین ولدُوا على الْفِطْرَةٍ والاسلام فد ج اللبي صلی الله علیه وسلم 
فقال: «هم اللرین لا ب بکتوون ولا یسترقون. ولا ی بتطیرون. وعلی ربهم یت و کلود» فقام 
عكاشة بن مِحْصّن فقال: أنا منم یا رَسُولَ الله؟ قال: «نعم» نم فام آخر قَقَالَ :أنا مِنْقُد؟ 
فقال: «سبقك بها عكاشة». 

| 

وفي البابٍ عن ابن مسعود وابي هريرة. 

قوله: «حدئنا أبو حصین» بفتح الحاء و کسر الصاد الهملتین «عبد الله بن آهد بن یونس» 
اليربوعى الكوفى» ثقة» من الحادية عشر. 

قوله: «ومعهم الرهط» أى: الجماعة «حتى مروا بسور عظيم» أى: أشخاص كثيرين. قال فى 
القاموس: السواد الشخص والال الكثير ومن البلدة قراها والعدد الكثير ومن الناس عامتهم «قد سد 
الأفق» أى: ستر طرف السماء بكثرته «من ذا الجانب ومن ذا الجانب» أى: من اليمين والشمال 
«وسوى هؤلاء من أمتك سبعون ألفا» وفى رواية الشيخين: «ومع هؤلاء سبعون ألفا قدامهم» 
قال النووى رحمه الله: يحتمل هذا أن يكون معناه: وسبعون ألفا من أمتك وغير همولای وأن يكون 
معناه فى جملتهم سبعون ألفاء ويؤيد هذا رواية البخاری: هذه أمتك» ويدحل الجنة من هؤلاء 
سبعون ألفا. .انتهى. قلت: الاحتمال الأول هو الظاهر؛ لأن رواية الزمذى هذه صريحة فى ذلك 
«فدخل» أى: النبى صلى الله عليه وسلم فى بعض حجرات أزواجه «ول يسألوه» أى: عن هؤلاء 
الذين يدحلون الحنة بغير حساب «ولم یفسر» أى: النبی صلی الله عليه وسلم «ضم» أى: من هم 


( ۶۶ ۲) حدیت صحيح, و أحر جه: البخاری (۵۷۰۲) ومسلم (۲۲۰). 


۳۲۰ ۷- کتاب صفة القيامة ب ۱ - ۱۷ - ح ۲ - ۲4۷ 
"«اصررصسصسصص س 
«فقالوا: نحن هم» وفى رواية للبحارى: وقالوا: نحن الذين امنا ال ا رسوله فنحن هم 
«وقال قائلون: هم آبناء الذين ولدوا على الفطرة والإسلام» وفى رواية للبحارى: وأولادنا الذين 
ولدوا فى الإسلام فإنا ولدنافی الجاهلية ابر الح حل EE E‏ وفی رواية 
للبخارى: فبلغ النبى صلى الله عليه وسلم فحرح «فقام عكاشة» م ضم العين وتشديد الكاف 
و تخفيف على ما فى القاموس والعنی «ابن حصن» بکسر ميم وفتح صاد «فقال: آنا منهم يا 
رسول؟ قال: نعم» وفى رواية للبخارى: أمنهم أنا يا رسول الله؟ قال: «نعم» . . وفى رواية الجر 
له: فقال: ادع الله أن يجعلنى منهم قال: «اللهم احعله منهم». قال الحافظ: ويجمع بأنه شا الدعاء 
ولا فدعا له نم استفهم قيل: اه .اتف «ثم حاءه آخر» وفى حديث أبى هريرة عند البحارى: 
نم قام رجحل من الأنصار «فقال: سبقك بها» أى: بهذه السألة. قال ابن بطال: معنی قوله: 
«سبقك» أى: إلى إحراز هذه الصفات وهی الت و کل وعدم التطبر وما ذکر معه وعدل عن قوله: 
«لست منهم» أو لست على أحلاقهم تلطفا بأصحابه وحسن أدبه معهم: وقال ابن الجوزى: يظهر 
لى أن الأول سأل عن صدق قلب فأحيب» وأما الثانى فيحتمل أن يكون أريد به حسم المادة فلو 
قال الثانى نعم لأوشاك أن يقوم ثالث ورابع إلى ما لا نهاية له» وليس كل الناس يصلح لذلك. قال 
الحافظ فى الفتح: وهذا أولى من قول من قال كان منافقا لوجهین, أحدهما: أن الأصل فى 
الصحابة عدم النفاق فلا يثبت ما يخالف ذلك إلا بنقل صحيح. والثانى: أنه قل أن يصدر مثل هذا 
السؤال إلا عن قصد صحيح ويقين بتصديق الرسول. وكيف يصدر ذلك من منافق وإلى هذا جنح 
ابن تيمية» وصحح النووى أن النبى صلی الله عليه وسلم علم بالوحى أنه يجاب فى عكاشة ولم يقع 
ذلك فى حق الآخر. وقال السهيلى: الذى عندى فى هذا آنها كانت ساعة إحابة علمها صلى الله 
عليه وسلم» واتفق أن الرجل قال بعد ما انقضتء ويبينه ما وقع فى حديث أبى سعيد ثم جلسوا 
ساعة یتحدئون. وفی رواية ابن اسحاق بعد قوله: «سبقك بها عکاشة» وبردت الدعوة أى: 
انقضی وقتها..انتهی ما فى الفتح. 

قوله: «وفی الباب عن ابن مسعود وأبی هریرة» ما حدیث ابن مسعود: فأحرجه هد واا 
حدیث أبى هریرة: فأحرجه البحاری 

قو له: «هذا حدیث حسن صحیح» و آنحر جه الشیخان. 

9 7م۱۷ - ت ۲ ۸] 


o ۳ ر‎ 


الحَوني؛ عَنْ آي ب مل ال: ت OE Pl‏ 
وَسَلُم فَقُلْتْ: این الصلة؟ قال: الم تَصتَعُوا في صلابَكُمْ ما قد علِمتم! 


541 5 ؟7) حديث صحيح, وأخرجه: البخارى (۲۹ ۵ ۰ من حديث أنس بن مالك. 


۷- کتاب صفة القيامة ب ۱۷ - ح ۲۷ - ۲6۸ ۳۳۸ 


قال آبو عیسی: هذا حَدِيث حَسَنٌ غریب من هذا لوه من ری أبي ران الحوني 
َقَدْ روي من غير وجه عن أنس 

قوله: «حدثنا زياد بن ل لیحمدی بضم التحتانية وسکون الهملة و کسر اليم آبو حداش 
بكسر العجمة وآخره معجمة البصرى» ثقة؛ من الثامنة. 

قوله: «فقلت أين الصلاة» وفی رواية البحاری: قيل: الصلاة. قال الحافظ: أى: قيل: له 
EGS‏ الله عليه وسلم وهی مالس فکیف یصح هذا السلب 
العام؟ فأحاب بأنهم غیروها أيضًا بأن أخروها عن الوقت «قال: أو لم تصنعوا فى صلاعکم ما قد 
علمتم» أى: التقصير فى محافظتها وأوقاتها قال الحافظ: وروی ابن سعد فى الطبقات سبب قول 
أنس هذا القول فأعرج فى ترجمة أنس من طريق عبد الحم بن العريان الخارد بی ”معت تابتا البسانى 
قال: کا مالك فأخر الحجاج الصلاة فقام آنس يريد أن يكلمه فنهاه إخوانه شفقة عليه 
هه فر ف رکب دابته فقال فى مسيره له واللّه ما ق غا کنا علیه على عهد النبى 
صلی الله عليه وسلم إلا شهادة أن لا إله إلا الله فقال رجل: فالصلاة يا أبا حمزة قال: قد جعلتم 
ظهر عند حب اماق کانت صلاة رسول له صلی اه عیه وسلم؟وآرجه ان .بر فى 
مسنده من طریق ماد عن ثابت مختصرا..انتهی 

قوله: «هذا حديث حسن غريب» د البخاری. 


مري ير 


۸ حلا مُحَمّد بن یی الأزوي اْص ره حدتنا عَبْد الصّمد ین عبد الوّارش 

ELE‏ أبن سعید سوا الكوفي - حليي ريد لعتقیي» عن أُسْمَّاءٌ نت عُمَيْسِ 
الما قالت: سَیعت رس ل اللو صلی ا ونس الق عند َل 
راختال ونسي يي الكبير المتعال, بشس لبد عبد حبر راغتدی ونسبي ) الجبارَ الأغلى, ٠‏ بس 
لذ عند ها و ونس الب لیب فس اه عند عتا وَطَمَى وَنَسِي المد 
والمنتهی. بئس الْعَبْدُ عَبْدٌ بخیل الدنيا بای ينس القند عب َل این بالشبهات 
شن ال عند مع فد بشس الْعَبْدُ عَبدُ عند هوی یله بنس E A‏ 


قال أبو عِيسَى: ما حَدِيث غريب لا عرف إل من هذا اوه ویس سناد بالقوي. 

ا «أخبرنا هاشم بن سعيد الکوفی» ثم البصر ی ابو اسحاق» ضعیف. من الثامنة «حدنی 

زيد الخنعمى» أو السلمى هو ابن عطية» بحهول من الثالثة» وقال فى تهذيب التهذيب فى ترجمته 
روى له ال مذی واحدا متنه: «يئس العبد عبد حبر واعتدى». .الحديث» وقال: غريب «عن أمعاء 
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(۲۶۸) حديث ضعيف فى إسناده: هاشم بن سعيد الكوفى ضعیف. 


۳۳۲ ۳۷- کتاب صفة القيامة ب ۱۷ - ح ۲۸ 


بنت عمیس الخثعمية» هی صحايية تزوجها حعفر بن ابی طالب ثم ابو بكر ثم على بن أبى طالب 
وولدت ضم وهی أحت ميمونة بنت الحارث أم المؤمنين لأمها ماتت بعد على. 

قوله: «بئس العبد» لم يقل بمس الرحل أو المرء تنبيها على أن الأوصاف الآتية ليست من 
مقتضيات العبدية ولا نعوت العبودية «عبد تخيل» اء يعحمة أى : خیل فى نفسه فضلا على غيره 
قاله المناوى «واختال» أى: تکبر «ونسی الكبير المتعال» بحذف الياء مراعاة للفاصلة» وهو لغة فى 
لنقرس العرف. وعليه قراءة الجمهور فى قوله تعالى: «إعالم الغيب والشهادة4 الكبير المتعال أى: 

نسی أن الکبریاء والتعالى ليست إلا له «وبئس العبد عبد تجبر» بالجيم أى: حر الخلق على هواه 

قاله المناوى. وقال القارى: أى: قهر على المظلومين» وفى القاموس: ی 7 أكرهه 
کأجبره..انتهی فالتجبر .ععنی التكبر مع تضمن معنى القهر والغلبة والإكراه «واعتدى» أى: فى 
تحبر فمن خالفه قهره بقتل أو غيره «ونسى الجبار الأعلى» أى: القهار الذى فوق عباده الغالب 
علی آمره «عبد سهی» اف غفل عن الحق والطاعة باستغراقه فى الأمانى وجمع الخطام «وفى» 
أى: اشتغل باللهو واللعب «ونسی القابر» الراد: أنه نسی الوت بعدم الاستعداد له «والبلی» 
بکسر الموحدة» وهو تفتت الأعضاءء وتشتت الأجزاء إلى أن تصير رمیما ورفاتا «بشس العبد عبد 
عتا» من العتو أى: أفسد «وطغى» من الطغيان أى: تجاوز عن الحد وقيل: معناهما واحد وأتى 
بهما تأكيداء والثانى تفسير أو أتى به للفاصلة «ونسى المبتدأ والمنتهى» بصيغة المفعول. قال 
الأشرف: أى: نسى ابتداء حلقه» وهو كونه نطفة» وانتهاء حاله الذى يؤول إليه» وهو صيرورته 
تایبا ع من كان ذلك ابتداؤه, ويكون انتهاءه هذا جدير بأن يطيع الله تعالى فيما بينهما. وقيل: 
أى: نسی البتداً والعاده وما هو صائر إليه بعد حشر الأحساد «عبد يختل» سر التاء أى: يطلب 
«الدنيا بالدين» أى: يعمل الأحرة من ختله إذا حدعه كذا فى النهاية. والعنی: يخدع أهل الدنيا 
بعمل الصلحاء ليعتقدوا فيه» وینال منهم مالا أو جاها من ختل الذئب الصيد حدعه وخفی له. قال 
القاضی: حتل الصائد إذا مشى للصيد قليلا قليلا لئلا بحسن به» شبه فعل من يرى ورعا ودينا 
ليتوسل به إلى المطالب الدنيوية بختل الذئب الصائد «عبد يختل الدين» أى: يفسده «بالشبهات» 
بضمتين رفح الثانية أى: يتشبث بالشبهات ويتأول احرمات «بئس العبد عبد طمع» أى: له طمع 
أو ذو طمعأ و وصف بالصدر مبالغة» ولو قری بإضافة العبد لاستقام من غير تكلف «يقوده» أى: 
يسحبه الطمع اا تعالى «بئس العبد عبد هوى یضله» أی: یضله هسوی النفس «بکس 
العبد عبد رغب» قال فى اللمعات: الرغب بضم الراء وفتحها مصدر رغب على حد طمع 
القاموس رغب فيه رغبا ويضم ورغبته أراده والرغب بالضم وبضمتين كثرة الأكل وكثرة النهم فعله 
ککرم..انتهی والراد الرغبة فى الدنيا والإكثار منها..انتهى. وقال الحزرى فى النهاية: الرغسب شوم 
أى: الشرة والحرص على الدنياء وقيل: سعة الأمل وطلب الكثير «يذله» بضم أوله وكسر الذال 
أى: يذله حرص على الدنيا وتهافت عليها وإضافة العبد إليه للاهانة. 


۷- کتاب صفة القيامة ب ۱۷ - ۱۸ - ح ۲6۸ - ۲٩‏ ۳۳۳ 


قو له: «هذا حدیث لا نعرفه إلا من هذا الوجه» وآحرجه ابن ماحه والحاكم باسناد مظلم 
والطبرانی فى الکبیر والبیهقی فى شعب الایعان عن نعیم بن مار بکسر الهملة وخفة الیم. قال 
المناوى: وهو ضعيف لضعف طلحة الرقى «وليس إسناده بالقوی» فى سنده هاشم بن سعید 
الکوفی» وهو ضعيف») وفيه أيضًا زيد الختعمی؛ وهو ابن عطية بحهول. 
(۱۸) باب [۱۸ - ۲۸۳۵ 


و لم شر م بر ام ۳ از اج كر ا مر ني 


6 ۶ ۲ - حَدَنَا محمد بن حاتم ال ام وتا ار لا ات اون 
لثزري» حَدَنْنَا آبو الجارود الأَعْمَى وَاسْمُهُ زياد بن المنذر , الهمْدَانِي» عَنْ عطية اي عن 


بي سيا الحذري» تال ال رسئول ال صلی له هرس «أَيِمَا مُؤْمِن أ لم مُوْمِنَا عَلَى 
جوع اطم الله وم لاو ين يعار اجه یا وين سقى یا على طضا سا الله 


يوم الْقَِامَةٍ مِنَ الرَحِيق المَختوم. وی موی کسا مُوْينا على عرزي كَسَاه الله ین عضر 

۳۳ 

رذ زو عن عم عن يب سيار موقوفاه وهو آصح عندنا واه 

قوله: «أخبرنا عمار بن محمد بن آخت سفیان الشوری» أبو الیقظان الکوفی الثورى سکن 
بغداد. صدوق يخطئ و كان عابدا من الثامنة «آخبرنا آبو الجارود الأعمى» الكوفى رافضى» كذبه 
كن ان اس هه اه قال الخافظ فى تهذيب التهذیب: روی له الومدى حدينا واحدا في 
إطعام الحائع. 

قو له: «أما مومن» ما زائدة وأى مرفوع على الابتداء «اطعسم مؤمنا على جوع» آی: مومنا 

جائعا «أطعمه الله يوم القيامة من نار الجنة» فيه إشارة إلى أن ثمارها أفضل آطعمتها «سقی مژمنا 
E‏ بفتحتين مقصور أو قد يمد أى: عطش «سقاه الله يوم القيامة من الرحيق الختوم» 
أى : يسقيه من حمر ال حنة التى خحتم عليه .عسك جزاء وفاقا إذ الجزاء من حنس العمل. قال القارى: 
والرحيق صفوة النمر والشراب الخالص الذى لاغش فيه» والختوم هو المصون الذی لم يبتذل 
لأحل حتامه ولم يصل إليه غير أصحابه» وهو عبارة عن نفاسته..انتهی «وأبما مؤمن كسا» أى: 
ات «علی عری» بضم فسکون أى : على حالة عرى أو لأجل عرى أو لدفع عرى» وهو یشمل 
عری العورة وساتر الاعضاء «کساه الله من خضر الجنة» بضم الخاء وسکون الضاد العجمتین 
جمع أخضرء أى: من الثياب اضر فیها من باب إقامة الصفة مقام الوصوف وخصها؛ لأنها 


)۲٤٤۹(‏ حديث ضعيف وأخرجه: أبو داود ))١5485(‏ وفى إسناده: عطية العوفی ضعيف. 


ء ۳۲ ۷- کتاب صفة القيامة ب ۱۸ - ح ۲4٩۹‏ - ۲۶۵۰ 


أحسن الألوان. قال المناوى: المراد أنه بخص بنوع من ذلك أعلى والا فكل من دحل الجنة کساه الله 
من ثيابهاء وأطعمه و سقاه من ممارها وحمرها. 
قوله: «هذا حديث غريب» فى سنده أبو الجاورد الأعمى» وقد عرفت حاله» وأخرجه أبو داود 
بسند آحر» وسكت عنه» وقال النذری: فى إسناده أبو خالد محمد بن عبد الرهن المعروف 
۰ - حَدَثنَا أبو بكر بن أبي النضر, حَدَنَا و النضرء حَدَثنا و عقيل الثقفِي» حل 
ورین ينان التيمي؛ حلي یکت فور فال منت أن رة يول" قال 
غاليةء الا ان سلعة الله الجنة». 
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ال آبو عیسی: هذا حَدٍيث حَسَنْ غريب لا تغرف إلا من حَديث أبي النضر. 

قوله: «حدئنا أبو النضر» امه هاشم e‏ اللیشی مولاهم البعنذاذك مشهور 
بکنیته و لقبه قیصر نقة بت من التاسعة «حدئنا أبو عقيل الثقفى» امه عبد الله بن عقیل الکوفی 
نزيل بغداد صدوق من الثامنة «أخبرنا أبو فروة يزيد بن سنان التمیمی» الرهاوی ضعیف. من 
کبار السابعة «حدتنی بكير بن فيروز» الرهاوی مقبول من الثالثة. قال فى تهذیب التهذیب: روی 
۱ له التزمذی حدیثا واحدا حديث: «من حاف أدلح». 

قوله: «من خحاف» أى: البيات والاغارة من العدو وقت السحر «أدج» بالتحفیف من سار أول 
الليل وبالتشديد من آخره «ومن أدلج بلغ المنزل» أى: وصل إلى المطلب. قال الطيبى رحمه الله: 
هذا مثل ضربه النبى صلى الله عليه وسلم لسالك الآحرة؛ فان الشيطان على طریقه» والنفس وأمانيه 
الکاذبة آعوانه؛ و ور خر وت من الشيطان و كيده» ومن قطع 
الطریق باعوانه ثم آرشد إلى أن سلوك طریق الاحرة صعب. وتحصيل الآخرة متعسر لا يحصل بأدنی 
سعى فقال 0 بالتحفیف للتنبیه «ان سلعة الله» آی: من متاعه من نعيم الجنة «غالیة» بالغین 
العجمة أى: رفيعة القدر «الا إن سلعة الله الجنة» يعنى ثمنها الأعمال الباقية ت المشار إليها بقوله 
سبحانه: #والباقيات الصالحات خير عند ربك ثوابا وخير أملا وبقوله: إن الله اشزى من 
المؤمنين أنفسهم وأموالهم بأن هم الجنة. 

قوله: «هذا حديث حسن غريب» فى سنده أبو فروة» وهو ضعیف وأخرحه الحاكم. قال 
المناوى: وقال: صحيح» لكن نوزع. 


)5486٠(‏ اسناده ضعيف لضعف أبى فروة يزيد بن سنان» ولججهالة حال بكير بن فيروز. 


۷ - کتاب صفة القيامة ب ۱٩‏ - 2 ۲۵۱ ۳۲ 


۲۸ 6 باب ۱۹2 - ت‎ )١19( 


۲401 حَدَتنا و بکر ین أ أبي النضرء حدتنا أبُو النضرِء حَدَنَنا أبُو عقيل اي کید 


سن وير 


ابن عقیل نال لو یت یزیا دوع تسه ما 


السعدي- وا ات نبي صلی اله عله وسم - تال قال رول لقاال 
له وس «لا يبلغ الْعَبْدُ أن یک ن من المتقین حتَى يَدَعَ ما لا بأس به حَدَرًا لِمّا به 
00 : 
الباس». 


قال أبو عيسى: : هذا خبریث حَسَنُ غريب لا نعرفة لا من هذا ال 

قوله: «أخبرنا عبد الله بن يزيد» الدمشقى ضعیف. من السادسة. 

ومنهم من قال: هو ابن ربيعة بن يزيد الاضی» كذا فى التقريب. وقال فى تهذيب التهذيب فى 
ترجمة عبد الله بن یزید؛ : قال أبو القاسم بن عساكر فرق البخارى بينه وبين عبد الله بن ربيعة بن 
يزيد» وهما عند آبی داود واحد. قال الزی: والصواب ما صنع البخاری إن شاء الله تعالى «حدئنی 
ربيعة بن يزيد» هو الدمشقی «وعطية بن قیس» الکلابی؛ وقیل: بالعين الهملة بدل الوحدة أبو 
يحيى الشامى» ثقة مقرئ» من الثالثة «عن عطية السعدى» هو ابن عروة أو ابن سعد أو ابن عمرو 
ودس شود ري ابورواو و جا e‏ 

قوله: «لا يبلغ العبد أن يكون» أى: لا يعمل كونه «من المتقين» المتقى فى اللغة اسم فاعل من 
قوطهم: وقاه فاتقى قئ» والوقاية فرط الصيانة» وفی الشريعة الذى بقى نفسه تعاطی ما یستحق به 
العقوبة من فعل وترك وقیل: التقوى على ثلاثة مراتب: الأولى: التقوى عن العذاب المخلد بالتبرى 

من الشرك كقوله تعالى: «إوألزمهم كلمة التقرى». والثانية: التجنب عن كل ما يؤثم من فعل 
أو ترك حتى الصغائر عند قوم وهو التعارف بالتقوى فى الشرع والعنی بقوله: ولو أن أهل 
القرى آمنوا واتقوا4. والثالثة: أن يتنزه عما يشغل سره عن الق ويقبل بشراشره إلى الله وهى 
التقوی الحقيقية الطلوبة بقوله تعال: لإاتقوا الله حق تقانه)»واطددیت: وان استشهد به للمرتبة 
الثانية؛ فانه يجوز أن ينزل على الرتبة الثالثة «حتی ید ع» أى: يرك «حذرا لما به بأس» مفعول له 
أى: حوفا من أن يقع قيما فيه بأس. قال الطيبى رحمه الله: قوله: أن يكون ظرف يبلغ على تقدير 
مضاف أى: درجة المتقين. قال المناوى: أى: يتزك فضول الحلال حذرا من الوقوع فى الحرام. 

قوله: «هذا حديث حسن غريب» وأخرحه ابن ماجه والحاكم. 


(۲۶۵۱) حديث ضعيف فى إسناده: عبد الله بن يزيد الدمشقى» وأخخرجه: ابن ماجه .)57١6(‏ 


۲۵۳ - ۲۶۵۲ اح‎ ۲١ - ۲۰ کناب صفة القيامة ب‎ -۷ ۳۲٦ 


۱۱ ۲ باب م۲۰ - ٿ٥۸]‏ 

۲ ۲ - حَدكنا عیام العنبری» حَدَكَنا آبو داو حَدَنََا عِمْرَانٌ القطان, عَنْ قتادة عن 
يري ن عبد الله ن الشحي عَنْ حظة الأ يدي قال: قال رَسُولُ الله صلی الله عَليِه 
وسلم: «لو آنکم تكونون كما تکونون عندي لاظل: ظلتکم الملائكة باج جنحتها» . 

تال بو عیسی: هد خدیث ج غریب من هذا الوخه. 

رَد روي هَذا الحاریث من غير هَذا الوَجْهء عر حنظلة الا سيدي» عن النبي قلي الله 
عليه وسلم. 

وَفِي الباب عن أبي هريرة. 

قوله: «أخبرنا أبو داود» هو الطيالسى «عن يزيد بن عبد الله بن الشخير» تكسن الشين 
العجمة و تشدید الناء العجمة الکسورة العامری کنیته آبو العلاء البصرى» نقة من الثانية «عن 
حنظلة الأسیدی» بضم اهمزة وفتح السین مصغرا هو ابن الربيع بن صیفی بفتح الهملة بعدها 
تحتانية ساكدة التميمى» یعرف بحنظلة الکاتب» صحابی نزل الكوفة» ومات بعد علی. 

قو له: «لو أنکم تکونون» أى: فى حال غیبتکم عنی «کما تکونون عندی» أى: من صفاء 
القلب والخوف من الله «لأظلتكم الملائكة باجنحتها» جمع جناح ورواية مسلم: لصافحتکم 
الملائكة على فرشکم وفی طرقکم. 

قو له: «هذا حدیث حسن غريب من هذا الوجه» وأحرحه مسلم مطولا من غير هذا الوجه. 


(۲۱) باب من [م۲۱ -ات85] 


5 ۳۰ ر رل ومو E‏ ب عو ر سر مر 3 ۲ م Jo‏ 0 م ۳ 0 
۳ ۲ حدثنا يوسف بن سِلمَانَ آبو عمّر البصري» حدثنا حاتم بن إسمعيل» عن ابن 
عَجْلآنَ» عن الْمَمْقَاعٍ بْنِ حَكِيم عَنْ أبي صّالح» عَنْ أبي هُرَيْرَة: عن النبي صلی الله عليه 
ات 1 حك 7 1 ۳ 9 ل EG‏ ۳ 57 وكام ب عم ادر ال 
وسلم قال: «إنّ لكل شيء شرة. ولکل شرة فترة, فان كان صاحبها سدد وقارب فار جو ۵ 
ید 2 E‏ 3 عرق و ۱ 
وان أشير إليه بالاصابع فلا تعدو۵». 


م 
5-5 


5 


م م 7 aS‏ 9 ام و 7 70 5 EE‏ 


(۵۲: ۲) حديث صحیح. و أخحر جه: مسلم (۲۷۰۰). وابن ماجه (۲۳۹ )۰ 
(۲۵۳) حدیث حسن, ولم آحده عند غيره من الستة. 


۷- کتاب صفة القيامة ب ۲۱ - ۲۲ - 2 ۲۵۳۲ - ۲۵ ۳۳۷ 


وق روي عَنْ أنس نن مالك عن اي صلّى اله یه وسم أنه ال «بحُسْب امْرِئ من 

الشر آن شاه ليه بالأصابع في دين أو دنا إلا مر عصمه اللّه». 

قوله: «حدشا یوسف بن سلیمان» آبو عمرو البصری الباهلی أو المازنى» صدوق من العاشرة 
«عن القعقاع» هو ابن حکیم «عن أبى صاخ» هو السمان. 

قوله: «إن لكل شيء شرة» بکسر الشین العحمة وتشدید الراء أى: حرصا على الشيء 
ونشاطا ورغبة فى الخير أو الشر «ولکل شرة فترة» بفتح الفاء وسکون التاء أی: وهنا وضعفا 
ا «فإن» شرطية «صاحبها سدد وقارب» أى: جعل صاحب الشرة عمله متوسطاء وتحنب 
طرفی افر اط الشرة وتفریط الفتزه «فأرجوه» أى : آرجو الفلاح منه؛ فانه عکنه الدوام على الوسط 
و احب الاعمال ال الله آدومها «وان أشير إليه بالأصابع» أى: اختهد وبالغ فى العمل لیصیر 
مشهورا بالعبادة والزهد» وسار مشهورا مشارا إليه «فلا تعدوه» أى: لا تعتدوا به ولا تحسبوا من 
الصالحين لکونه مرائیا؛ ول يقل فلا ترحوه إشارة إلى أنه قد سقط ولم عکنه تدارك ما فرط. 

قوله: «هذا حدیث صحیح غریب» وأحرجه البیهقی عن ابن عمر مرفوعاء ولفظه: «ان لكل 
شيء شرة» ولكل شرة فترة» فمن كانت فترته إلى سنتى فقد اهتدی» ومن كانت فترته إلى غير ذلك 
فقد هلك». 

قوله: «أنه قال بحسب امرئ من الشر» الباء زائدة أى: يكفيه منه فى أحلاقه ومعاشه ومعاده 
«أن يشار إليه بالأصابع» أى: يشير الناس بعضهم لبعض إليه بأصابعهم «فى دين أو دنيا» 
فيقولون: هذا فلان العابد أو العا م ويطرون فى مدحه؛ فان ذلك بلاء ومحنة له «الا من عصمة 
اللّه» أى: حفظه بحيث صار له ملكة یقتدر بها على قهر نفسه بحيث لا يلتفت إلى ذلك ولا 
يستنفره الشيطان بسببه» وقيل: المراد أنه إنما يشار إليه فى دين لكونه أحدث بدعة فيشار إليه بها 
وفى دنيا لكونه أحدث منكرا غير متعارف بينهم قاله المناوى: وحديث أنس هذا أخرحه البيهقى 
فى شعب الإيمان» قال المناوى: بإسناد فيه متهم. 


(۲۲) باب [۲۲ - ت ۲۸۷ 
io“‏ کر م 2000 م دنا سفیال 2 أبيه؛ 
SE‏ ر یحیی بن عن بي 


E ری ین مغر عن مود وا ا‎ e 
سم عطا مره وعط في وط ال عط وحط عارخا مي الط حطاء وحول الي‎ 


.)٤۲۳۱( ؟) حديث صحیح» وأخرجه: البخاری (14۱۷) وابن ماحه‎ ٤١ ٤( 


۲۶۵۵ - ۲۵ کناب صفة القيامة ب ۲۲ داح‎ -۷ A 
a ||| | | | | | | | | |]|]1]1|1]1] 1] 1] 0 02 م0111‎ 
فى الْوَسَطٍ حطوطا فقال: «هذا ابْنْ آدَمَ وَهذا أجَلهُ مُحيط به وَهَذا الذي في الوّسَّطٍ‎ 
۳ ا مت ترا ار ارو و و م 7 1 9 م ر ثم واس‎ ۳ 
الإنسّات, و هد ه الخطوط غر و ضه. ان نحا من هذا پنهشه هذل والخط الخار ج الامل».‎ 


قوله: «أخبرنا يحلى بن سعيد» هو القطان «أخبرنا سفيان» هو الثورى «عن أبيه» امه سعيد 
ابن مسروق «عن أبى يعلى» اسمه المنذر بن يعلى الثورى بالثلثة الكوفى» ثقة» من السادسة «عن 
الربيع بن خثيم» بضم المعجمة وفتح المثلثة ابن عا عائد بن عبد الله الثورى؛ كنيته أبو يزيد الكوفى؛ 
ثقة عابد مخضرم من الثانية قاله له بن يدون لو راك رول الصا ال یه وله ها 

قو له: «خحط لنا» أى: للصحابة «خطا مربعا» الظاهر أنه كان بيده المباركة على الأرض» قال 
الطيبى رحمه الله: الراد بالخط الرسم والشکل «وخط فى وسط الخط» آی: وسط المربع «خطا» 
أى: آحر «وخط خارجا من الخط» أى: المربع «خطا» أى: آحر «وحول الذى فى الوسط» أى: 
حول الخط الذى فى وسط المربع «خطو طا» أى: صغارا كما فى رواية: «فقال: هذا ابن أدم» 
أى: هذا النط المصور مجموعه مثال ابن آدم «وهذا» أى: الفط المربع «أجله» أى: مدة أجله 
«محيط به» أى : عو كز عكر انوا ی مكمه ادرو ج والفرار منه «وهذه اخطوط» أى : الصغار 
«عروضه» أى: الآفات والعاهات من المرض والجوع والعطش وغيرها «إن نجا منه ينهشه هذا» 
أى: إن تحاوز عنه العرض یلدغه هذا العرض الآخرء ی بالنهش» وهو لدغ ذات 
السم مبالغة فى الاصابة وتألم الانسان بها «والخط الخارج» أى: عن الربع «الامل» أى: مأموله 
ومرجوه الذى يظن أنه يد رکه قبل حلول أجله هذا خطأ منه؛ لأن ن أمله طويل لا يفرغ منه» وأجله 
أقرب إليه منه وفى الحديث إشارة إلى الحض على قصر الأمل والاستعداد لبغتة الأجل. 

قوله: «هذا حديث صحیح» و أحرجه البخارى والنسائى وابن ماجه. 

۵۵ ۲ - حَدَلَْا نيبت دنا ابو عوائة» عن فاده عن نس ال ین 
الله له وَسَلْم: رم ابْنْ آدَمَ یشب مِنهُ اثنان: الجرّص غلی الْمَالء والحرص على 
الْعْمْرِ». 


هذا تست حبس صحیح. 

قوله: «يهرم» بفتح الراء أى: يشيب كما فى رواية: والمعنى: يضعف «ويشب» كسر الشين 
العجمة وتشديد الموحدة أى: ينمو ويقوى «منه» أى: من أخلاقه» ففى التاج للبيهقى وكذا فى 
القاموس : أن افرم كبر السن من باب علم وشب شبابا من باب ضرب «احرص على المال» أى: 
جمعه ومنعه «واطرص على العمر» أى: طوله. قال النووی رحمه الله قوله: تشب استعارة» ومعناه 


۱ 


٤ ۵۵(‏ ۲) حدیث صحیح وأخرجه: البخاری (14۲۱)» ومسلم (4۷ ۰6۱۰ وابن ماجه (4 4۲۳). 


۷- کتاب صفة القيامة ب ۲۲ - 2-۲۳ ۲۵۵ - ۲۵۷ ۳۳۹ 


أن قلب الشیخ کامل الحب للمال حتکم فى ذلك مثل إحكام قوة الشاب فى شبابه. قال القرطبی: 
فى هذا الحديث كراهة احرص على طول العمر وكثرة الال» وأن ذلك لیس عحمود. وقال غیره: 
الحكمة فى التحصیص بهذين الأمرين أن أحب الأشياء إلى ابن آدم نفسه فهو راغب فى بقائهاء 
فأحب لذلك طول العمر وأحب الال؛ لأنه من أعظم الأسباب فى دوام الصحة التى ينشأ عنها غالبا 
طول العم فكلما أحس بقرب نفاد ذلك» اشتد حبه ورغبته فى دوامه. 

قوله: «هذا حديث صحيح» وأخرجه الشيخان وغيرهما. 


از و سا و سر سس لا و 


1 ۲ - حَدَئا و هر مُحَمَّدُ بن فراس الْصري» دنا بو قتيبة سلم بن هيبت 4 
و ارام - ور مرن قطان - عَنْ قتادق عَنْ مرف بن عبد ال : بن الشخيرء ؛ عن بيه 
قال: قال سول الله صلى الله عله سم «مثل ابر آم وای جنبه تس رتسول مب 
أخطأتة الْمَنايَا وق في الْهَرَم». 

كال و دا خدریث حَسَنٌ صّحِبحٌ غریب. 

قوله: «مثل ابن آدم...!» تقدم هذا الحديث بإسناده ومتنه فى أبواب القدر وتقدم شرحه 
هناگ . 


اد 


(۲۳) باب 7م۲۳ - ۲۸۸ 


۷ ۶ ۲ ا ا حَدَنَا قبيصّة» عر ن سفيان» عَنْ عبر الله بن مُحَمّد بن عقیل» عن 


ال سر 


الط ل بن ابي بن کب عَنْ أبيهء قال: کان شون الل می الل وسم حب أ 
الیل قا فقال: «يا یه الناس اذکروا الله اذکروا الله جَاءّت ١‏ الراجفة» تت تتبعفا تبغها الرادفة 
جَاءَ مرت بمّا فيه جاء المَوْتْ بمّا فیه» قال ی e‏ إني أك المكادة 
عَلَيِكَ فکم أَجْعَلٌ لك مر صلاتی؟ فقال: «ما شئت» قال: قلت: الربع؟ قالَ: الا 
زذت فهو حير للت» قلت: ا اا ا و 
فالتی؟ قال: «ما شعت فإنا زذت فهو حر ك» قلت: احمل لك صلابي كُلهَا؟ قال 


«إذا تکفی ه مك ویففر لت ذتبك». 
قال أبو عیسی: هذا خلریث عدر مع 


۷ 


(5 ۵ ۲) حدیت حسن وقد مضی برقم (۲۱۰۰). 
(۲۵۷) حدیث حسن, وهو جرج فى السند. 


+۳۳ ۷- کتاب صفة القيامة ب ۲۳ - ۲ - ح ۲۵۷ - ۲۶۵۸ 


قوله: «عن الطفیل بن آبی بن کعب» الانصاری الخزرجى كان یقال: له آبو بطن لعظم بطنه 
ثقة یقال: ولد فى عهد النبى صلی الله عليه وسلم من الثانية «عن أبيه» هو أبى بن كعب بن قيس 
الأنصارى الخزرحى أبو المنذر سيد القرای ويكنى أبا الطفيل أيضّاء من فضلاء الصحابة. 

قوله: «يا أيها لناس» آراد به التائمین من ميان الغافلین هين ذکر اه بتبههم عن النوم 
لیشتغله ! بذ کر الله تعالى والتهجد «جاءت الراجفة تتبعها الرادفة» قال فى النهاية: الراحفة النفحة 
الأول التی يموت لما الخلائق. والرادفة النفخة الثانية التی يحيون ها يوم القيامة واصل الرحف الحركة 
والاضطراب. .انتهی. وفیه (شارة إلى قوله تعالى: یوم ترجف الراجفة4 وعبر بصيغة الضی لتحقق 
وقوعها فكأنها حاءعت والراد أنه قارب وقوعها فاستعدوا لتهویل آمرها «جاء الوت با فيه» أى: 
ما فيه من الشدائد الكائنة فى حالة النزع والقبر وما بعده «جاء الوت بما فیه» التکرار للتأكيد 
«إنى أكثر الصلاة عليك» أى: أريد إكثارها. قاله القاری: ولا حاحة لهذا التأویل كما لا يخفى 
«فكم أجعل لك من صلاتى» أى : بدل دعائى الذى أدعو به لنفسى قاله القارى. وقال المنذرى فى 
التزغيب: معناه أكثر الدعاء فکم أجعل لك من دعائی صلاة عليك «قال: ما ششت» أى: احعل 
مقدار مشيئتك «قلت: الربع» بضم الباء وتسكن أى: أحعل ربع أوقات دعائى لنفسى مصروفا 
للصلاة على «فقلت: ثلثى» هكذا فى بعض النسخ بحذف النون وفى بعضها فالثلثين» وهو الظاهر 
«قلت: أجعل لك صلاتى كلها» أى: أصرف بصلاتى عليك جميع الزمن الذى كنت أدعو فيه 
لنفسى «قال إذا» بالتنوين «تكفى» مخاطب مبنى للمفعول «همك» صدر .ععنی الفعول؛ وهو 
منصوب على أنه مفعول ثان مکتفی؛ فإنه يتعدى إلى مفعولين والمفعول الأول المرفوع ها لم يسم 
فاعله» وهو نت والهم ما يقصده الإنسان من أمر الدنيا والآحرة» يعنى إذا صرفت جميع أزمان 
دعائك فى الصلاة على أعطيت مرام الدنيا والآخرة. 

قو له: «هذا حديث حسن» وأحرحه أحمد والحاكم وصححه وفى رواية لأحمد عنه قال: قال 
رجل: تس اه ار أيت إن حعلت صلواتى كلها عليك؟ قال: «اذا يكفيك الله تبارك وتعال ما 
آهمك من دنياك واحرتك».قال النذری: وإسناد هذه جید..انتهی. قال القاری: وللحدیث روایات 
كثيرة. وفی رواية قال: نی أصلی من اللیل بدل أكثر الصلاة عليك فعلی هذا قوله: فکم أجعل لك 
من صلاتی أى: بدل صلاتی من اللیل. .انتهی. 


۱۸۹ باب 7 ۲- ت‎ )۲ 4١ 


سس وس 22 م ات ل مر و 1 ق سر مر 


الصباح بن محم هم الان عر“ عبّد الله بن م ود 1 قال رسول الله صلی الله 


(۸ ۵ ۲) حدیث حسن» وهو خر ج فى المسند. 


۷- کتاب صفة القيامة ب ۲ - ح ۲۵۸ ۳۳۱ 


عليه وسلم: «استحیوا من الله حق الحیاء» قال: قلنا: یا ر سول الله إنا نستحيي والحمد 


لله! قال: «لَيْسَ ذاك ولکن الاسْتحيّاءَ مر الله ه حَقَ الْحَيَاء أن تخفظ الرّأس وَمَا وآعغی 


لبط وَمَا حوى. ولتذکر الْمَوْت وَالْبلَى؛ وَمَْ راد الآخرَة ترك زينة الذي فَمَنْ فَمَلَ 
ذلك فقد استخا من الله حق الحا 

قال ابو عیسی: هذا حَدِيث غريب نما نرف من هَذَا الْوَْهِ من حَدِيثْ بان بن إِسْحَقَ) 
الصا اصن 

قوله: «أخبرنا محمد بن عبيد» بن أبى أمية الطنافسى الكوفى الأحدب» ثقة من الحادية عشرة 
«عن أبان بن إسحاق» الأسدى النحوى کوفی, ثقة ثقة تكلم فيه الأزدى بلا حجة من السادسة «عن 
الصباح بن محمد» بن أبى حازم البجلى الأحمسى الكوفى ضعیف. أفرط فيه ابن حبان. 

قوله: «استحيوا من الله حق اخیاء» أى: حياء ثابتا لازما صادقا قاله المناوى: وقيل: أى : اتقوا 
الله حق تقاته «قلنا: يا نبى الله إنا لنستحيى» لم يقولوا حق الحياء اعترافا بالعجز عنه «والحمد 
لله» ای : على توفيقنا به «قال: ليس ذاك» أى: اليس حق الحياء ما تحسبونه, بل أن يحفظ جميع 
جوارحه عما لا يرضى «ولكن الاستحياء من الله حق الحياء أن تحفظ الرأس» أى: عن استعماله 
فى غير طاعة الله بأن لا تسجد لغيره» ولا تصلی للرياء» ولا تخضع به لغير الله ولا ترفعه تكبرا 
«وما وعى» أى: جمعه الرأس من اللسان والعين والأذن عما لا يحل استعماله «وتحفظ البطن» أى: 
عن أ كل ارام «وما حوى» أى: ما اتصل اجتماعه به من الفرج والرجلين واليدين والقلبء؛ فإن 
هذه الأعضاء متصلة بابحوف. وحفظها بأن لا تستعملها فى المعاصى» بل فى مرضاة الله تعالى 
«وتتذ کر الموت والبلى» بكسر الباء من بلى الشيء إذا صار خلقا متفتتا يعنى تتذكر صيرورتك فى 
القبر عظاما بالبينة «ومن أراد الأخرة ترك زيدة الدنيا» فإنهما لا يجتمعان على وجه الكمال حتى 
للأقوياء» قاله القارى. وقال الناوی: لأنهما ضرتان فمتى أرضيت إحداهما أغضبت الأحرى «فمن 
فعل ذلك» أى: جميع ما ذكر. 

قوله: «هذا حديث غريب» وأحرحه أحمد والحاكم والبيهقى قال المناوى: قال الحاكم: 
صحیح» وأقره الذهبى..انتهى. وفى إسناده الترمذى الصباح بن محمد» وهو ضعيف كما عرفت. 
قال العقیلی فى حديثه وهم ويرفع الوقوف. وقال الذهبى فى الميزان: رفع حديثين هما من قول عبد 
الله بن مسعود. 


۳۳۲ ۷- كتاب صفة القيامة ب ۲۵ - ح ۲۵۹ 


(۵ ۲) باب e‏ لاوا 


ال لوغ مخت رن نو نع زير ان لحار عن ی کر 


سے نوس مر 


ES‏ رواب مر نیع تفه هَرَاهَاء وَتَمنّى 


ص اد 
قال: هذا حدیث حسم ۱ 


م 
آن م م ۵ مر 


قال : رمعي قوله دم دان نفس یقول: اسب نفسَهٌ في انیا اف ن یحاسب یوم 


۳ ْم عيذ اتاب 5 ی مه اس مرو 


یر 


ويروَى عن میمون بن مرن قال: ات ل ل نا یت 

شريكة مز ی ةا 

قوله: «وحدشا عبد الله بن عبد الرحمن» هو الدارمى «أخبرنا عمرو بن عون» بن أوس 
الواسطی بو عثمان البزار البصرى» ثقة ثبت من العاشرة «عن ضمرة بن حبيب» بن صهيب 
الزبيدى بض بضم الزاى الحمصى» ثقَة من الرابعة «عن شداد ب بن أوس» 0 ثابت الأنصارى صحابی 
مات بالشام قبل الستين أو بعدهاء وهو ابن أخمى حسان بن ثابت. 

قوله: «الكيس» أى: العاقل المتبصر فى الأمور الناظر فى العواقب «من دان نفسه» أى: 
حاسبها وأذها واستعبدها وقهرها حتى صارت مطيعة منقادة «وعمل لما بعد الموت» قبل نزوله 
ليصير على نور من ربه فالموت عاقبة أمر الدنياء فالكيس من أبصر العاقبة «والعاجز» المقصر فى 
الامور «من آتبع نفسه هواها» من الاتباع أى: حعلها تابعة مواها فلم یکفها عن الشهوات وم 
يمنعها عن مقارنة احرمات «وتمنى على الله» وفى الجامع الصغير: «وتمنى على الله الأمانى» فهو 


مع تفریطه فى طاعه ربه واتباع شهواته لا یعتذر بل یتمنی علی الله الأفاق آن یعفو عنه. قال 
الطیبی رحمه الله: والعاجز الذی غلبت عليه نفسه وعمل ما آمرته به نفسه فصار عاحزا لنفسه فاتبع 


٩(‏ ۵ ۲) حديث ضعیف فى (سناده: سفیان بن و کیع. آدخل عليه وراقه ما لیس من حدیثه فسقط وفیه: 
بکیر بن عبد الله الغسانی ضعیف وأحرجه: ابن ماجه (4۲۰). 


۷- کتاب صفة القيامة ب ۲۵ - ۲۰ - ح ۲۵۹ - ۲۹۰ ۳۳۳ 


نفسه هواها وأعطاها ما اشتهته» قوبل الكيس بالعاحز» والقابل الحقية للكيس المسفیه الرأى» 
و للعاجز القادر ليؤذن بأن الكيس هو القادر» والعاجز هو السفيه» وتمنى على الله أى: يذنب ویتمنی 

قوله: «هذا حديث حسن» وأخرجه أحمد» وابن ماحه والحاكم وقال: صحيح» ورده الذهبى» 
قاله المناوى «حاسبوا» بکسر السين أمر من احاسبة «قبل أن تحاسبوا» بصيغة بحهول «وتزينوا» 
الظاهر أن المراد به استعدوا وتهيئوا «للعرض الأكبر» أى: يوم تعرضون على ربكم للحساب «وإغا 
یخف» هنم ون نت و وی دا دیدن وا 
۳ اکر ار عي 59 وكان 50 

(۲۰) باب ۵ ۲ - ت۱٩]‏ 


ی 19 


+ لها مت احير بن مدو حَدنناالقامیم بن الحکم العْرَنِي» حدتنا عبد 
الله بن رید اي عَنْ عة عن أبي سنج ال دحل سول اه صل الله یه وَسَلم 
مصلا فرأی ناسا کانهم یِکتشرون قال: دام انکم ا لو آکترتم کر هَاذْم اللذات لَشَعَْلَكُمْ 
و فأكيروا من ذكر اذم اللات الْمونته؛ إن لم أت على القبر یر إلا تکلم فيه 


فیقول: أنا نت ) الْغرية رانا بت ؛ الْوَحْدَق وَأنا بیت الراب وآن بك ؛ الود فإذا دفن 


لْعَبْدُ الْمُوْمِنْ قال له الْقَبْر: مَرْحَبًا وَأَهْلاً اَم ٿا إن کنت لحب من يشي على طَهْرِي اي 
َإذْ وليك ايوم وعيوت لي فستری صتيعي بك. قال: فيتس لَه مد بَصَرِو وَيُفتح له باب 
إلى الْجَنةٍ, وإذا ذفن العبْدُ الفاجر أو الکافرٌ قال أ له الْقبْرُ: لا مَرْحَباء ولا هلاه ما إن كنت 
لأنغض مَن يَمْشِي عَلَى ظَهْرِي اي فإ یلك الوم عبرت اي فستری صِيعِيّ بلك. 
قال: فیلتیم علیه حتى يَلْمَقِيَ عَلَيْهِ وتختلف أضلاغة» قال: قال رَسُولُ اعت 
سم بأصَابعِهِ اذل با في جوف بَعْضء قال: «ریقیّض الله لَه م سیفن تنب :لو أن 
اذا ينها فخ في الأزض ما نيت ينا ما بيت اقلا تیه خی يُفضّى 
به إلى الحساب» قال: قال رسول الله صلی الله عليه وسلم: «انما الْقَبْر رواضة من ریاض 
الَجنة آز حُفْرَة من حفر النار». 


(45؟)جملة هاذم اللذات صحيحتة والحديث ضعيف لضعف عطية العوفی. 


۳۳ ۷- کتاب صفة القيامة ب ۲٩‏ - ح ۲۶۹۰ 


ذال ای ا ای رف ون هذا رها 

قوله: «حدئنا محمد بن أحمد موه ال 8 التقريب: محمد بن أحمد بن الحسين بن 
مدويه .ميم وتثقيل القرشى أبو عبد الرحمن الترمذى» صدوق» من الحادية عشرة «أخبرنا القاسم بن 
الحكم» بن كثير «العرنى» بضم المهملة وفتح الراء بعدها نون أبو أحمد الكوفى قاضى همدان» 
صدوق فيه لين» من التاسعة «أخبرنا عبيد الله بن الوليد الوصافى» بفتح الواو وتشديد المهملة أبو 
إسماعيل الكوفى العجلى ضعيف من السادسة «عن عطية» هو العوفى. 

قو له: «دخل رسول الله صلی الله عليه وسلم مصلاه» وفى المشكاة: : حرج ال ا ا 

عليه وسلم لصلاة قال القارى: والظاهر التبادر من مقتضى القام أنها صلاة جنازة لا ثبت أنه عليه 
الصلاة والسلام إذا رأى جنازة رؤيت عليه كآبة أى: حزن شديد وأقل الكلام «فرأى ناسا كأنهم 
یکتشرون» أى: يضحكون من الكشر» وهو ظهور الأسنان للضحك. ففی القاموس: کشر عن 
أسنانه أبدى يكون فى الضحك وغیره..انتهی «قال أما» بالتخفيف لينبه على نوم الغفلة الباعث 
على الضحك والمكالمة «نکم لو أكثرتم ذكر هاذم اللذات» قال فى القاموس: هذم بالمعجمة قطع 

وأكل بسرعة وبالهملة نقض البناء. .انتهى. ار للا و ی عي 
أرى» أى: من الضحك و کلام أهل الغفلة» «فأكثروا من ذكر هادم اللذات الموت» بابخر تفسير 
هادم اللذات أو بدل منه» و بالنصب بإضمار آعنی» وبالرفع بتقدير هو الموت ثم إنه صلى الله عليه 
وسلم بين للصحابة وحه حكمة الأمر بإكثار ذكر الوت وأسبابه بقوله: «فانه» أى: الشأن «ل يأت 
على القبر یوع» آی: وقت وزمان «فیقول آنا بيت الغربة» فالدی پک عیب «وأنا بيت 
الوحدة» فمن حل بى وحيد «وأنا بيت الاب وأنا بيت الدود» فمن ضممته أ كله التزاب 
والدود» إلا من استثنى من نص على أنه لا يبلى ولا يدود فى قبره» فالمراد بيت من شأنه ذلك 
«فإذا دفن العبد المؤمن» أى: المطيع كما يدل عليه ذكر الفاحر والكافر فى مقابله «قال له القبر» 
أو ما يقوم مقامه «مرحبا وأهلا» أى: وحدت مكانا رحبا ووحدت أهلا من العمل الصالح فلا 
ینافی ما مر «آما» بتحفیف اميم للتنبیه «ال کنت» ای: أنه كنت؛ فان مخففة من المثقلة واللام 
فارقة بينها وبين أن النافية فى قوله: «لأحب»» وهو أفعل تفضیل بنی للمفعول آی: لأفضل «من 
شی على ظهری إلى» متعلق بأحب «فاذا» بسکون الذال أى: فحین «ولیتلك» من التولية بحهو لا 
أو من الولاية مظلوماء أى: صرت قادرًا حاکما عليك «الیوم» أى: هذا الوقت» وهو ما بعد 
الوت» والدفن «وصرت إلى» أى: صرت إلى ووليتك والواو لا ترتب» وكذا یقال: فیما يأتى 
«فستری» آی: ستبصر أو تعلم «صنیعی بك» من الاحسان إليك بالتوسیم عليك «فیتسع» أى: 
فيصير القبر وسیعا «له» أى: للمومن «مد بصره» أى: بقدر ماعتد إليه بصره ولا ينافى رواية 
سبعین ذراعا؛ لأن الراد بها التکثیر لا التحدید «ویفتح له باب إلى اجنة» أى: ليأتیه من روحها 
ونسیمها» ویشم من طيبها وتقر عينه ما يرى فیها من حورها وقصورها وآنهارها وأشجارها 
وأثمارها «وإذا دفن العبد الفاجر» أى: الفاسق, والراد به الفرد الأأكملء وهو الفاسق بقرينة 


۷- کتاب صفة القيامة ب ۲ - ۲۷ - ح ۲۰ - ۲۶۹۱ ۳۳۵ 


مقابلته لقوله: العبد الومن سابقاء ولا سيأتى من قول القبر له بکونه أبغض من يمشى على ظهره» 
ومنه قوله تعالى: أفمن كان مؤمنا کمن كان فاسقا الآية «أو الکافر» شك من الراوی لا 
للتنویع وقد جرت عادة الکتاب والسنة على بیان حکم الفريقين فى الدارین؛ والسکوت عن حال 
المؤمن الفاسق سترا علية» أو لیکون بين الرحاء والخوف» لا لاثبات النزلة بين النزلتین كما توهمت 
المعتزلة» کذا قال القاری وحعل الناوی كلمة أو للتنویم لا للشك حیث قال: «وإذا دفن العبد 
الفاحر» أى: المؤمن الفاسق أو الکافر أى: بأی کف کال تي «قال فیلتشم» أى : قال للنبی 
صلی الله عليه وسلم فينضم القبر «وتختلف أضلاعه» أى: يدحل بعضها فى بعض «قال» أى: 
الراوی «قال رسول الله صلى الله عليه وسلم» أى : شان «بأصابعه» أى : من الیدین الکرعتین 
«فأدخل بعضها». وهو آصابع اليد اليمسى «فی جوف بعض» وفیه إشارة إلى أن تضییق القبر 
واحتلاف الأضلاع حقیقی لا أنه بجاز عن ضيق الحال» وان الاختلاف مبالغة فى أنه على وجه 
الکمال. كما توهمه بعض أرباب النقصان حتی حعلوا عذاب القبر روحانیا لا جسمانياء 
والصواب: الم عذاب الحرة ونعیمها متعلقان بهماء کذا فی الرقاة «قال» أی: النبی صلی الله علیه 
وسلم «ویقیض» بتشدید الياء الکسورة أى: یسلط الله ویو کل «له» أی: بخصوصه وإلا فهو عليه 
«سبعین» وفی بعض النسخ: سبعون» وعلی هذا یکون قوله: يقيض بتشدید الياء الفتوحة «تنینا» 
بکسر التاء وتشدید النون الأولى مکسورة أى: حيّة عظيمة «لو أن واحدا منها نفخ» بالخاء 
العجمة أى: تنفس «ما أنبتت» أى: الأرض «شینا» أى: من الانبات أو النباتات «ما بقیست 
الدنيا» أى: مدة بقائها «فينهشنه» بفتح الماء وسكون الشين المعجمة أى: يلدغنه وفى القاموس 
نهسه كمنعه نهسة ولسعة وعضه أو أحذه باضراسه وبالسین أحذه بأطراف الأسنان «ويخدشنه» 
بکسر الدال أى: بحر حنه «حتی یفض ی » ضم فسکون فاء ففتح ضاد و يوصل «به» أى: 
بالکافر إلى الحساب أى: وثم إلى العقاب وفیه دلیل على أن الکافر يحاسب «قال» أى: الراوی 
«إنما القبر روضة» أى: بستان «من رياض الجنة» جمع روضة «أو حفرة» فى القاموس: الحفرة 
بالضم والحفيرة الحتفر والحفر» محركة البثر الموسعة. 

قوله: «هذا حديث غريب» قال المنذرى: رواه التزمذى والبيهقى كلاهما من طريق عبيد الله 
ابن الوليد الوصافى» وهو واه. 

(۲۱۷) باب زم/ا؟ - ت۲ ]٩‏ 
0١‏ - حدقا َبْدُ ن خی حبرا عبد الرررّاقء عن مغمره عن الزُهْرِي عن عْبَيْدٍ ال 


ر 
ي مر راش 


ابن عبد الله بن أبي ور قال: سيعت ابن عباس ل احبرني 1۳ الحطاب ‏ قال: 


(۲۱) حدیث صحيح, وأخر جه: البخاری (۰۲۸ ۰9۱۹۱ ومسلم .)۱۷۹٩(‏ 


۳۳۹ ۷- کتاب صفة القيامة ب ۲۷ - ۲۸ - ح ۲۹۱ - ۲۰۲ 


دحلت على رَسُول الله صَلی الله عليه وسل فا هو مکی عَلَى رمل خصیس فرأیت ره في 


8 
جحسة . 
+ مر 
م 
کے 


قال اوفوت : هذا خلریث خسن صي وَفِي الْحَِيث قصة طُويلة. 

قوله: «أخبرنا عبد الرزاق» بن همام بن نافع الجميرى مولاهم» أب و بكر الصنعانى» ثقة حافظ. 
مصنف شهير عمی فى آخر عمره فتغير» وكان یتشیع» > من التاسعة «عن عبيد الله بن عبد الله بن 
أبى ثور» الدنی مول بنى نوفل» ثقة من الثالثة. 

قوله: «فإذا هو متکی على رمل حصير» بفتح راء وسكون ميم وفى الصحيحين. على رمال 
حصير. قال الجوزى فى النهاية: الرمال ما رمل أى: نسج» يقال: رمل الحصير وأرمله فهو مرمول 
ومرمل ورملت مشدد للتكثير. قال الزخشرى: ونظيره الحطام والركام لما حطم وركم وقال غيره: 
الرمال جمع رمل ععنی مرمول کخلق الله ععنی مخلوقة. والمراد أنه كان السرير قد نسج وجهه 
بالسعف» و لم يكن على السرير وطاء سوى الحصير» ذكره الطيبى. قال القارى: لكن کون المراد 
برمال الحصير شريط السرير» بل الظاهر أنه مضطجع على منسوج من حصير «فرأيت آثره فى 
جنبه» أى: من بدنه لا سيما عند كشفه من ثوبه «وفى الحديث قصة طويلة» أحرج النزمذی هذا 
الحديث بالقصة الطويلة فى تفسير سورة التحريم. 

قوله: «هذا حديث صحيح» وأحرجه الشيخان. 

(۲۸) باب رمم ؟ - ت۳٩]‏ 


۲ ۶ ۲ تا ري ۾ نص أخبرنًا عَبْدُ الله : لحار ال مغر ویونس» عَنٍ 


م > مر هم 
۶ ۴ ۵ مس ص واس مر عر E‏ ۳ مر رم 


عرَوَة بن الزيير أخبر نٌ الیسُور بْنَ مَحرَمَة أُحبرةُ أن عمرو بن عَوّف - وَهُو 
E E E‏ ا 5ك 
كول الله صلی الله عقو وسلم ينك ااا إن الجرا ققدم بمال مِنَ الْمَحرَيْنِ ضوع 
نصا شوم آيي یه فاقوا N‏ الع وم 2 
سول اللو صلَى الله عليه وس تصرف قروا له سم سول الله صلى الله له سم 
قال: «أظک ۱ کل یا رَسُول الم 


قال: «فبشیروا وَأَمُلُوا ما یسرک ره ما ار شى لک ولکني آخشی أن ت 


4 
£ ي 
ي اد 


۳ 


چن راهم دم قال: «اظ سمغت أن أيا عْبَيْدَةَ ده بشيء ؟« قالوا: 


! 


(5555؟) حديث صحيح, وأخخر بحه: البخاری (۰)۳۱۵۸ ومسلم (۲۹۲۱)؛ وابن ماجه (۳۹۹۷). 


۷ کتاب صفة القيامة ب ۲۹-۲۸ - 2 ۲۲۲ - ۲۳ ۳۳۷ 


ر 


ادنيا عَلَيكُمْ کما بيطت عَلَى م مَن یلک فتنافسُوهًا كما تتافسُوها فتھلککہ كما 
0 


قو له: ا یی یی راشد «ویونس» هو ابن يزيد 
الأيلى إن عمرو بن عوف» وهو حلیف بنى عامر بن لؤى الأنصارى صحابی بدوى» ویقال له: 
عمر» مات فى خلافة عمر. 
قوله: «بعث أبا عبيدة بن احراح» اسمه عامر بن عبد الله بن الجراح بن هلال القرشی الفهری 
أحد العشرة» أسلم قديما وشهد بدرا مشهورء مات شهيدا بطاعون عمواس سنة ثمانى عشرة. 
قو له: «فقدم بعال من البحرین» قال فى القاموس: البحران أو البحرین بلد..انتهی وقال فى 
ابجمع: البحران بلد بين البصرة وعمان «فوافوا» من الوافاة أى: توا یقال: وافیت القوم آتیتهم 
كأوفيتهم «فابشروا» بهمزة القطع «وأملوا» من التأميل من الأمل» وهر الرجاء «ما e‏ فى 
محل النصب؛ لأنه مفعول أملوا «ما الفقر أخشى عليكم» بنصب الفقر أى: ما آحشی عليكم 
0 ووز الرفع بتقدير ضمير أى: ما الفقر آحشاه علیکم؛ والأول هو الراحح» وحص بعضهم 
ز ذلك بالشعر وقال الطيبى: فائدة تقديم الفعول هنا الاهتمام بشأن الفقر «فتنافسوها» بحذف 
a re‏ من نافست فى الشيء أى: رغبت فیه وتحقيقه أن النافسة 
والتنافس ميل النفس إلى الشيء النفيس» ولذا قال تعالى: و e‏ 
والعنی: فتختاروها أنتم وترغبوا فيها غاية الرغبة «كما تنافسوها» بصيغة الماضى أى: کمارغب 


فیها من قبلکم «فتهلککم» أى: الدنیا. 


قو له: «هذا حدیث صحیح» وأخرجه الشیخان. 

(۲۹) باب [ع۲۹ - ت٤‏ ۲۹ 

۳ حلا سوت أخبرنا عد ال عن يونس عن لحري عن رو والس 
ان تکیم ین جزام قال: لت رَسُول اللو صلى الله عليه سل فان سا 
فأعطانی» ال فأَعْطَانِيء ثم وال : «يا کیم إن هذا امال خضرة ق لوق و 9 فمن أخله 
بسخارةٍ نفس بُورِك له في وَمَنْ أَخذه يإشراف نفس لم ين ر له فيو وکان کي با کل 
رلا يسبع رايد العلا یر من الد الستقلى» تال عکره و ا 0 5 


(Té)‏ حدیت صحیح؛ و أخرجه: البخاری (۰۱۲۸ ۰۱۷۲ ومسلم ( ۰۱۰۳ ۱۰۳۵ والنسائى 
OEE STA)‏ 


۳۳۸ ۷- کتاب صفة القيامة ب ۲۹ - ح ۲۶۰۳ 


ê 39‏ ر ةا مر 
رزا !۱ 


حدا َعْدَكَ يما ختی أفارق لد فکان و بكر يد و خی نی 


إن 
۶ ۵ مسار ييل ار ع سس ار براه مق مر ۳ 


عدا آن هنم EE E‏ هه 5 ممم ۳ 


ور 
0 اه ی مر 


شهدکم يا مَعْضَرَ المْسلمین عَلَى خکیم أ لي اطرش عل خت ن هذا ره تاه أذ مه 
ليرا حَكِيمٌ احا من الاس شيا بعد رَسُول الله صَلَى الله عليه ول حتی توفي. 

قال: هَذَا حَدِيث صحیح. 

قوله: «عن عروة بن الزبير وابن السیب» هو سعيد بن السیب «آن حکیم بن حزام» بن 
حویلد بن أسد بن عبد العزی المكى ابن أحى خديمجة أم المنین اسلم یوم الفتح وصحب. وله 
أربع وسبعون سنة» ثم عاش إلى سنة أربع وخمسين أو بعدهاء وكان عالما بالنسب. . . 

قوله: «إن هذا المال خضرة حلوة» أنث الخبر؛ لأن المراد الدنيا شبهه بالرغبة فيه والميل إليه 
وحرص النفوس عليه بالفاكهة الخضراء المستلذة»؛ فان الأحضر مرغوب على انفراده بالنسبة إلى 
الاس والحلو مرغوب فيه على انفراده بالنسبة للحامض. فالاعجاب بهما إذا احتمعا أشد 
«بسخاوة نفس» أى: بغير شره ولا إلحاح أى: من أحذه بغير سوال وهذا بالنسبة إلى الاحذ» 
ويحتمل أن يكون بالنسبة إلى المعطى أى: بسخاوة نفس المعطى أى: انشراحه .عا يعطيه» والظاهر هو 
الأول «ومن أخذه پاشراف نفس» أى: بطمع أو حرص أو تطلع وهذا بالنسبة إلى الاحذ» ويحتمل 
أن يكون بالنسبة إلى المعطى أى: بكراهيته من غير طيب نفس بالإعطاء كذا قيل» والظاهر هو 
الأول «وكان» أى: السائل الآحذ الصدقة فى هذه الصورة لما يسلط عليه من عدم البركة وكثرة 
الشره والنهمة «كالذى يأكل ولا يشبع» أى: الذى يسمى جوعه كذابا؛ لأنه من عله به وسقم 
فكلما أكل ازداد سقماء ولم يحدث شبعا «واليد العليا خير من اليد السفلى» المراد من اليد العليا 
هی النفقة ومن د السفلی هی السائلة.: وهو البرك الراجح المعول عليه فى تفسير اليد العليا 
والسفلی. فعند الطبرانی باسناد صحیح عن حکیم بن حزام مرفوعا: «ید اللّه فوق ید العطی» وید 
0۳ وید العطی أسفل الأیدی» .و للطبرانی من حديث عدی الجزامى مرفوعا 

مثله. ولأبى داود وابن خحزيعة من حديث أبى الأحوص عوف بن مالك عن أبيه مرفوعا «الأيدى 

تلانة: فید الله العلیا؛ ويد المعطى التى تلیها» ويد السائل السفلى». ولأحمد والبزار من حديث عطية 
السعدی: اليد العطية هی العلیا؛ والسائلة هى السفلی. فهذه الأحاديث متضافرة على أن اليد العلیا 
هى النفقة المعطية» وآن السفلی هی السائلة» وهذا هو العتمد» وهو قول ابحمهون قاله احافظ فى 
لفتح «لا أرزأ» بفتح اهمزة وإسكان الراء وفتح الزای بعدها همزة أى: لا آنقص ماله بالطلب منه 
«ثم ان عمر دعاه ليعطيه فابی أن یقبل منه شيئا» قال الحافظ: إنما امتنع حكيم من أخذ العطاء مع 
أنه حقه؛ لأنه حشی أن يقبل من أحد شيئا فيعتاد الأخذ فتتجاوز به نفسه إلى ما لا يريده فقطعهما 
عن ذلك» وترك ما يريبه إلى ما لا يريبه» إنما أشهد عليه عمر؛ لأنه أراد أن لا ينسبه أحد لم يعرف 
باطن الأمر إلى منع حكيم من حقه. 


۷ کتاب صفة القيامة ب ۳۰-۲۹ - ح ۲۳ - ۲5۵ ۳۳۹ 


قو له: «هذ! حديث صحیح» و أحر جه الشیخان. 
(۳۰) باب ۰۵ - ت4۵ ]٩‏ 


٤‏ - حَدَننا تب حَدَنْنا اپو صفوان» عَنْ يُونس» عن الزضري» عَنْ حُمَيدٍ بن عَبْدٍ 
لرَحمن» عن عَبّدٍ الرّحْمَن بن عَوْفٍ قال نامع رسول اه ی له وس له بالضراء 
سر ام وی سا نت لمآ 

قوله: «آخبرنا أبو صفوان» اسه عبد الله بن سعید بن عبد اللك بن مروان الأسوی الدمشقی 
تزيل مکة ثقة من التاسعة عن «یونس» بن يزيد الأيلى «عن عبد الرحمن بن عوف» القرشی 
الزهرى أحد العشرة أسلم قديماء و مناقبه شهیره» ومات سنة انتین ونلائین وقيل: غير ذلك «ابتلينا 
مع رسول الله صلى الله عليه وسلم بالضراء. «È!..‏ قال فى اجمع: الضراء حالة تضر»ء والسراء 
ضدها بناءان للمونث لا مذکر هما آی: احتبرنا بالفقر و الشده والعذاب فصبرنا علیه فلما جاءتنا 
الدنیا والسعة و الراحة بطرنا. ۱ 

قو له: «هذا حديث حسن» رواة هذا الحديث كلهم ثقات» إلا يونس بن يزيد الأيلى؛ فإنه أيضًا 
ثقة» لکن فى روايته عن الزهری وهما قلیلا. 

۵ - حدئثنا هناد حدثنا وكيع» عن الربيع بن صبيح» عن يزيد بن آبان وهو الرقاشي 
عن انس بن مالك قال: قال صا جا نر «مَن كانت الآخرة همه جَعَلَ 
و وَجَمَع له شمله وأتتهُ الدنیا وهي راغمة. وَمَنْ كانت الا هَمَّهُ جَعَلَ 


4 
۲ ري مر 1 ره هوا ۳ 


لله فقرة بين عينيه » وفرق عليه هملك ولم یاه من انا إلا ما قدر له . 

قوله: «عن الربيع بن صبيح» بفتح المهملة السعدی البصری» صدوق» سيء احفظ ‏ وكان 
عابدا حاهدا. قال الرامهرمزی: هو أول من صنف الکتب بالبصرة من السابعة «وهو الرقاشی» 
بتخفيف القاف ثم معجمة آبو عمرو البصری القاص بتشدید الهملة زاهد ضعيف» من الخامسة. 

قوله: «من كانت الآخرة» بالرفع على أنه اسم كانت «همه» بالنصب على أنه حبر كانت 
ای قصده ونيته. وفى المشكاة: من كانت نيته طلب الآخرة «جعل الله غناه فى قلبه» أى: جعله 
قانعا بالکفاف والکفاية كيلا یتعب فى طلب الزيادة «وجمع له شله» أى: آموره التفرقة بأن جعله 
بحمو ع الخاطر بتهيئة آسبابه من حيث لا یشعر به «وأتته الدنیا» أى: ما قدر وقسم له منها «وهی 


٤(‏ ۰ ۶ ۲) اسناده حسن. 
(۱۵ ۶ ۲) حديث صحيح لغیره؛ وفى إسناده: يزيد بن أبان ضعيف . 


۳۰ ۷- کتاب صفة القيامة ب ۳۰- ح ۲۹۵ - ۲۹۱۹ 
= 
راغمة» أى: ذليلة حقيرة تابعة له لا يحتاج فى طلبها إلى سعى كثير» بل تأتيه هينة لينة على رغم 
آنفها وأنف أربابها «ومن كانت الدنيا همه» وفى المشكاة: ومن كانت نيته طلب الدنيا «جعل 
الله فقره بين عینیه» آی: جنس الاحتیاج إلى الخلق كالأمر انحسوم منصوبا بين عينيه «وفرق عليه 
شله» أى: أموره المجتمعة. قال الطيبى: يقال: جمع الله شله أى: ما تشتت من آمره. وفرق الله شله 
أى: ما احتمع من أمرهء فهو من الأضداد «ولم يأته من الدنيا إلا ما قدر له» أى: وهو رام فلا 
يأتيه ما يطلب من الزيادة على رغم أنفه وأنف أصحابه. والحديث ۸ يحكم عليه التزمذی بشيء من 
الصحة والضعف» وفى سنده يزيد الرقاشی» وهو ضعيف على ما قال الحفظ. وقال المنذرى فى 
الزغيب بعد ذكر هذا الحديث: ويزید قد وثق» ولا بأس به فى المتابعات. وقال: ورواه البزار 
و لفظه: قال رسول اللّه صلی الله علیه وسلم: «من كانت نيته الآحرة جعل الله تبارك وا ي 
فى قلبه وجمع له شله ونزع الفقر من بين عينيه؛ وأثته الدنيا وهى راغمة فلا يصبح إلا غتهاء وا 
بمسى إلا غنيًا. ومن كانت نيته الدنيا حعل الله الفقر بين عينيه» فلا يصبح إلا فقيراء ولا عسی إلا 
فقيرا».ورواه الطبرانی..انتهی كلام النذری. وذكر لفظ الطبرانی فى باب الاقتصاد. 

٣‏ - حدقا علي بن حشرم آخبرتاعیسی بن ُونس» عَنْ جنران راد بن نی 
عَنْ أبيو» عن بي خا اي عن أبي هر عن الب صلی اله علي وسَلمَ قال «إِن الله 
تعالی يُقول: یا ابن آدَمَ تفر غ لعبادتي لا صّذْرَكَ غنسی » وَأَسُدَّ فقرك الا تَفْعَلْ مَلأت 
يديك شغلا ولم ات فقر ». 

ا 

ویو الد الوالبي اسمة هرمز. 

قوله: «عن عمران بن زائدة بن نشيط» بفتح النون وكسر المعجمة بعدها تحتانية ثم مهملة 
الكوفى» ثقة» من السابعة «عن أبيه» هو زائدة بن نشيط الكوفى» مقبول» من السادسة «عن أبى 
خالد الوالبی» بموحدة قبلها كسرة الکوفی امه هرمز ويقال: هرم مقبول من الثانية» وفد على 
عمر. وقيل: حديثه عنه مرسل» فيكون من الثالثة. 

قوله: «إن الله يقول يا ابن آدم تفر غ لعبادتى» أى: تفرغ عن مهماتك لطاعتى «أملاً 
صدرك» أى: قلب «غنى» والغنى إنما هو غنى القلب «وأسد فقرك» أى: تفرغ عن مهماتك 
لعبادتى أقضى مهماتك وأغنيك عن خلقى» ون لا تفعل ملأت يديك شغلاء وتسكن للتخفيف. 
ولم أسد فقرك أى: إن لم تتفرغ لذلك» واشتغلت بغيرى ۸ أسد فقرك؛ لأن الخلق فقراء على 
الاطلاق فتزيد فقرا على فقرك. 


.)۶۱۰۷( حدیت صحیح, و خر جه: ابن ماجه‎ )۲ 2*١ 


۷ کتاب صفة القيامة ب ۳۰ - ۳۲ - 2 ۲۹۸۰-۲۹۲ ۳:۱ 
و و ب !)!)!؟)؟) لكالل ا 


قوله: «هذا حديث حسن غريب» واخرجه أحمد وابن ماجه وابن حبان والحاكم ۹ 
کتاب الز هد وقال احاکم: صحیح الإسناد, وقال المناوى: وأقروه. 


۱۱ ۳) باب [۳۱۵ - ت۱۰ ]٩‏ 


۷ ۶ ۲ - حَدَتنا هناد دنا بو مُعَاوِيفَ عَنْ شام بن عْرْوَة عن ابي عن اه الك 


سر ص رو 


توفي سول الل صلی اله َل رس دنا عط من شوم اكلا نه ما اء ال شم قلس 
لجاریة: کبلید کات فلت في لته کنات رکه اکن أت بن للك" 


سر ی مہ ہے 


0 ۳1 ع هذا حدیث 


وَمَعْنى قولها: شطن تعني: شَيئا. 

قوله: «وعندنا شطر من شعير» قال الحافظ: المراد بالشطر هنا البعض» والشطر يطلق على 
النصف وعلى ما قاربه وعلى الجهة وليست مرادة هناء ويقال: أرادت نصف وسق..انتهى «ثم 
قلت للجارية: کیلیه فکالته» وفی رواية البخاری: فكلته» والمراد أمرت بكيله ولا تخالف بين 
روایتین؛ فان قلت: قول عائشة: توفى رسول الله صلی الله عليه وسلم وعندنا شطر من شعير 
يخالف حديث عمرو بن الحارث الصطلقی: ما ترك رسول الله صلى اله عليه وسلم عند موته 
دينارا ولا درهما ولا شيئا؟ قلنا: لا تخالف بينهما؛ لأن مراده بالشيء المنفى ما تخلف عنه ما كان 
بختص بهء وأما الذى أشارت إليه عائشة» فكانت بقية نفقتها التى تختص بها فلم يتحد الوردان؛ فان 
قلت: قول عائشة: فلو كنا تركناه لأكلنا منه أكثر من ذلك يخالف حديث المقدام ابن معد يكرب: 
«كيلوا طعامكم يبارك لكم فيه». قلنا: لا تخالف بينهماء؛ فان الكيل عند المبايعة مطلوب من أجل 
تعلق حتى المتبايعين» فلهذا القصد یندب وأما الكيل عند الإنفاق فقد يبعث عليه الشح فلذلك 
کره» ويؤيده حديث جابر عند مسلم: اب ل يي اا ياي ابن 
شطر وسق شعير فما زال الرحل يأكل منه وامرأته وضيفهما حتى كاله؛ فأتی النبى صلى الله عليه 
وسلم فقال: «لو لم تكله لأكلتم منه ولقام لكم». 

قوله: «هذا حديث صحيح» وأخرجه البخارى فى باب فضل الفقر. 


(۳۲) باب [م7” - ت ۲٩۷‏ 
۸ ۶ ۷- حون عاق دنا أو ميت عن اود بن ابي هن عَنْ عزره عن حُمَيْد ابن 


عل عم ن اي عَنْ سَعْدٍ ی شام عَنْ عَائَِة 2 قالت: کان نا رام مستر فيه مايل 


۰۲۷ ۶ ۲( حدیت صحيح و أخر حه: البخاری ( ٩٩‏ ۳۰(« ومسلم )۹۷۳ 306 وابن ماجحه (۵ ۳۲). 


۳:۲ ۷- کتاب صفة القيامة ب ۳۲ ۲۶۱/۵ ۱۷ ۴۶ 


ی ۳۳ 


علی بابي فرآه 6 ام ری َقَالَ: «انرّعيه فان يذ كرني الدّنيَا» قالت: 
و 1 مو يا 

قوله: «أخبرنا أبو معاوية» امه محمد بن حازم .كمعجمتين ) الضریر الکوفی» عمی» وهو صغير») . 
مه ال الناس لحديث الأعمش» و قد يهم فى حديث عبر ه) من کبار التاسعت و قد رمى بالارجاء 
«عن عزرة» هو ابن عبد الرحهن. 

قوله: «کان لنا قرام ستر» بکسر القاف وتخفيف الراء والتنوین وروی حذف التنوين والإضافة» 
وهو الست الرقیق من صوف ذو آلوان «فيه ماثیل» جمع تمثال» وهو الشیء الصور قیل: الراد: 
صورة الحيوان «انزعيه» أى : القر ام «و کان لنا سمل قطیفة» قال فى النهایة: السمل اخلق من 
الثياب» وقد سمل الثوب وأسمل. والقطيفة هی كساء له حمل..انتهى. أى: كان لنا کساء خلق. 

قوله: «هذا حديث حسن» وفى بعض النسخ: هذا حديث حسن صحيح غريب من هذا 
الوجه. 

8 ۷- حَدَكنَا ناف حَدَنَنا عد عَنْ هِشَام بن عرو عَنْ ابي عَنْ عَايَِة قالت: كانت 
ا ا 

قو له: ا ۲ ۳۱ ۰۰۳ ۷۳ ۱۲ وقال فى القاموس: 
الوساد المتكأ والمحدة كالوسادة..انتهى «التى يضطجع عليها» هذا بظاهره يدل على أن المراد 
بالوسادة الفراش | دون المتكأ والمحدة» ويدل عليه أيضًا رواية البحارى بلفظ: كان فراش رسول الله 
صلى الله عليه وسلم من أدم» وحشوه من ليف. ورواية ابن ماجه: کان ضحجاع رسول الله صلی 
الله عليه وسلم ادما حشوه ليف «من أدم» بفتحتين اسم لحمع الأديم» وهو الجلد المدبو غ على ما 
فى المغرب «حشوها لیف» قال فى الصراح ل الک پوس دو غیت رما ليفة يكى: 

قوله: «هذا حديث حسن صحیح» و حر جه الشیخان. 


(454؟) حديث صحيح, وأخرجه: البخارى (5154)» ومسلم (۰)۲۱۰۷ وابن ماحه »)۳٦۰۲۳(‏ والنسائى 
.(OT 1A)‏ 

(458؟) حديث صحیح, وأخحرجه: البخاری ( 01:0 ومسلم (۲۰۸۲)» وأبو داود ))41١ 5 ›»٤۱٤٩(‏ 
وابن ماجه (4۱6۱). 


۷- کتاب صفة القيامة ب ۳۳ - ۳ - ح ۲۷۰ - ۲۷۲ ۳:۳ 


(۳۳) باب ۳۸7 - ت۹۸] 


Oy,‏ ب 


TEV‏ - حَدَثنا محمد بن بَشَارِء لا یی ن سوییه عن مفيانه عَنْ ابي ملح عَن 
I‏ دا ای فقال لبي على الله عل ر «ما بقي منها؟» 
م 0 ص ام وق 2 رك ۰ 7 
قالت: ما بقِي منها إلا كتفها. قال: «بقي كلها غير کتفها». 

قال آبو عیسی: هذا حدیث صحیح. وآبو مسر هو الهمدانی اسمه عمرو بن شرخبيل. 

قوله: «آنهم ذعوا» أى: أصحاب النبی صلی الله عليه وسلم» أو أهل البیت رضی الله عنمي 
وهو الظاهر «ما بقی منها» على الاستنهام أى: شيء بقی من الشاة «الا کتفها» آی: التی ۸ 
يتصدق بها «قال بقى كلها غير كتفها» بالنصب والرفع أى: ما تصدقت به فهو باق. وما بقی 
عندك فهو غير باق» إشارة إل قوله تعالى: ما عندكم ینفذ وما عند الله باق4. 

(۶ ۳) باب زم: ۳۶ - ت: ]۹٩‏ 


١‏ - خدثنا ارون بن إسْحَاقَ الْهَمْدَانِيَ» دنا عبد عن مضام بن عروت عَنْ ابيب 
عن غابطة فلت إن كنا آل مح تنکت شهرا ما سود بار إن لاله وم 

ل هذا عبیت م 

قوله: «إن كنا» إن مخففة من المثقلة «آل حمد» بالنصب على الاختصاص «نمكث شهراما 
نستوقد بنار» أى: لا نخبز ولا نطبخ فيه شيئا «إن هو» أى: المأكول أو المتناول. 

قوله: «هذا حديث صحيح» وأحرجه الشيخان. 

۷۲ ۲ دنا عبد الله إن عب الرَحْمَِء حدلنا روخب سم يو انم بصنري» حت 


۳ ا 2 
مقر نولل م 


ماب لم ا ثبت» عن آنس فال َال سول الله صِلی الله ۳3 علیه وسلم: «لَقَدْ أخفت 

في الى و لاف اح ولذ آرذیت في ال وما ودی أخذه وق نت علي شون من 

ين یوم وله وَمَا لي وبلال طَعَامٌ يَأكلهُ ذو کب إلا شيء يُوَارِيهِ إنط بلال». 
sS‏ لكي د الم على له 

علي وس هابا من مَكة وَمَعَهُ بل نما كان مَعّ بلال من الطعام ما يَحْمِلهُ تخت إنْطِه. 
(۲۷۰) حديث صحیح. إسناده رجاله ثقات. 


(۱ ۷ ۲) حديث صحیح, » وأحرجه: لبخاری (51458).: ومسلم (۲۹۷۲). وابن ماجه (46 ۰1۱ 4۵ 4۱). 


(۲۶۷۲) حديث صحيح , وفی إسناده: روح بن أسلم ضعیف لکن تابعه و کیع عن حماد بن سلمة به بنحوه. 
انحر جحه: ابن ماجه .)١51١(‏ 


م ۷- كناب صفة القيامة ب ۳ - ۲۱۷۲ - ۲۷۳ 
وسسسس ايا ا ل سس رس اس ص 

قوله: «حدئنا عبد الله بن عبد الرهن» هو الدارمى صاحب المسند. 

قوله: «لقد أخفت» بصيغة الاضی احهول من الاخافة أى: هددت وتوعد بالتعذیب والقتل 
«فی الله» أى: فى إظهار دينه «وما يخاف» بصيغة ا مجهول أى: مثل ما أخحفت «أحد» أى: غيرى 
«ولقد أوذيت» بصيغة الماضى ابحهول من الإيذاء» أى: بالفعل بعد التحویف بالقول «فى الله 
أى: فى إظهار دينه وإعلاء كلمته «ولم يؤذ» بالبناء للمجهول «أحد» أى: من الناس فى ذلك 
الزمان «ولقد أتت» أى: مضت «ثلاثون من بين يوم وليلة» قال الطیبی: REE‏ لت( 
ثلاثين يوما وليلة متواترات لا ينقص منها شيء من الزمان «ومالی» أى: والحال أنه ليس لى «يأكله 
ذو كبد» بفتح فكسر أى: حيوان «الا شيء» أى: قليل «يواريه» أى: يستره ويغطيه «إبط بلال» 
كسر ال همزة وسكون الموحدة وتكسرء وهو ما تحت المنكب. والعنی أن بلالا كان رفيقى فى ذلك 
الوقت وما كان لنا من الطعام إلا شيء قليل بقدر ما يأحذه بلال نحت إبطه. وقد تقدم الكلام فى 
بلمیع بين الروايات المختلفة فى ضيق معيشة النبى صلی الله عليه وسلم وأصحابه وسعتها فى باب 

معيشة النبى صلى الله عليه وسلم وأهله. 

قوله: «هذا حديث حسن صحيح» وأحرجه ابن ماجه وابن حبان كذا فى الجامع الصغير. قال 
المناوى بإسناده صحيح. 

قوله: «ومعنی هذا الحديث حين خرج النبى صلى الله عليه وسلم هاربا من مكة ومعه 
بلال...! خ» قال فى اللمعات: قوله: ومعه بلال أفاد أن هذا الخروج غير الهجرة إلى المدينة؛ لأنه ۸ 
يكن معه بلال فيها فلعل الراد عروحه صلی الله عليه وسلم هاربا من مكة فى ابتداء أمر إل 
الطائف إلى عبد كلال بضم الكاف مخففا رئيس أهل الطائف ليحميه من كفار مكة حتى يؤدى 
رسالة ربه فسلط على النبى صلى الله عليه وسلم صبيانه فرموه بالحجارة حتى أدموا كعبيه صلى الله 

عليه وسلم وكان معه زيد بن حارثة لا بلال..انتهى. وكذا قال القارى فى المرقاة وقال. وقول 
الرمذى: ومعه بلال لا ینافی کون زيد بن حارئة معه أيضاء مع احتمال تعدد حرو جه عليه الصلاة 
والسلام» لکن أفاد بقوله معه بلال أنه لم يكن هذا الخروج فى الهجرة من ۰ مکة إل الدينة؛ لأنه ۸ 
يكن معه بلال حینذ. .انتهی. 

۲:۷۳ - دنا هناد حلتنا يونس بن بک عَنْ مُحَمَّدِ بْن إِمْحَقَ» حدنا يزيد بن زيا 


عن مح مُحَمَّدٍ بن کشبم الْقرَطِي يمن سبع َي ٿن بي طالب قول حرجت في یوم 


و سو 2 


اسر ین یت سول له ّى اله لي وَسَلْم وقذ آحذت تا اف نت ره 
أَدْحَلتَهُ غنقی» و شدادت ۰ وسَطي و بخوص النخل» َإنِي شید بر لو کل في 


ر اس وق 2 


ینت رَسُول الله صلی اله سلطا لطیشت منهه فحرضت آلتیس شیاه فُمَرَرْت 


۲۶۷۳ حدیث ضعیف وأحرجه: ابن ماحه (۲4۶۷) وفی اسناده رحل لم یسم. 


۷ - کتاب صفة القيامة ب ۳۶ داح ۲۷۳ - ۲۷ to‏ 


1 ۱ 5 7 06 سر ازم ب ق ا َو ہے لس ۳ ار 0 سے مر ۳ 

بيهودي في مال له وهو یسّقی ببکرة له فاطلغت عليه مرن ثُلمّة فى الحَائطء فقال: ما لت يا 
عْرَاِي! هل لَك في کل دلو بتَمْرَة؟ قلت: نمي فاق ح الباب حى اذل قح قحلت 
فأعطانی در یا روت دلوا عطانی تم حتی لذا مات كفي ازسلت دل وقلت: 


سے ور 
م ټ £ صم g‏ 


جسبي ‏ فاکلته ثم رضت من الما فرت نم حلت اجه فُوَحَذت سول ال ولي 
الله عليه وسم فیه. 


قوله: «حدثنى يزيد بن زياد» بن أبى زياد وقد ينسب ده مولى بن مخزوم» مدنى» ثقة من 
السأدسة» روى عن محمد بن كعب القرظى وغيره» وعنه ابن إسحاق ومالك. 

قوله: «خرجت فى يوم شات» أى: فی یوم بارد «وقد أخذت إهابا معطونا» قال فى اجمع: 
هو المنتن المتمزق الشعر من عطن الحلد إذا تمرق شعره وأنتن فى الدباغ «فجوبت وسطه» قال فى 
القاموس: الجوب الخرق کالاحتیاب والقطع. وحبت القميص أحوبة وأجيبة/ وجوبته عملت له 
حيبا. .انتهی «فحزمته» أى: شددته قال فى القاموس: حزمه يحزمه شده «بضوص النخل» الخوص 
بالضم ورق النحل الواحدة بهاء والخواص بائعه. وقال فى مجمع البحار فى باب الجاء مع الزای: 
وفیه نهی أن يصلى بغیر حزام أى: من غير أن يشد وبه عليه وإنها آمر به؛ لأنهم کانوا قلما 
یتسرولون ومن كان عليه زار وکان جیبه واسعا ولم یتلبب أو لم يشد وسطه رعا انکشفت عورته 
«فی مال له» فى القاموس: الال ما ملکته من کل شیء والراد هنا البستان والحائط «وهو یسقی 
ببکرة» بالفتح هی خشبة مستديرة فى وسطها حز مستي علیها الاء «من ثلمة» أى: فر حة 
والثلمة بالضم فرحة الکسور والهدوم «ثم جرعت من الاء» فى القاموس: الجرعة مثلشة من الماء 
حسوة منه» أو بالضم والفتح الاسم من جرع الماء کسمع ومنم بلعه. 

قوله: «هذا حديث حسن صحيح غريب» فى سنده رحل لم يسم وهو شيخ محمد بن کمب 
القرظی. 


ء ۷ ۶ ۲ - دنا او حفص عَمْرُو بن عَلِي؛ CENETÊ‏ بن جَعْفرء ال E‏ 
4 ی ۳ آنه أصابهم جوم 


لز ن م ار o‏ ا 


)٥٤٤١ ۰011۱ ۵1۱۱( إسناده» و آخر جه: ابن ماحه (۱5۷): ولفظه مخالف لما رواه البعاری‎ )۲ 6۷ ٤( 


من رواية حماد بن زيد عن عباس ' الحريرى بهذا الإسناد فى أن نصيب كل من أصحابه كان سبع تمرات لا تمرة 
واحدة. 


45م ۷- کناب صفة القيامة ب ۳۶ اح ۲۶۷ - ۲۶۷6 


قوله: «أخبرنا محمد بن جعفر» هو المعروف بغندر «عن عباس الجريرى» بضم الجيم مصغرا. 
A‏ ا 
السادسة «سممعت أبا عنمان النهدى» اسمه عبد الرحمن بن ملء بلام ثقيلة والميم مثلشة مشهور 
بكنيته» مخضرم من كبا ر» الثالثة. ثقة ثبت عابد, وي التون وسکون افاء 

قوله: «أنهم أصابهم» أى : الصحابة رضى الله تعال عنهم «جوع» اعد ديد فال القارى 
والظاهر أنه فى سفر بعيد... والظاهر أنهم أصحاب الصفة. قلت: ۸ أجد رواية صريمة تدل على 
أنهم أصحاب الصفة. 

قوله: «هذا حديث صحيح» وأخرجه ابن ماجه بلفظ: إنه أصابهم حوع» وهم سبعة» قال: 
فأعطانى النبى صلى الله عليه وسلم سبع تمرات» لكل إنسان تمرة» وإسناده صحیح» كذا فى 
الترغيب. 


ع اج ماه 


۷۵ ۶ ۲ - حَدَثنا ا حَدَنَنَا عَبْدَهه عَنْ هِشَام بن عُرْوَة عن وب بن كيْسَانَ عَنْ حابر 
یبد له َالَ: بعتا سول الله صلی له عليه سل ون ثلاث مان تا رك ا 
رقابتاء ففیی زادنا حَتى ان کان کون لح منا کل يوم تم فقيل أ 
كانت تم التمرة ِن الرّحُل؟ َقَالَ: لَقَدْ وحذنا فَقَدَهَا حِينَ فقدناهاء وأتيّنا الْبْحْرَ فإذا نحن 


رص يثرن 


بوت قذ فَذَفَهُ لب قاکلنا مه تاه عفه رما عا ان 


7 
ال گس 


۳ ىه 


فا ارو خی دا خلریث خسن صحیح. 

اد رک از کر یرل 

قو سا رول لله صل ال ليه وس وشن کک کک 
ریش فامنا بالساحل e‏ ب وميا ب اا Cd‏ 
پل حی جهينة بالقبلية بفتح القاف والوحدة ما یلی ساحل البحر بینهم وبين الدينة مس لیال» 
وأنهم انصرفوا و م یلقوا کیدا. قال الحافظ: هذا لا یغایر ظاهره ما فى الصحیح؛ لأنه عکن ای 
کون وه و ای ای ی و یز 
حهينة: فذکر القصة «فتیل له» | آی: ري ال عته دیا آبا عبد ال 5 


۱ (۵۱ ۶۷ 3( حديث صحیح و آحر جه: البخاری (۲۸۳) ومسلم (۵ ٩۳‏ 36 والنسائى «(ETAT CTY)‏ 


۷- کتاب صفة القيامة ب ۳4 - ح ۲4۷۵ ۳:۷ 


كانت تقع التمرة من الرجل؟» وفی رواية البخاری: فقلت: ما تغنی عنکم تمرة؟ قال الحافظ: هو 
صريح فى أن السائل عن ذلك وهب بن كيسان «قال: لقد وجدنا فقدها» أى: مؤثرا. قال 
النووی: وفى هذا بیان ما كان الصحابة رضى الله تعالى عنهم عليه من الزهد فى الدنياء والتقلل 
منهاء والصبر على الجوع وحشونة العيش» وإقدامهم على الغزو مع هذا الحال «فإذا نحن بحوت» 
هو اسم جنس لجميع السمك» وقيل: هو خصوص .ما عظم منها «قد قذفه البحر» أى: رماه» وفی 
رواية للبخاری: فالقی البحر حوتا ميتا لم ير مثله يقال له: العنبر. وفی رواية أخرى له: فإذا حوت 
مثل الظرب وهو بفتح الظاء المعجمة و کسر الراء بعدها موحدة الحبل الصغير «فأکلنا منه مانية 
عشر یوما ما أحببنا» ما موصولة. وفی رواية لسلم: فأقمنا عليه شهرا ونحن ثلاثمائة حتی سنا. وفی 
رواية أخرى له: فأكلنا منها نصف شهر. وفی رواية أخرى له: فأكل منها الجيش نان عشرة ليلة. 
قال النووی: فى الجمع بين هذه الروایات الختلفة ما لفظه: طریق ابحمع بين الروایات أن من روی 
شهرا هو الأصل» ومعه زيادة علم» ومن روی دونه لم ينف الزيادق ولو نفاها قدم الثبت. وقد 
قدمنا مرات أن الشهور الصحیح عند الأصوليين أن مفهوم العدد لا حکم له. فلا یلزم منه نفی 
الزيادة لو لم یعارضه إنبات الزيادة» كيف وقد عارضه فوجب قبول الزيادة وجمع القاضی بینهما 
بأن من قال: نصف شهر آراد أكلوا منه تلك المدة طرياء ومن قال شهرا: أراد آنهم قددوه فأكلوا 
منه بقية الشهر قديدا..انتهى. قال الحافظ: ويجمع بين هذا الاحتلاف بأن الذى قال ثمان عشر ضبط 
ما لم يضبطه غيره» وأن من قال: نصف شهر ألغى الكسر الزائد» وهو ثلاثة أيام» ومن قال: شهرا 
حبر الكسر أو ضم بقية الدة التى كانت قبل وجدانهم الحوت إليها. قال ووقع فى رواية الحاكم: 
اثنى عشر يوماء وهی شادذة..انتهی والحديث هكذا أخرجه الزمذی مختصراء وأخرحه الشيخان 
مطولا وفی آخر احدیث: فلما قدمنا الدينة ذکرنا ذلك للنبی صلی اللمعلية وسلم فقال؛ «كلوا 
رزقا آحرجه الله آطعمونا إن كان معکم» فأتاه بعضهم فأكله. وقد استدل بهذا الحديث على جواز 
أكل السمك الطافى قال النووی: وأما السمك الطافی» وهو الذی يموت فى البحر بلا سبب 
فمذهبنا إباحته» وبه قال جماهير العلماء من الصحابة فمن بعدهم» منهم: أبو بكر الصديق وأبو 
أيوب» وعطاء ومكحول والنخعى؛ ومالك وأحمد وأبو ثور وداود وغيرهم. وقال حابر بن عبد الله 
وحابر بن زيد وطاوس وأبو حنيفة: لا يحل» دلیلنا قوله تعالى: #أحل لكم صيد البحر وطعامه»# 
قال ابن عباس واللجمهور: صيده ما صدغوه وطعامه ما قذفه. وبحديث حابر هذا وبحديث: «هو 
الطهور ماوه احل مینته». وهو حديث صحيح. Ee‏ اتن وأما الحديث 
الروی عن جابر عن النبى صلی الله عليه وسلم: «ما آلقاه البحر أ و جزر عد اعد 
فطفا فلا تأكلوه» فحديث ضعيف باتفاق أئمة الحديث لا يجوز الاحتجاج به لو م يعارضه شيء» 
کیف» وهو معارض .ما ذكرناه؟ وقد أوضحت ضعفه وحاله فى شرح المهذب فى باب الأطعمة؛ 
فان قيل: لا حجة فى حديث العنير؛ لأنهم كانوا مضطرين؟ قلنا: الاحتجاج بأكل النبى صلى الله 
عليه وسلم فى المدينة من غير ضرورة. قلت: القول الراحح هو جواز أكل السمك الطافی» وحديث 
جابر هذا نص صريح فيه. 


۳:۸ ۷- کتاب صفة القيامة ب 4" - ۳۵ اح ۲۷۵ - ۲۶۷ 


قوله: «هذا حدیث حسن صحیح» وأحرجه الشیخان. 


(۳۵) باب ۳۵۵7 - ت۱۰۰] 


۷۹ ۲ ا شان عاض رمث نی 
زیاوه عَنْ مُحَمَّدِ ن کب الْقرَِي» حَدَئِي مَنْ سمع علي بن أبي طالب يُقول: إنا لجلوس 
مع رَسُول له صلّی ال له رم في الَسجد إِذْ لع مصعب بن میرم ما عَلَيِْ لا برد له 
موق لا راه َسُولُ الله صلَى الله عه وم یکی للزي كان في من العم الل 

ْو لیم فب م ال سول الل صلی الل له ول «کیف بكم ا عدا آخدکم في خلة. 
وَرَاحَ في حلت رَوْضِعْت بَيْنَ يديه صحفت وَرُفِعَتَ أخرىء وسترتم بوتکم کما تست 
الک قالوا: يا رول الله نحن ری حير هنا یوم نتفر غ بلاق ونکفی الموّنة فقال 
سول ال صَلَى الله لو رس «لأنتم الوم حر منکم يَوْمَئلِ». 

قال آبو عیسی: هَذَا خلریث حَسَنْ غريب . 


گ مر يور 
٠‏ أ 


ويزيد بن زیاج د هو ابن مسر وهو مدني» وَقَدْ رَوَى عن مك ؛ نس» وغير واجلر بن 


ويزيد بن زياد 0 اي ری عن الرهري ری عَنهُ وَكِيمٌ وَمَرْوَانُ بن مُعَاوِيّة. 


ويزيد بن أبي زياد کوفی ره سفيّانُ وار ع وغیر واج مر الأئمّة. 

قوله: «إنا لجلوس» أى: لجالسون «فى المسجد» أى: مسجد المدينة أو مسجد قباء «إذ طلع» 
أى: ظهر «مصعب بن عمير» بضم الميم وفتح العين» وعمير بضم العين مصغرا «ما عليه» أى: 
ليس على بدنه «إلا بردة له» أى: كساء مخلوط السواد والبياض «مرقوعة» أى: مرقعة «بفرو» 
أى: بجلد. قال ميرك: هو قرشی هاجر إلى لنبی صلی الله علیه وسلم وترك النعمة والأموال .عکة 
وهو من کبار أصحاب الصفة الساکنین فى مسجد قباء. وقال صاحب الشکاة فى الا کمال 
عبدری» كان من أجلة الصحابة وفضلائهم هاجر إلى أرض الحبشة فى أول من هاجر إليهاء نم 
شهد بدراء و کان رسول الله صلی الله عليه وسلم بعث مصعبا بعد العقبة الثانية إلى ی 
القرآن ویفقههم فى الدین. وهو أول من جمع الحمعة بالدينة قبل امجرة وكان فى الجاهلية من 
أنعم الناس عيشاء وألينهم لباساء فلما أسلم زهد فى الدنيا «فلما رآه» أى: أبصر مصعبا بتلك 


(۷٦)‏ حدیت ضعيف فى إسناده راو مجهول هو شيخ محمد بن كعب القرظی. 


۷- كتاب صفة القيامة Ss‏ :جر ۷۲ ۲ — ۱/۷ ۲ ۳۹ 
الحال الصعباء «بكى للذی» أى: للأمر الذى «كان فيه» أى: قبل ذلك اليوم «والذى هو فيه» 
أى : وللأمر الذى هو فيه من انحنة والمشقة «اليوم» آی: فى الوقت الحاضر «كيف» أى: الحال 
«بكم إذا غدا أحدكم» أى: ذهب أول النهار «فى حلة» بضم فتشديد. أى: فى ثوب أو فى إزار 
ورداء «وراح» أى: ذهب آخر النهار «فى حلة» أى: أحرى من الأولى» قال ابن الملك: أى: 
كيف يكون حالكم إذا كثرت أموالكم بحيث يلبس كل منكم أول النهار حلة وآخره أخحرى من 
غاية التنعم «ووضعت بين يديه صحفة» أى: قصعة من مطعوم «ورفعت أخرى» أى : : من نوع 
آخر كما هو شأن ؛ المترفين» وهو كناية عن كثرة أصناف الأطعمة الموضوعة على الأطباق بين يدى 
التتعمین «وسترم بیوتکم» بضم الموحدة وكسرها أى: جدرانها. والمعنى: زیتموها بالثياب 
النفيسة من فرط التنعم «كما تستر الكعبة» فيه إشارة إلى أن سترها من حصوصیاتها لامتیازها 
«نحن يومئذ خير منا اليوم» وبينوا سبب الخيرية بقوطم مستأنفا فيه معنى التعليل «نتفر غ» أى: عن 
العلائق والعوائق «للعبادق» أى: بأنفسنا «و نکفی» بصيغة احهول التکلم «المۇ نة» أى: بخدمناء 
والواو لمطلق الجمع. فالمعنى ندفع عنا تحصيل القوت لحصوله بأسباب مهيأة لنا فنتفرغ للعبادة من 
تحصيل العلوم الشرعية والعمل بالخيرات البدنية والمبرات المالية «فقال رسول الله صلى الله عليه 
وسلم: لا» أى: ليس الأمر كما ظننتم «أنتم اليوم خير منکم يومئذ» لأن الفقير الذى له كفاف 
حير من الغنى؛ لأن الغنى يشتغل بدنياه ولا يتفرغ للعبادة مثل من له كفاف لكثرة اشتغاله بتحصیل 
المال. 

قوله: «هذا حديث حسن غريب» وأخرجه أبو يعلى من قصة على المذكورة من طريق محمد 
ابن كعب القرظى» وذكر المنذرى فى الزغيب لفظه بتمامه. 

قوله: «ویزید بن زياد هذا هو مدينى...1خ» المقصود من هذا الكلام بیان الفرق بين هولاء 
الرحال الثلاثة المسمين بيزيد. فالأول: يزيد بن زياد مدينى المذكور فى سند هذا الحديث» وقد تقدم 
ترجمته فى هذا الباب والثانى: يزيد بن زياد الدمشقی؛ ؛ وقد تقدم ترجمته فى شرح الحديث الرابع 
من أبواب الشهادات» والثالث: يزيد بن زياد الكوفى» وقد تقدم ترجته فى باب السواك والطيب 
يوم الجمعة. 


(۳۲) باب زم5” - ۱۰۱2 ] 
۷ - خدتنا هناد دنا يو : نس ن کي ختّيي عُمَرُ بن ون حَدَنَا مُحَاهِنُ عَنْ 
أبي هیر قال: كان اهل الصفة یاف ف أَهْلٍ الإسثلام» لا یرون علی أَهْل ولا مال وَالله 
لي لا له الا هر مو إن كنت لاعتید يكبي عَلَى الأرْض ين الو وش الْحَحرَ على بطي 


ی ن 


411 7) حديث صحیح, وأخر جه: البخاری (۰۳۷۵ 5 ۰۲ (45۲). 


۳0۰ ۷- کتاب صفة القيامة ب ۳۹ - ح ۲۷۷ 


ص 
سر و ۳۹ 


مِنَ الجوع ا ما على طریقهم الذي يخرجون 5 فبهه فر بي ابو بكر فسّألتة 
آية مرن کتاب الله مَا أُسألةُ إلا ليشبعني» E‏ فسالته E‏ 
کتاب الله ما اسا سال إلا بت مر وفع مرآ اقام صلی الله له وسم نت 
جين رآني» وَقَالَ: ابا هُرَيْرَة!» لت يلك تادر سول الله تال «الخق» ومضی ا 


منز فاستأذنت فاون لي» حل قدحا من لمن فقال: «من أبن هذا اللَبَنُ لك ؟« 
قيل: ها با هال رل لها ای «آبا هْرَيْرَة!» قلت: لبيك فقال: 


«الْحق ری اهل الصّفَة فاده وهم اف الإمئلآم لا یاون على اَل ولا مَال؛ إذا أنه 
صَدَقَة بعت بها ایهم و اون نت شی وه هبه اَل هم اساب ينها 


اش رکهم فیها» ساني لك وقلت: ما اه قح ین أل الفه؟ وأنا رَسْوله هس 


ورور 2 و 2 2 و ٤‏ 29 ص 9 ۳ 


یمرن أن آدیره عَلِيِهِم كَمَا عَسَى أن يُصيئِي ينه وقد کنت أَرْجُو أذ اعیيب نة ما 
بغیینی» ولّم یکن با اد من طاعة اله وَطاعة رسولى مق فلم ُو َل فاخو 
مجالسهی وال اا هیر یز القدح وَأَعْطِهم» ET‏ ادح 0 آناو له الرحل 
ر ور و ى و غ ق 0 مر و را 
رب حتى يَرْوَى» مره فأناولة الاحره حتی انیت به إلى رسول الله صلی الله عليه 
و ود رزوی رم کل اد رسول له صَلی :الل یه رمك الماح فوَضَعَه على 
يده ثم رفع ا م فقال: دابا هُرَيْرَة اشرب » َسَرِبْت» نم قال: «اشرب» فلم ال 
شرب 17 «اشرب» حتی قلت: والْذي ال بالق ما احد له سكا فا لقَدح 
تخد له وك نع قرب 

TET‏ انيت خا وی 

قوله: «حدثنى عمر بن ذر» بن عبد الله بن زرارة الهمدانى بالسكون المرهبى أبو ذر الكوفى» 
نقة رمى بالارجاء» من السادسة. 

قوله: كان أهل الصفة أضياف أهل الإسلام» الصفة مکان فى مؤخر السجد ا 
أعد لنزول الغرباء فيه من لا مأوى له ولا أهل» وكانوا يكثرون فيه ويقلون بحسب من يتزوج منهم» 
أو قر اد افر وقد سرد أسماءهم آبو نعيم فى ال حلية» فزادوا على المائة» كذا ذكره الحافظ فى 
PAE OS‏ وا یا و ل ی سعيدك 
0 00 ی ار نس نانس على قال 


۷- کناب صفة القيامة ب 5" - ح ۲٤۷۷‏ قوم 


الحافظ فى رواية روح: والأكثر إلى بدل على. قال فى القاموس: أويت منز وإليه أويا بالضم 
ويكسرء نزلته بنفسى وسکنته وآويته وأويته وأويته أنزلته. . وفى حديث عبد الرحمن بن أبى بكر عند 
لبخاری فى علامات النبوة أن أصحاب الصفة کانوا أناسا فقرای وأن النبى صلى الله عليه وسلم 
قال مرة: «من كان عنده طعام اثنين فليذهب بثالت ومن كان عنده طعام أربعة فلیذهب بخامس 
أو بسادس» أو كما قال. وا لین یه م مرس كسد ون م کا تسوا تما 
اله علیه وسلم إذا صلی قسم ناسا من صحاب الصفة ين ناس من أصحابه فیذهب الرجل بالرحل 
والرحل بالرحلین حتى ذكر عشرة. .الحديث. وله من حديث معاوية , بن الحكم: بینا أنا مع رسول 
اله صلى الله عليه وسلم فى الصفة» فحعل يوجه الرجل مع الرجل من الأنصار والرجلین واثلت: 
حتى بقيت فى أربعة ورسول الله صلى الله عليه وسلم خامسنا فقال: «انطلقوا بنا» فقال: «يا 
عائشة عشينا» الحديث. «والله» الواو للقسم «إن کنت» بسكون النون مخففة من المثقلة «لأعتمد 
بكبدى على الأرض من الجوع» أى: ألصق بطنى بالأرض» و كأنه كان يستفيد بذلك ما يستفيده 
من شدة الحجر على بطته, أو هو كناية عن سقوطه على الأرض مغشيًا عليه. قاله الحافظ وذكر 
روايات تدل على خرور أبى هريرة رضى لله عنه على الأرض من ادوع مغشيًا عليه. قلت: 
الاحتمال الأول هو الظاهر» وأما حروره على الأرض من الجوع مغشیا عليه فحالة أخرى له من 
الجوع» والله تعالى أعلم «وأشد اخجر على بطنسى من اجموع» قال العلماء: فائدة شد الحجر 
الساعدة على الاعتدال والانتصاب» أو النع من كثرة التحلل من الغذاء الذى فى البطن لكون 
الحجر بقدر البطن فيكون الضعف أقل» أو لتقليل حرارة الجوع ببرد الحجرء أو لأن فيه الإشارة إلى 
کشر الف «ولقد قعدت يوما على طريقهم الذى يخرجون فيه» ضمير طريقهم للنبى صلى الله 

عليه وسلم وبعض أصحابه من aT‏ 1۱ «إلا ليستتبعنى» .عهملة 
ومثناتین وموحدة أى: يطلب منی أن آتبعه لیطعمنی «فمر ول یفعل» أى: الاستتباع «ثم مر عمر» 
قال اخافظ: لعل العذر لكل من آبی بكر وعمر حمل مسؤال آبی هريرة على ظاهره» أو فهما ما 
أراده» ولکن لم يكن عندهما إذ ذلك ما یطعمانه. لکن وقع فى رواية آبی حازم من الزيادة أن عمر 
تأسف على عدم إدخاله أبا هريرة دارم و لفظه: : فلقیت عمر فذ کرت له» وقلت له: ول الله ذلك 
من كان أحق به منك يا عمر» وفیه قال عمر: والله لأن أكون أدحلت أحب إل من أن یکون لى 

حر النعم»؛ فإن فيه إشعارا اه كان عنده ما يطعمه إذ ذاك قيرح احتمال الأول؛ ور يرج علي 
ما رمزه أبو هريرة من كنايته بذلك عن طلب ما يأكل «فتبسم حين رآنى» زاد البخارى: وعرف 
عا فى تفسی وما فی وجهی. قال الحافظ: قوله: : فتبسم حين رآنی وعرف ما فى نفسی. اال 
هريرة بتیسمه صلى الله عليه وسلم على أنه عرف ما به؛ لان التبسم تارة يكون لما یمجب, وتارة 
يكون لایناس من تبسم إليه و م تكن تلك الحال معحبة فقوی الحمل على الشانی. وقوله: ومافى 
رحهی كأنه عرف من حال وجهه ما فى نفسه من احتياحه إلى ما يسد رمقه «وقال» أى: زول 
الله «أبو هريرة» أا ابو و «قال: الحق» بهمزة وصل وفتح المهملة أى: اتبع «فوجد 
قدحا» بالفتح؛ فإن القدح لا يكسر «فساءنى ذلك» إشارة إلى ما تقدم من قوله: فادعهم وقد بين 


۲۷۸ — ۲۷۷ کتاب صفة القيامة ب ۳۲ — ۳۷ — ح‎ -۷ oY 


ذلك بقوله: «وقلت» أى: فى نفسی «فسیأمرنی» آی: : النبى صلى الله عليه وسلم «أن أديره 
علیهم» و کأنه عرف بالعادة ذلك؛ لأنه كان يلازم النبى صلى الله عليه وسلم ويخدمه وقد أخرحه 
البحارى فى تاریخه عن طلحة بن عبید الله: كان آبو هريرة مسکینا لا أهل له ولا مال» و کان يدور 
مع رسول الله صلی الله عليه وسلم حيثما دار «ما یفنینی» أى: : عن جوع ذلك الیرم «فأخذ 
رسول الله صلى الله عليه وسلم القدح فوضعه على يده ثم رفع رأسه فتبسم» وفى البخار رى: 
فأحذ القدح فوضعه على يده فنظر فنظر إلى فتبسم. قال الحافظ: كأنه صلى الله عليه وسلم تفرس فى 

آبی هريرة ما کان وقع فی ترهمه آن لا یفضل له من اللبن شيء فلذلك تبسم إليه إشارة إلى أنه ۸ 
یفته شیء «فحمد الله وسمى» أ ای: حمد الله على ما من به من البركة التی , وقعت فى اللبن الذ کور 
مع قلته حتی روی القوم كلهم وأفضاوا وسمى فى ابتداء الشرب «وشرب» أى: الفضلة كما فى 
ره اية البخاری آی: البقية. 

قوله: «هذا حدیث حسن صحیح» وأخرجه البخاری وغیره. 

(۳۷) باب ۳۷۵7 - ت ۲ ۲۱۰ 

۸ ۶ ۲ ادن يي مت 9 مي لرازي» حَدَئَنا عبد یبن الله لفرشتی حَدَنَنا 
یخی لبکا عن | ئی شمر ال: حا رل جن صلی له سل َل «کفا عن 
جشاء لك فان اکترهم شْبَعًا في | الدّنيًا ره جوعا يوه الْقَيامة». 

لا ذا حَلِيث خسن غريب ین هذا لو 

وَفِي اباب عَنْ أبي حُحيْفة. 

قوله: «أخبرنا عبد العزيز بن عبد الله القرشى» أبو يحيى النمرقى بفتح النون وسكون الراء 
وفتح ا ميم بعدها قاف الرازی. منک كر الحديث» من الثامنة «حدثئبی يحيى البكاء» بتشديد الكاف ابن 
مسلم أو ابن سليم مصغراء وهو ابن خليد البصرى المعروف بيحيى البکاء الحدانى بض بضم المهملة 
وتشديد الدال مولاهم» ضعيف من الرابعة. 

قوله: «تجشأ رجل» بتشديد الشين المعجمة بعدها همزة أى: يخرج ابلشاء من صدره» وهو 
وت وا ل عند امتلاء المعدة. قال التوربشتى: رل هر رمت أبو 

ححيفة السوائى. روى عنه أنه قال کت ريده عو يفو وی ر اذيك رول لین الله عليه 
وسلم و اها قلت: قد آشار الومذی إل حدیت آبی ححيفة هذا بقوله: وفی الباب عن آبی 
ححيفة» وستقف على لفظه ومخرجيه «فقال: کف عنا» آمر خاطب من الکف ععنی الصرف 


(۲۶۷۸) حديث حسن وفى إسناده: محمد بن حميد سبق تضعیفه» ولکن تابعه عمرو بن رافع عن عبد العزیز 
بن عبد الله بهذا الاسناد .عثله أخر جه: ابن ماجه (۳۳۵۰). 


۷- کتاب صفة القيامة ب ۳۷ - ۳۸ - ح ror ۲٤۷۹ - ۲٤۷۸‏ 
والدفع وفی رواية شرح السنة: آقصر من حشائك «جشاءك» بضم اليم مدود أو النهى عن 
الحشاء هو النهی عن الشبع؛ لأنه السبب الحالب له «فان أکثرهم شبعا» قال فى القاموس: الشبم 
بالفتح و کعنب ضد الحوع وشبع كسمن خبزا ولحما منهما. ۱ 

قوله: «هذا حدیث حسن غریب» فى سنده عبد العزیز بن عبد الله ويحيى البکاء وهما 
ا وأخرحه أيضًا ابن ماحه والبيهقى من طريقهما. 

قوله: «وفی الباب عن أبى جحيفة» قال؛ اکلت ثريدة من خبز وحم 1 نم أتيت النبی صلى الله 

عليه وسلم فجعلت أتحشأء فقال: «يا هذا كف عن حشائك؛ فان أكثر الناس شبعا فى الدنيا 
أكثرهم حوعا یوم القيام.ة» .رواه احا کم وقال: صحيح الاسناد. قال الحافظ النذری فى الترغيب: 
بل واه حدا فيه فهد بن عوف وعمر بن موسی» لکن رواه البزار بإسنادين» رواة أحدهما ثقات» 
ورواه ابن أبى الدنيا والطبرانى فى الكبير والأوسط e‏ وزادوا: فما أكل آبو ححيفة ملء 
بطنه حتى فارق الدنياء كان إذا تغدی لا ب يتعشى وإذا تعشى لا یتغدی» وفى رواية لابن أبى الدنيا: 
قال آبو جعیفة: فما ملأت بطنی منذ ثلائین سنة. .انتهی . 


(۳۸) باب ۳۸٩]‏ - ت ۲۱۰۳ 


۹ - حدلنا تست حَدَننا بو عوانة عن قتادةء عَنْ أبي رده ن ا بي موسى» عن أبيه 
قال: يو ًا ون مع رمل الأو نلى لل علب ول رابت تاه ات 
رین ريح الضّأن. 

ری هذا دی 4 E‏ بهم الصوفت» فاذا أَصَابَهُمْ المطر يَحِيءٌ منز يابهم ريح 
الضّأن. 

قوله: «يا بنی» بضم الوحدة وفتح النون وشدة الیاء «ونحن بو با نی 
واصابتنا السماء» الجملتان وقعتا حالين مترادفين أو متداخلين» أى: لو رأيتنا حال كوننا مع النبى 
صلی ال علیه وسلم وحال كوننا قد أصابتنا السماء. والحديث يدل على جواز لبس الصوف. قال 
ابن بطال: کره مالك لبس الصوف. لمن يجد غيره لا فيه من الشهرة بالزهد؛ لأن إخفاء العمل أولى؛ 
قال: وم ينحصر للتواضع فى لبسه» بل فى القطن وغيره ما هو بدون گنه..انتهی. ‏ 

قوله: «هذا حديث صحيح» وأحرجه أبو داود وابن ماحه» قال المنذرى فى الترغيب: ورواه 
الطبرانی باسناد صحیح أيضًا نحوه وزاد فى آخره: «إنما لباسنا الصوف وطعامنا الأسودان: التم 
والاء». 


.)۰۳۳( حديث صحیح. وأخرجه: ابن ماجه (١555؟5), وأبو داود‎ )۲ ۷ ٩( 


۵ ۳ ۷- کناب صفة القيامة ب ۳۹ اح ۲۸۰ - ۲۶۸۱ 


سس سس هو ۳۳۲۳ 


(۳۹) باب [ع۳۹ - ت۱۰ 


ار بر ونر ترس ن ار ن ار اير دس 


۸۰۰ ۳ حَدَلنَا ارود ن ماني حا ال مُوسى» عن سین قزر عن ابي 
حَمْرَة» عَنْ ابراهیم يم النخعی قَالَ: لبناء كله وبال! قلت قلت: ریت ما لاب منه؟ قال: لا اخس 


ول وزر. 

«حدثنا اارود» هو أبن معاد السلمی الترمذى «عن آبی حمرة» الظاهر أن أبا حمزة هدا هو 
میمون الأعور القصاب. مشهور بكنيته» ضعيف من السادستة روى عن إبراهيم وغیره وعنه 
سفیان الثوری وغیره «عن ابراهیم» هو ابن يزيد النحعی. 

قوله: «البناء كله وبال» أى: إذا كان فوق احاجة ولم يكن ما يتقرب به کالسجد «قلت 
أرأيت...!لخ» أى: آحبرنی عن بناء لا بد منه «قسال: لا أجر ولا وزر» أى: لا أحر لصاحبه ولا 
وزر علیه, هذا قول إبراهيم النخعى. وروی البيهقى فى شعب الإيمان عن أنس رضى الله عنه 
مرفوعا: « كل بناء وبال على صاحبه یوم القيامة» الا مسجدا» کذا فى الجامع الصغیر. قال الناوی 
فى شرح هذا الحديث: قوله: «إلا مسجدا» أى: أو نحوه ما بنی يقصد قربة إلى الله كمدرسة 
ورباط» واستثنى فى خبر آحر «ما لا بد منه الحاجة الانسان»..انتهی. 


سراف و وار ار مس 2 


۸۱ - حا بسن مُحَمَّدِ لوري» دناب لل ن بريد المقرئ» دنا سويد 
ان أبي آيوب» عن آبي مرخوم عبد الر جم جيم بن ميمُون» عَنْ سَهل بن معا بن آنس الْجْهَنِي» 
ی ال شون رط له یه رس ال ن رك الاس تراق لب و تدر 
عَلَيّه دَعَاهُ الله يَوْمَ الْقِيَامَةٍ علی رُءُوس الخلائق ق ختی يُخَيرَةُ من أي خذل الإيمَان شاء 
يَلْبْسُّهًا». 

و ب 


ا 


ومعنی قوله: «خلل الإعان» يعني: ما یعطی آهل الان مِنْ خلل اْجنةٍ. 

قوله: «من ترك اللباس» أى: لبس الثياب الحسنة الرتفعة القيمة «تواضعا لله» أى: لا لیقال 
إنه متواضع أو زاهد وحوه والناقد بصير وعد المي i‏ أن + بشهرة 
ويناديه «من أى: حلل الإيمان» أى : ن أى: حلل أهل الاعان. وفی حديث رجل من ار 
اصحاب رسول الله صلى الله عليه وسلم عن أبيه قال: قال رسول الله صلى الله عليه وسلم: من 


۰2 ۰ ۲) هذا خبر مقطو ې وفی اسناده: : أبو حمزة ميموك الأعور ضعيف. 
(۲۶۸۱) حدیت حسن, وأحرجه: هد فى السند ولیس عند غير الترمذی من الستق وذکر فى تحفة 
الأشراف تحسین النرمذی له وانظر تعلیقنا على مثل إسناده برقم (۲۹۳). 


۷ - کتاب صفة القيامة ب ۳۹ - .4 - ح ۲۸۱ - ۲۸۳ ۵ ۳۵ 


ترك لين وت مال وهو یقدر عليه قال بشر : | قال تو اضعا؛ کساه الله حلة الکر امة. رو اه 
لوي كيت رم الم ابن ات و رو اه البيهقى من طريق زیان بن فائد 0 ن سهل بن 
معاذ عن أبيه بزيادة» كذا فى الترغيب. وحديث معاذ بن فا و لي 
وقال: رواه الترمذی وقال: حديث حسن والحاكم فى موضعين من ادر قال فى أحدهما: 
صحيح الاسناد. .انتهى. قلت: ليس فى النسخ الوجودة عندنا قول للزمذى: حديث حسن. 


(4۰) باب زم 4 - ت۱۰۵] 


و شار بر 


۲ ۲۷ ا محمد بخ الاي حا زار ن یماد عن ارال عن 


لر ن لر و م و 


شبیب بن بثیر - هکذا قال: شَبيب بْنْ يشير نما هر شیب ن بشر دعن آنس بن 
مالك قال: قال سول الله صلی الله عليه سل «النَقَةُ كلها في سل الله إلا ابا فلا 


خی فیه». 

قال ابو عِيسى: هذا حلریث غریب. 

قوله: «أخبرنا زافر بن انچ بالفای الأيادى از سلیمان القهستانی بضم القاف واضاء 
وسكون المهملة سكن الرى ثم بغداد» وولى قضاء سجستان» صدوق كثير الأوهام» من التاسعة 
«عن إسرائيل» هو ابن يونس الكوفى. 

قوله: «النفقة كلها فى سبيل الله» أى: فیژحر المنفق عليها «إلا البناء» أى: إلا النفقة فى البناء 
«فلا خير فيه» أى: فى الإنفاق فيه فلا أحر فيه» وهذا فى بناء لم يقصد به قربة أو كان فوق 
احابحة, 

فوله: «هكذا قال محمد بن حميد شبیب بن بشير وإنما هو شبیب بن بشر» قال فى التقریب: 
شبيب بوزن طويل ابن بشر أو ابن بشير البحلی الكوفى صدوق يخطى؛ من الخامسة. 

۳ ۲ - حَدَئنا عَلِي بن حجر أخبرنا شريك؛ عَنْ أبي إسْحَقَه عن خارة بن مرب 
قال: أَتينا خبابا نقوده وقد اکترّی سبع یات فقال: يقد تطاوّل مرضي ولولاً آنی سَمفت 
سول الله صلی الله علَيِْ سل يقول: «لا منوا الْمَوت» ته! وقال: «يوجَرُ رل في 
نفقته کلها إلا 2 أو قال: في البناء» . 


۳ لو 


قال 1 عیسب : هذا یت م صحیح. 


(۲۸۲) حديث ضعيف إسناده: محمد بن حميد الرازى هو ضعيفء وزافر بن سليمان صدوق لكنه کثیر 
فی س 7 ورافر بن ر 
الأوهام وشبیب بن ب بر و رن صدوق يخطئ كثيرًا. 
(YAY)‏ حديث صحيح؛ وقد سبق برقم (1۷۰)» وانظر صحيح البخارى (051717). 


۳۵۹ ۷- کتاب صفة القيامة ب ۶۰ - ۱ ساح ۲۸۳ - ۲۸۶ 


۱ قو له: «أخبرنا شريك» هو ابن عبد الله النحعی الکوفی «عن أبى إسحاق» هو عمرو بن عبد 
الله السبیعی «عن حارثة بن مغرب» بتشديد الراء المكسورة قبلها معجمة العبدی الکوفی» نقة من 
الثانية» غلط من نقل عن ابن ع الدینی أنه تر که. 

قوله: «أتينا خبابًا» عوحدتین الأولى مثقلة ابن الأرت بتشدید الفوقية التمیمی من السابقین إلى 
الإسلام» وكان يعذب فى الله وشهد بدراء ثم نزل الكوفة» ومات بها سنة سبع وثلاثين «وقد 
اكتوى سبع كيات» قال الطيبى: الكى علاج معروف فى كثير من الأمراض» وقد ورد النهى عن 
الکی» فقيل النهى لأحل آنهم كانوا يرون أن الشفاء منه. وأما إذا اعتقد أنه سبب» وأن الشافى هو 
الله فلا بأس به ویجوز أن يكون النهى من قبل الت وکل» وهو درجة أخرى غير اللحواز. .انتهى. 

و حبر: «لا يسترقون ولا یکتوون وعلی ربهم يتو کلون» «لا منوا الوت» بحذف إحدى 
التائین أى: رس ای E‏ ی و وی ور اوه او 2 
عليها من الفوائد ولزيادة العمل «لتمنیته» أى: لأساريح من شدة | الرض الذى من شأن الجبلة 
البشرية أن تنفر منه ولا تصبر عليه «وقال» أى: رسول الله صلى الله عليه وسلم «يؤجر الرجل 
فى نفقته» أى: كلها «إلا النزاب» أى: إلا النفقة فى التراب «أو قال فى النزاب» شك من 
الراوی آأی: ی لم یقصد به وجه الله أو قد زاد على احاجة. 

قوله: «هذا حديث صحيح» وأخرجه أحمد. 


]٠١6تاد‎ ۱ باب [ع‎ )4١( 
حَدَئنا مخمود بن غیلان: دنا و أحْمّد الزبيري» دنا نا حال بن طَهْمَانَ أبو‎ - ۲ ۸ 4 


م تر مس موسيم ره 


العلا حَد عیاض اقا هام ال مدال ان عباس فقال ابن عباس للسایل: تشهد أن لا 
له إلا ۲ قال: نع قال: آنشهد أن مُْحَمّدَا رسول الله؟ قالّ: نم قال: وَتصوم رَمَضَانَ؟ 


و يمومع 4 


قال: : نعم قال: : سات وللسال حى إنهُ لح علینا أن نملك فاعطاه توب باه ثم قال: هی 


رَسُولَ له صلی ال عليه وسم يقول: «ما من ملم كسا مُسْلِما و با إلا كان في حفظ 
من الله مَا دام من علَیّه خرقة». 

ال: هذا خدیت خسن غریب مین قدا الوجه. 

قوله: «حدئا خالد بن طهمان أبو العلاء» الکوفی الخفاف. مشهور بکنیته» صدوق» رمی 
بالتشيع ثم احتلط من الخامسة «حدئنا حصین» بن مالك البحلی الکوفی» صدوق من الثالشة. قال 
فى تهذيب التهذيب: له عند الترمذی حديث واحد فى أجر من كسا مسلما ثوبا. 


)۲٤۸٤(‏ حديث ضعيف فى إسناده: خالد بن طهمان اختلط بآخره. 


۷- کتاب صفة القيامة ب 4١‏ = ۲ -ح ۲۸6 — ۲۸۵ ۳۷ 
سس ي 

قوله: «انه» آی: الشأن «لحق» اللام للتأكيد «أن نصلك» أى: نعطيك «اله 0 
اللّم» فيحفظه الله من مكاره الدنيا والاحرة «ما دام منه» أى: : من الشوب «علیه» أى: على من 
کساه «خرقة» آی: قطعة. قال المناوى: يعنى حتى یبلی» وقال: ومفهوم هذا الحديث أ: نه لو كسا 
ذمیا لا یکون له هذا الوعد. 

قوله: «هذا حدیت حسن غريب» وأخرجه مد وقال المنذرى رواه الزمذى والحاكم 
كلاهما من طريق خالد بن طهمان» ولفظ الحاكم: «من كسا مسلما ثوبا م: يزل فى ستر الله ما 
دام عليه منه خيط أو سلكڭ»» وقال الحاكم: صحيح الإسناد. .انتهى . فلغع: خالد بن طهمان اخحتلط 
فى آخحره عمره كما عرفت. 

(59) باب [م۲ - ت ۱۰۷ 

6 ؟” ¬ حَدَثنا حدنا محمد بن بشار» حدننا عبد الاب اللقفي ومحمد بن حعفر وَابْنْ بي 
عدي ویحیی بن سعيد سعید. عن عوف ر ٿن أبي حَميلة الأغرايي» عن زان نی عن عند لله 
ابر سل ال: َا يم ُو الو ل الخ سم المَدِينة نجل الناس ای وقيل: قم 
سول اللو صلی الله عه وسم َم سول الل صلى ال عليه وس َم سول له صلّى 
لله عليه وَل فجفت في ناس لانظر إل لا امت وة رَسُول اللو صل اله علد 


م دي 


سل عرفت أن وخهة لس بوخه کناس وكا اول عئء کلم به اذ ال : «أيُها الاس 
أفشوا السلا رطعم ا العام عا والناس نیاق ۳ الْجنة بسّلام». 

قال ا هذا حَدِیث صَحیح. 

قو له: «ويكيى بن سعید» هو القطان «عن زرارة بن أوفى» بضم الزای العامری الحوشى .عهملة 
وراء مفتوحتين ثم معجمة البصرى قاضيهاء ثقة عابد» من الثالثة مات فجأة فى الصلاة «عن عبد 
الله بن سلام» بالتخحفيف الاسرائیلی هو أبو يوسف حليف بنى الخزرج» قيل: كان اسمه الحسين 
فسماه النبى صلى الله عليه وسلم عبد الله مشهوره مات بالمدينة سنة ثلاث وأربعين «يعنى المدينة» 
هذا قول بعض رواة الحديث «اتجفل الساس إليه» أى: ذهبوا مسرعين إليه يقال: جفل وأحفل 
وابحفل «قلما استبنت وجه رسول الله صلی الله عليه وسلم» قال فى الصراح: استبان الشيء 
أى: ظهر وتبين مثله. واستبنته أنا عرفته» وتبینته أنا کذلك. .انتهی «لیس بوجه کذاب» بالإضافة 
وینون أى: بوجه ذى کذب؛ فان الظاهر عنوان الباطن «يا أيها الناس» خطاب العام بكلمات 
حامعة و والحق «أفشوا السلام» أى: أظهروه وا وأكثروه على من تعرفونه د 


(۲۶۸۵) حديث صحیح, وأخرجه: ابن ماجه (4 ۰۱۳۳ ۳۲۰۱). 


۳۸ ۷- کتاب صفة القيامة ب ۲ - 4 2 ۲۸۵ - ۲۸۷ 
ال 2 1|102 1 1 | | | | | أذ ذا يم 
لا تعرفونه «وأطعموا الطعام» ا الخو ایا کین والأيتام «وصلوا» أى : بالليل «والناس نيام» 
لأنه وقت الغفلة فلأرباب الحضور مزيد المثوبة أو لبعده عن الرياء والسمعة «تدخلوا اججنة بسلام» 
قوله: «هذا حديث صحیح» و أحر حه ابن ماجه والدارمى. 
(4۳) باب [۳ - ت۱۰۸] 


۲۸۹ - حن اٍسحق بن مُوسّی الأنصّاري» حا مُحَمَّدُ بن من المَدَنِي لففاري 


حي أبي» عَنْ سوم اقبي عَنْ ابي مره عَنِ اللي صَلَّى الله عَلَيْهِ سل قال: 
«الطاعم الشا گر بمنزلة الصائم الصابر». 

َال ابو عیسی: هذا حَلِيث حَسنْ غریب 

قوله: «أخبرنا محمد بن معن» بن محمد بن معن «المدينى الغفارى» أبو يونس الدنی» ثقة» من 
الثامنة «حدئنی أبى» هو معن بن محمد بن معن بن نضلة اا من السادسة. 

قوله: «الطاعم الشاكر» أى: الله تعالى.بمنزلة الصائم الصابر؛ لأن الطعم فعل» والصوم کف 
فالطاعم بطعمه يأتى ربه بالشكر» والصائم بكفه عن الطعم يأتيه بالصبر. قال القارى: أقل شكره أن 
يسمى إذا أکل» ويحمد إذا فر غ» وأقل صبره أن يحبس نفسه عن مفسدات الصوم. قال المظهر: هذا 
تشبيه فى أصل استحقاق كل واحد منهما الأجر لا فى لمقدار» وهذا كما يقال: زيد كعمروء 
ومعناه: زيد يشبه عمرا فى بعض النصال, ولا يلزم للمائلة فى جميعهاء فلا يلزم المائلة فى الأحر 
أيضًا. .انتهی . ۱ 

قوله: «هذا حدیث حسن غریب» و آخحر جه أحمد وابن ماحه والحاكم. قال الناوی: و صححه 
وأقروه. وروى أحمد وابن a‏ وی | «الطاعم الشاکر له مثل أجر الصائم 
الصابر». 


)٤٤(‏ باب [مع 6 - ت۱1۰۹] 


هر مرن گر ی گر تر ن لر 


۷ - حدتنا الحسين بن الْحَسَن المَرْوَزِي ‏ 00 0 14 جنر حمیل 
ا ال لما قیع اب صَلّى اله عليه وسم المد اه هحون قارا ارول 


307 ٿق مر مر ا 


للا زا نا رم بل من کتیر ولا خسن ماس من قليل من قوم نزلنا يِن هر لد 


(۲۸۲) حديث صحيح, وأخرجه: ابن ماحه .)١7515(‏ 
(۸۷ ۲) حديث صحيح و لم أقف عليه عند غيره من الستة. 


۷- کتاب صفة القيامة ب ٤٤‏ - ح ۲۶۸۷ ۳۹ 


تس لل ل 
كفوتا منت وأشركونا في الما تی لد يفنا أن یبا بالأخر کلم ال الي صَلّى 
له عَلیه وسلم: «لا ما دعوم للم وآنیتم عَلَيْهم». 


قا O‏ هذا حَدِيث حسَنْ صحیحْ غريب مر هَذَا لوح 

قوله: «آخبرنا حميد» هو الطویل. 

قو له: «لا قدم رسول الله صلی الله عليه وسلم المدينة» آی: حين جاء‌ها أول قدومه «آتاه 
الهاجرون» أى: بعد ما قام الأنصار بخدمتهم واعطائهم أنصاف دورهم وبساتينهم إلى أن 
بعضهم طلق أحسن نسائه لیتزوجها بعض الهاجرین» كما أحبر الله تعالى عنهم بقوله: «إوالذين 
تبوءوا الدار والزیعان من قباهم يحبون من هاجر إليهم ولا جدون فى صدورهم حاجة ما أوتوا 
ويؤثرون على أنفسهم ولو كان بهم خصاصة) «فقالوا» أى: الهاحرون «ما رأينا قوما آبذل من 
کٹیر» أى: من مال كثير «ولا أحسن مواساة من قليل» أى: من مال قليل «من قوم نزلنا بين 
أظهرهم» أى: : عندهم وفيما بينهم. والمعنى أنهم أحسنوا إلينا سواء كانوا كثيرى المال أو فقيرى 
الحال. قال الطیبی رحمه الله: ابحاران أعنى من قليل ومن كثير متعلقان بالبذل والمواساة. وقوله: من 
قوم صلة لا بذل وأحسن على سبيل التنازع وقوم هو المفضلء والراد بالقوم الانصان وإنما عدل عنه 
إليه ليدل التنكير على التفخيم فيتمكن من إجراء الأوصاف التالية عليه بعد الإبهام ليكون أوقع؛ لأن 
التبيين بعد الإبهام أوقع فى النفس وأبلغ «لقد كفونا» من الكفاية «المؤنة» أى: حملوا عنا مونة 
الخدمة فى عمارة الدور والنخيل وغيرهما «وأشركونا» أى: مثل الإخوان «فى الهنا» بفتح الميم 
والنون وهمز فى أخحره» ما يقوم بالكفاية وإصلاح المعيشة» وقيل: ما يأتيك بلا تعب. قال ابن 
اللك: والعنی: آشرکونا فى نمار نخيلهم و کفونا مؤنة سقيها واصلاحها وأعطونا نصف نمارهم. 
وقال القاضى: : يريدون به ما آش رکوهم فيه من زروعهم ونمارهم «حتی لقد خفنا أن يذهبوا» أى: 
الأنصار «بالأجر كله» أى: بأن يعطيهم الله أحر هجرتنا من مكة إلى الدينة وأحر عبادتنا كلها من 
كثرة (حسانهم إلينا «فقال اللبی صلی الله عليه وسلم: لا» أى: لا يذهبون بكل الأحر؛ فإن فضل 
الله واسع» فلکم ثواب العبادة وهمم أحر المساعدة «ما دعوتم الله هم وأثنيتم عليهم» أى: ما دمتم 
تدعون لهم بخير؛ فان دعاء کم يقوم بحسناتهم إليكم وئواب حسناتكم راحع عليكم. قال الطيبى 
رحمه الله: يعنى إذ حملوا المشقة والتعب على آنفسهم» وأش ركونا فى الراحة والمهنأ فقد أحرزوا 
المثوبات. فكيف بمازیهم؟ فأحاب لا. أى: ليس الأمر كما زعمتم فإنكم إذا أثنيتم عليهم شكرا 
لصنيعهم ودمتم عليه فقد حازيتموه. 

قوله: «هذا حديث حسن صحیح غریب» وأخر جه ایو داود والنسائى. 


۳۹۰ ۷- کتاب صفة القيامة ب 48 - ح ۲۸۸ - ۲۸۹ 
سس mmm‏ 
)٤٥(‏ باب ٤٥٥7‏ - ۱۱۰2] 


م و ر 


48 - حَدَننا ساد الس يو و ول موا 
غرم بن بطرم على ار از بد تحر عله ا على کل قريب هين مه 


ال او ڌا حلریث حَسَنُ غَرِيب. 

قوله: «عن عبد الله بن عمرو الأودى» الکوفی مقبول من الثالثة. قال فى تهذيب التهذيب: 
روی له الترمذی هذا الحديث الواحد» وذكره ابن حبان فى الثقات» وأعرج له فى صحيحه هذا 
الحديث. 

قوله: «يمن يحرم» بضم الراء «على النار» أ ى: يمنع عنها «وبمن تحرم عليه النار» قال القارى: 
زيادة تأكيد » والا فالعنیان متلازمان؛ ولا كان ماما واحد اكتفى بالجواب عن الأول؛ لأنه العول 
والثانى مؤكد «على كل قريب» أى: إلى الناس» ولم يقع فى بعض النسخ لفظ: على «هين» وفی 
المشكاة: على كل هين لين. قال القارى: بتشديد التحتية فبهما أى: تحرم على كل سهل طلق حليم 
لين الجانب» قيل: هما يطلقان على الإنسان بالتثقيل والتحفیف, وعلى غيره بالتشديد. وعن ابن 
الأعرابى بالتخفيف للمدح وبالتشديد للذم» ثم قوله: هين فيعل من الهون, وهو السكون والوقار 
والسهولة فعينه واو فأبدلت وأدغمت..انتهى «سهل» هو ضد الصعبء أى: سهل الخلق كريم 
اج 

قوله: «هذا حدیث حسن غریب» وأخرجه أحمد والطبرانی. 

۹ - حدتنا هناد حَدَنْنا و کی عن شعبة» عن عن الك عن ابراهيی ع عن لاسرد ابن 
رید قال قلت لعائشة: ائ شي كا لي مى اله عه وس عع إا صل نا 
قالت: کان يكُونَ في مهن أله دا حضرّت الصّلاة ام قصل 


تال آبو عیسی: هذا يكح صَحیخْ. 

قو له: «قالت کان» أى: رسول اله صلی الله علیه وسلم «یکون فى مهنة آهله» ورواه 
لبحاری من طریق آدم عن شعبة فى باب: من كان فى حاحة أهله فأقیمت الصلاة فخرج» وزاد: 
تعبی خحدمة أهله. قال الحافظ: بفتح الیم و کسرها وسکون اشاء فیهما وقد فسرها فى الحديث 
بالخدمة وهی من تفسير آدم بن أبى إياس» شيخ المصنف. وقال فى الصحاح: المهنة بالفتح الخدمة) 


(4؟) حديث صحيح لغیره وفى إسناده: عبد الله بن عمرو الأودى بحهول الحال. 
)۲٤۸۹(‏ حديث صحیح وأخرجه: البخارى ›»٦۷٦(‏ 2817501 ۱۰۳۹). 


۷- کتاب صفة القيامة ب 46 - ٤۷‏ - ح ۲۹۱-۲۸۹ ۳۹۹ 


وهذا موافق لا قاله لکن فسرها صاحب امحکم بأخص من ذلك. فقال: الهنة الحذق بالخدمة 
والعمل وقد. وقع مفسرا فى الشمائل للترمذی من طریق عمرة عن عائشة بلفظ: ما كان الا بشرا 
من البشر یفلی ثوبه ويحلب شاته ویخدم نفسه. ولأحمد وابن حبان من رواية عروة عنها: يخيط ثوبه 
وخصف نعله» وزاد ابن حبان: ويرفع دلوه؛ وزاد الحاكم فى الا کلیل: ولا رأيته ضرب بيده امرأة 
ولا حادما. والحديث فيه الترغیب فى التواضع» وترك التکب وخدمة الرجل آهله. 

قو له: «هذا حديث حسن صحیح» و آحرجه البخحاری. 


(45) باب ۶۵ - ۱۱۱2 ] 


۰ - حَدثنا سويد بن نع ا الا عم ان بن رَد التغلبي» 


۶ 


عن رید العمي» عَنْ أنس بن مَالِكِء قال: كان النبي صلى الله عليه وَسَلم إذا امْتقبلهُ رل 
ا اود ی و دا د 
یکون رل و ال يصرفه» ۵ ولم یر ممما رکه یس بش جلیس له 

قو له: رون 
م يبصر «مقدما» بکسر الذال الشددة «رکبتیه بين یدی جلیس له» أى: بحالس له قیل: أى: ما 
كان يجلس فى بلس تکون رکبتاه متقدمتین على رکبتی صاحبه كما یفعل ابلبابرة فى بحالسهم. 
وقیل: ما كان یرفع ركبتيه عند من جالسه. بل كان يخفضهما تعظیما لجليسه. وقالوا: أراد 
بالر کیتین الرجلین و تقدعهما مدهما وبسطهماء كما يقال: قدم رحلا وأحر آحری» ومعناه كان 
نله له بويك ل بيذ وله ا قرفا يما که قال الطیبی فیه: وفی قوله: «کان لا ینز ع 
ید 4۵ قیل: نزع صاحبه تعلیم لأمته فى !کرام صاحبه وتعظیمه فلا یبدا بالمفارقة عنه ولا يهينه .مد 
الرجلین إليه 


(4۷) باب [م۷٤‏ - ت ۲۱۱۲ 
۱ ۲ - حَدَننا ا خدیا أبو الأحْوص» عر ن عَطاء بْن السسّائبيء عن آبیوه عن عَبْد الله 
ان عَمْرِو سول للست ال له وس نال «خرج رَجُل مِمَّنْ كان قبلکم في حلهة له 


(۲۹۰) حديث ضعیف فى سناده: زید العمی بن الجوارى ضعيف» والذی ورد فى أمر الصافحة منه ثابت 
من غيره. ۱ 
4٩۱‏ ۲) حدیت صحیح وأحرج البخاری وه (۸۵ ۰0۳ من خدیت ابن عمن: 


۳ ۷- کتاب صفة القيامة ب ٤۷‏ = ح ۲۹۱ - ۲۶۹۲ 


يخال فيهاء فَأَمَرَ الله الأْض فأخذتة فهر یِتجَلجل فيها - أو فال: يتلجلج فِيهًا - إلى 


قال آبو عیسی؛ هذا حلیث صحیح. 

قوله: «عن أبيه» هو السائب بن مالك أو ابن زيد الکوفی, ثقة من الثانية. 

قوله: «خرج رجل من كان قبلکم فى حلة» بضم الحاء الهملة وتشدید اللام إزار ورداء برد 
أو غيره» ولا یکون حلة إلا من ثوبين أو ثوب له بطانة» کذا فى القاموس «بحتال فیها» من 
الاختیال. وهو التکبر فى الشی «فأخذته» أى: ابتلعته «فهو متجلجل أو قال یتلجلج فیها إلى یوم 
القيامة» أى: یفوص فى الأرض» ویضطرب فى نزوله فیها. 

قو له: «هذا حديث صحیح» و أحرجه البخاری عن ابن عمر بلفظ: «بینما رحل جر !زاره 
حسف به فهو يتجلجل فى الأرض إلى یوم القيامة» . 


رز وغ ۵ و ر ساس 


۲ ۶ ۲ - دنا سويد ن نص أحبرنا عبد اله بن البرك عَنْ مُحَمَدِ بْنِ عَجْلانَ عن 


و وه ره يي 


نیون شيب غن موه عن حَده غن البي صلی لاه ول قال «یحشر 
المتكبّرُون يَوْمَ القِيا یمه ال ابر في صُوَرٍ الال يَفْسَاهُمُ ال ن كل مَكَان. 


افو إلى يجن في جهنم يُسَمّى: بلس تغلوم ناز انار يُسْقَوْنَ من عُْصَّارَةٍ أهل 
النار: ط طينة الخبّال». 


فال و یی هذا ]یتخس ای 

قوله: «يحشر المتكبرون بوم القيامة أمغال الذر» أى: فى الصغر والحقارة «فى صور الرجال» 
أى : من جهة وحوههم. أو من حيثية هيئتهم من انتصاب القامة «يغشاهم الذل» أى: يأتيهم «من 
کل مکان» آی: من کل انت والعنی: آنهم يكونون فى غاية من المذلة والنقيصة يطأهم أهل 
لرا جل ن راق فل ال . وفی النهاية: الذر النمل الأحمر الصغین واحدها ذرة 
«يساقون» بضم القاف أى: یسحبون ویجرون «إلى سجن» أى: مكان حبس مظلم مضيق منقطع 
فيه عن غيره «یسمی» أى: ذلك السجن «بولس» قال فى اججمع: هو بفتح باء وسکون واو وفتح 
لام. وقال فى القاموس: بولس بضم الباء وفتح اللام سجن جهنم وقال الحافظ النذری: هو بضم 
الوحدة وسكون الواو وفتح اللام..انتهى «تعلوهم» أى: تحيط بهم وتغشاهم كلماء يعلو الغريق 
«نار الأنيار» قال فى النهاية: لم أجده مشروحا ولكن هكذا يروى؛ فإن صحت الرواية فيحتمل أن 
يكون معناه: نار النيران» فجمع النار على أنيار» وأصلها أنوار؛ لأنها من الواو كما جاء فى ريح 


)۲٩۲(‏ حديث حسن» وله شاهد من حديث أبى هريرة بنحوه. 


۷- کتاب صفة القيامة ب 4۷ - ح ۲۹۹۲ ۳۹۳ 


وعيد آریاح وأعياد وهما من الواو..انتهی. قیل: إنما جمع نار على أنيار» وهو واوی لكلا يشتبه بجمع 
النور. قال القاضی: و اضافة النار الیها للسالعة كان هده النار لفرط احراقها و شده حرها تفعل 
بسائر النيران ما تفعل النار بغیرها. .انتهی. قال القاری: أو لأنها أصل نيران العام لقوله تعالى: 
#الذی یصلی النار الكبرى# ولقوله صلی الله عليه وسلم: «نار کم هذه جزء من سبعين جزءا 
من نار جهنم» علی ما ذکره البیضاوی. .انتهی «ویسقون» بصيغة احهول «من عصارة أهل 
النار» بضم العين الهملق وهو ما يسيل منهم من الصديد والقبح والدم «طينة الخبال» بالجر بدل 
من عصارة أهل النار» والخبال بفتح الخاء المعجمة؛ وهو فى الأصل الفساد ويكون فى الأفعال 
والأبدان والعقول. ۱ 

قوله: «هذا حديث حسن» وأخرجه النسائى كما فى الزغيب» وأخرج عبد الله بن أحمد فى 
زوائد الزهد عن أبى هريرة عن النبى صلی الله عليه وسلم قال: «يجاء بالجبارين والمتكبرين رجال 
فى صور الذر يطأهم الناس من هوانهم على الله حتی يقضى بين الناس ثم يذهب بهم إلى نار 
الأنيار» قيل: نارهو لم الله وما نار الأنيار قال: «عصارة أهل النار» ذكره السيوطى فى البدور 
السافرة فى أحوال الآخرة. 

تنبيه: حمل بعضهم قوله: صلى الله عليه وسلم: «يحشر المتكبرون يوم القيامة أمفال الذر فى 
صور الرجال» على المحاز. قال التوربشتى: يحمل ذلك على اهاز دون الحقيقة. أى: أذلاء مهانين 
يطأهم الناس بأرحلهم وإنما منعنا على القول بظاهره ما أحبرنا به الصادق المصدوق صلى الله عليه 
وسلم أن الأحساد تعاد على ما كانت عليه من الأجزاء حتى أنهم يحشرون غر لا يعاد منهم ما 
انفصل عنهم من القلفة» وإلى هذا المعنى أشار بقوله: «يغشاهم الذل من كل مكان». قال 
الأشرف: إنما قال فى صور الرحال بعد قوله: أمثال الذر قطعا منه: حمل قوله: أمثال الذر على 
الحقيقة ودفعا لوهم من يتوهم أن المتكبر لا يحشر فى صورة الانسان وتحقيقا لاعادة الأجساد 
بو بون عليه من الأجزاء. وقال المظهر: يعنى صورهم صور الانسان وحثتهم كجثة 

0 اللييى: لفظ الحديث يساعد هذا المعنى؛ لأن قوله: أمغال الذر تشبیه هم بالذر ولا بد مس 
بیان وجه الشبه؛ لأنه يحتمل أن يكون وجه الشبه الصغر فى الحثة وأن يكون الحقارة والصغار فقوله 
فى صور الرحال بیان للوحه ودفع وهم من يتوهم خلافه, وأما قوله: «إن الأجساد تعاد على ما 
كانت عليه من الأجزاء» فليس فيه أن لا تعاد تلك الأجزاء الأصلية فى مثل الذر؛ لأنه تعالى قادر 
عليه» وفيه الخلاف المشهور بين الأصوليين وعلى هذه الحقارة ملزوم هذا التركيب فلا ينافى إرادة 

قلت: الظاهر هو الحمل على الحقيقة ولا مخالفة بين هذا الحديث والأحاديث التى تدل على أن 
الأحساد تعاد على ما كانت عليه من الأجزاء حتى أنهم يحشرون غرلا. قال القارى: التحقیق إن 
الله يعيدهم عند إخراجهم من قبورهم على أكمل صورهم وجمع أجزائهم المعدومة تحقيقا لوصف 
الإعادة على وحه الكمال ثم يجعلهم فى موقف ابلراء على الصورة المذكورة إهانة وتذليلا لهم 


۳۹ ۱ ۷- کتاب صفة القيامة ب 2۷ - ۸ ح ۲۹۲ - ۲۶۹6 


حزاءا وفاقاء أو یتصاغرون من افيبة الإلهية عند جحيئهم إلى موضم الحساب وظهور آثر العقوبة 
السلطانية التی لو وضعت على ابحبال لصارت هباء منثورا..انتهی. 


(4۸) باب ۶۸2 - ت۱۱۳] 


مرن گر ی ار مر رت 


۳ ۲ - حَدَْنا عبد بن ید وَعَبّاس بن مُحَمَّدٍ الذوري» قالا: حَدَننا عَبْدُ الله بْنُّ يريد 
المقری» حَدننا سَعِيدُ بن ابي أيوب» حَدي ابو مَرْحُوم عبد الرجیم بن مَيْمُون» عَنْ سَّهْلٍ بن 
معا ن أنس» عَنْ أبيه أنّ ای صَلَى الله عَلَيْهِ وس قَالَ: «مَنْ کظم غَيْظاء وَهُوَ يَقَدِرُ على 
أن پنفذف ذَعَاهُ الله علی رورس الخلائق یوم الْقيَامَةِ حتى يُخيّرَهُ في أي الْحُور شاء». 

قال: هذا کلت حَسَنٌ غريب. 

قو له: نا یه له يله هو | و یز ی ای 

قوله: «من كظم غيظا» أى: کف عن إمضائه «وهو یقدر أن ينفذه» من التنفيذ أى: یقدر 
على إمضائه و (نفاده و ابحملة حالية «دعاه الله على روءس الخلائق» أى : شهره بين الناس وأثنى 

: عليه وتباهى به ويقال: فى حقه هذا الذى صدرت منه هذه الخصلة العظيمة. قال الطيبى وإغنما حمد 
الکظم؛ لأنه قهر للنفس الأمارة بالسوء ولذلك مدحهم الله تعالى بقوله: «ووالكاظمين الغيظ 


۳ ماي 7 


۹٤‏ - خلا سل ن شيب ا ر ریم قاري تمه دی 


آبي عَنْ ابي بكر بن الْمُنَكَدِرء عَنْ جاب قال: ذال رل اسان له یت رل «ثلاث 
مر" كن فيه نشّر الله عَلَيْهِ کنفه وأَذِخله جنتة: رفق بالطَعیفی رَشَفقة علی الوالدین 
راما إلى انارق 
أبو بكر ! ن نکر مر ا محمد بن المنكدر. 


٩۳(‏ ۲) حدیت حسن إسناده رجاله ثقات إلا سهل بن معاذ بن أنس» وثقه العحلی وضعفه ابن معين, 
وذکره ابن حبان فى الثقات» وفی الضعفاء: وقال ابن حجر فى التقریب: لا باس به فى غير رواية زبان عنهء وهلا 
ليس منها؛ و آحر جه: آبو داو د ۷۷۷ )۰ وابن ماجحه AD‏ 

4٩ ٤(‏ ۲) حدیث طعیف جد فى إسناده عبد الله بن ابراهیم متروك ورماه ابن حبان بوضع الحديث» و آبوه 
إبراهيم مجهول. 


۷- کتاب صفة القيامة ب 2۸ - ح ۲۹6 - ۲۹۵ ۳۹ 


قوله: f‏ سلمة بن شبیب» النيسابورى نزيل مک نقة» من كبار الحادية عشرة «أخبرنا 

عبد الله بن ابراهیم» بن أ ابی عمرو «الغفاری» آبو محمد الدنی مرو ك» ونسبه ابن حبان إلى 
الوضع من العاشرة «حدثنى أبى» اسمه إبراهيم بن أبى عمرو الغفاری الدنی بجهولء؛ من الثامنة 
«عن أبى بكر بن المنكدر» بن عبد الله التيمى المدنى ثقه؛ وكان أسن من آخیه محمدء من الرابعة. 

قوله: «نشر الله عليه» بشين معجمه من النشر ضد الطى «كنفه» بکاف ونون وفاء 
مفتوحات» وهو الجانب والناحية» وهذا تمثيل لجعله تحت ظل رحمته يوم القيامة «أدخله اجنة» وفى 
بعض النسخ جنته والاضافة لتشریف «وشفقة على الوالدين» أى: الأصلين وان علوا «وإحسان 
إلى المملوك» أى: مملوك الانسان نفسه وكذا غيره بنحو إعانة أو شفاعة عند سیده. 

قوله: «هذا حديث غريب» فى سنده عبد الله , بن إبراهيم» وهو منروك د وهو بحهول» 
فالحديث ضعيف. 


6 - حدنا هناد حَدَئنا ابو الأخوّص» عن لب عَنْ شهربن حَوْشَبِي عن عبد 
لرحْمَنٍ بن غنم عَن أ يذ قال ال سول الله صلَى الله عليه وس «يقول الله تَعَالَى: 


34 


ا عبادي كُلكُمْ ال الا من هی فَسَلُونِي الْهُدَى أَهْدٍكم, وكلكم فقي الا مَنْ اعت 


2 از 4 ر 
چ ام £ 


ي ززق رکلم لذبي لأ عات قن عم ينم آني در على 
الْمَغفِرَةِ فاستغفرني عَفَرْت لَه ولا أبالي ولو کم وآخ ركم زخکم وميتكم وَرَطْبَكُم 
بسكم وا ی الى فل م وی ل ك فی کی شاع و 
رلو أن الک وآخ ركم کم ومیتکم وَرط بو ی ا ای 
من عِبّادِي ما نقص ذلك من مُلكي 8 ت‌ ول أَوَلَكُم وآخ ركم وخکم وم 
رط كُمْ ویّابسکم التَمَعُوا في صَعِيدٍ واج فَسَأَلَ كل انسان منکم ما بلغت أميية ميته 
غیت كل سل منکم ما RS‏ لكي 0 کت لو ۵ ڪر مه 
اْحْر ُغمس فيه رة نم رَقَعَهَا | هه ذلك بأني جَوَادٌ ماجذ. أَفْعَلُ مَا آرید عطاني كلا 
رغذايي کل انم آثري لشيء رذآ یه أن ول له .' فیکون». 
ذال 8 یت ی 


۲۹۵ کتاب صفة القيامة ب 4۸ - ح‎ -۷ ۳ ٦ 


ريسم قذا الخریت عن شیر ن ڪوشبي عَنْ مَعْدِي گرب عن أبي ذره عن 
الال الله عليه ل نحُوَةُ. 
قوله: «يا عبادی» قال الطیبی: الخطاب للثقلین لتعاقب التقوى والفجور فيهم؛ ويحتمل أن يعم 
الملائكة فيكون ذكرهم مدرجا فى الجن لشمول الاحتنان لهم وتوحه هذا الخطاب لا يتوقف على 
صدور الفجور ولا على إمكانه..انتهى. قلت: والظاهر هو الاحتمال الأول «الا من هديت» قيل: 
المراد به وصفهم ما کانوا عليه قبل بعثة النبى صلی الله عليه وسلم لا أنهم علقوا فى الضلالة. 
والأظهر أن يراد أنهم لو تركواءما فى طباعهم لضلوا وهذا معنی قوله: عليه الصلاة والسلام: «إن 
الله علق الخلق فى ظلمة ثم رش عليهم من نوره» وهو لا ینافی قوله: عليه الصلاة والسلام: «کل 
مولود يولد على الفطرة»؛ فان الراد بالفطرة التوحید والراد بالضلالة جهالة تفصیل أحكام الإيمان 
و حدود الإسلام ومنه قوله تعال: #ووجدك ضالا مه « و کلکم مذنب» یل آی: کلکم یتصور منه 
الذنب «الا من عافیت» أى: من الأنبياء والاولیای أى: عصمت وحفظت. وإنما قال عافیت تنبیها 
على أن الذنب مرض ذاتی تمه غسية الله تقال وحفظه منه أو کلکم مذنب بالفعل. وذنب 
كل بحسب مقامه إلا من عافيته بالمغفرة والرحمة والتوبة «ولا أبالى» أى: لا أكزث «ولو أن 
أولكم وآخركم» يراد به الإحاطة والشمول «وحيكم وميتكم» تأكيد لإرادة الاستيعاب كقوله: 
«ورطبکم ويابسكم» أى: شبابكم وشیوخکم أو عالکم وجاهلكم أو مطيعكم وعاصيكم. قال 
الطیبی هما عبارتان عن الاستيعاب التام كما فى قوله تعالى: #ولا رطب ولا يابس إلا فى كتاب 
مین والإضافة إلى ضمير المخاطبين تقتضى أن يكون الاستيعاب فى نوع الانسان فيكون تأكيدا 
امورل »بعك تا کید الاستیعاب: و تفریرا حه تفریس.انتهی «اجتمعوا على آتقی قلب عبد من 
عبادی». وهو نبينا صلی الله عليه و سلم «ما زاد ذلك» أى: الاحتماع «اجتمعوا على آشقی 
قلب عبد من عبادی». وهو إبليس اللعين «اجتمعوا فى صعيد واحد» أى: أرض واسعة مستوية 
«ما بلغت أمنيته» بضم الهمزة وكسر النون وتشديد الباء أى: مشتهاه وجمعها المنى والأمانی 
يعنى كل حاجة تخطر بباله «ما نقص ذلك» أى: الاعطاء أو قضاء حوائجهم «فغمس» فتح الميم 
أى: أدحل «إبرة» بكسر الهمزة وسکون الموحدة وهی المخيط «ذلك» أى: عدم نقص ذلك من 
ملكى «بأنى جواد» أى: كثير الجود «واجد» هو الذى يجد ما يطلبه ويريده» وهو الواجد المطلق 
لا يفوته شيء «ماجد» هو .معنى امحيدء كالعالم .ععنی العليم من اجحد» وهو سعة الكرم «إغاأمرى 
لشيء إذا أردت أن أقول له كن فيكون» بالرفع والنصب» أى: من غير تأحير عن أمرى. وهذا 
تفسير لقوله: «عطائى كلام وعذابى كلام». قال القاضى يعنى ما أريد إيصاله إلى عبد من عطاء أو 
عذاب لا أفتقر إلى كد ومزاولة عمل» بل يكفى لحصوله ووصوله تعلق الإرادة به وكن من كان 
التامة ای: احدث فیحدت. 


۷- کتاب صفة القيامة ب ۸ - ح ۲۹۹ ۳۹۷ 


لرن ر و 0 o‏ 


۲۹٦‏ دنا عبد بن اباط بن مُحَمَدِ القرشي» حَدننا ابي» حدننا لامش عن عبد 
له عبد الو راز عن وی لح ان ن :متيف یلید 

له وسلم e‏ وْلَمْ أُسْمَعْهُ إلا mE a TT‏ 
اکثر من ذلك سَمِعْتَ رَسول الله صلى ال عليه وسم يقول: «كان الكفل من بني إسْرّائيل 
ورغ من ذنب عَمِلَهُ فأتتة امراة فاغطاها ستبن دیناژا علی أن يَطَأَهَاء فلا قعد منها 
مقعد الرجُل من امرأته َرعدت ربكت فقال: ما يُنِكِيك؟ أأكرهتك؟ قالت: لا رَلکنه 
عم د سس 
فهي لك وقال: لا الله لا آغصي الله عدم بدا فمات من یله فَأَصبّحَ مَكْتَوبًا عَلَى 
بابه: إن الله قد غفرّ للكِفْل». ۱ 


1 م امن ر چم 4 o‏ م »> د > وس سام 
قال او 17 خلریث حَسَن قد روا شيبان وغير واحِدٍ عن الاعمش نحو هذا 


وفع وروي بعضهم عن الأعْمَش فلم رفع 


ردي أو بكر بن عياض هذا لدبت عى اغمان ناسا في وال عَنْ عَبّْدٍ له بن 


اوه عن .ل تيد نش عن ان شت َو یروط 


مر من ار 2 7 م 6و وا ۶ 7 


م2 و و وه 2 م 


be‏ ال نع فار ای ی ره لحا هط وء در راز 
من کبار هل الیلم. 

قوله: «عن عبد الله بن عبد الله » الرازی من بنی هاشم القاضی أصله کوفی صدوق» من 
الرابعة «عن سعد مولى طلحة» قال فى التقريب سعد أو سعيد مولى طلحة» ويقال: طلحة مولى 
سعد بجهول» من الرابعة. 

قوله: «لو لم أسمعه إلا مرة أو مرتين حتى عد سبع مرات» جزاءه محذوف أى: لم أحدث E‏ 
الحديث أحدا ولم أذكره «كان الكفل» بكسر الكاف وسكون الفاء اسم رجل «لا یتورع من 
ذنب» آأی: لا يحترز ولا عتنع «عمله» الضمير المرفوع للكفل والمنصوب لذنب» والجملة صفة له 
«أرعدت» بصيغة احهول من الارعاد» أى: زلزلت ا ید از «أكرهتك» حذف 
همزة الاستفهام «قالت لا» أى: لم تکرهنی ولیس ارتعادی وبکائی من إكراهك «فقال أتفعلين 


٤۹ (‏ ۲) حدیث إسناده ضعیف بهالة سعد مولى طلحة. 


۲۹۸ ۷- کناب صفة القيامة ب 4۸ - 4۹ - 2 ۲۹ - ۲۹۷ 


أنت هذا» أى: لأحل الحاحة «وما فعلته» أى: قبل هذا قط «فهى» أى: الدنانیر «لك» أى: ملك 
لك» يعنى وهبتها لك «وقال» أى: الكفل «فأصبح» أى: دخل الكفل فى الصبح «مكتوب» ذا 
فى النسخ الموجودة بالرفع» والظاهر أن يكون بالنصب؛ فإنه خبر أصبح أو حال من ضميره. © 

قوله: «هذا حديث حسن» وأخخر بحه ابن حبان فى صحيحه إلا أنه قال: ممعت رسول الله 
صلى الله عليه وسلم أكثر من عشرين مرة يقول فذكر نحوه, والحاكم والبيهقى من طريقه وغيرها. 
وقال الحاكم: صحيح الإسناد» كذا فى التزغيب. 

قو له: دوکانت جدته سرية لعلى بن أبى طالب» قال فى القاموس: السرية بالضم: الأمة التى 
نوأتها بيتا منسوب إلى السر بالکسر للجماع من تغییر اللسب. وقال فى الصراح: سرية بالضم على 
فعلية كنيزك فراشی» وهی منسوبة إلى السر» وهو الجماع» وإنما ضمت سینه؛ لأن الابنية تغیرت فى 
النسبة کدهری وسهلی بالضم فيهما من دهر وسهل. قال الأحفش: إنها مشتقة من السرور؛ لأنه 
يسر بها جمعها سراری» ویقال: منه تسررت اجحارية وتسریتها كما تظننت وتظنیت..انتهی. 


(49) باب زمغ - ت٤‏ ۲۱۱ 


رم 


۷ - حَدَتنا هنا حَدننا آبو مُعَاوِيَة» عن الأعمَّش» عن عار بن ی عن الحَارث 


نه ار سر وار 


ابن سويد 2 ۾ بن مَسسْعُودٍ بحَدِيئين: أَحَدِهِمًا عَنْ نفسيه» والآخر عن النبي صَلَى 
او ال عَبْدُ الله: «إن لین ری ذنوبة كأنة في أل جبل حاف أن بقع 
عليه رن الفاجر یری ذنوبَهُ کذباب وقع عَلَى أنفه قال به هكذا فطار». 

قوله: «أخبرنا أبو معاوية» هو محمد بن خازم ون ات ن ر ا ا 
الکوفی» ثقة بت من الثانية «حدئنا عبد الله» هو ابن مسعود. 

قوله: «آحدهما عن نفسه» أى: من قوله: «إن المؤمن يرى ذنوبه» قال الطیبی: ذنوبه الفعول 
الأول والمفعول الثانی محذوف أى: كالحبال بدلیل قوله: کذباب أى: عظيمة ثقيلة «کانه فى أصل 
جبل» أى: قاعد فى أصله «يخاف أن يقع عليه». قال ابن أبى جمرة: السبب فى ذلك أن قلب 
الومن منور» فإذا رأى من نفسه ما يخالف ما ينور به قلبه عظم الأمر عليه» والحكمة فى التمثيل 
بالجبل أن غيره من المهلكات قد يحصل التسبب إلى النجاة منه بخلاف الجبل إذا سقط على الشخص 
لا ينجو منه عادة» وحاصله: أن المؤمن يغلب عليه الخوف لقوة ما عنده من الامان» فلا يأمن 
العقوبة بسیبهاء و هذا شأن الومن أنه دائم ا وف والراقبة یستصغر عمله الصا ویخشی من صغير 


)4۹۷( حدیث صحيح, وأخحر جه: البخاری (۰)1۳۰۸ ومسلم »)۲۷٤٤(‏ البخاری بتمامه بنحوه الرفو ع 


۷- کتاب صفة القيامة ب 48 - ح ۲۹۷ - ۲۹۹ ۳۹۹ 


عمله السيء «وان الفاجر» أى: الفاسق «قال به» أى: اشار إليه أو فعل به «هکذا» أى: دفع 
الذباب بیده. 

۸ ۲ - حدّئنا فطار قال؛ وقال سول الله ا الله عليه وسَلم: «للهُ فرح بعوبةٍ 
اخدرکم من رجل بارض فلاة در مهلکق مَعَهُ زاجلته عَلَيْهَا رده وَطْعَامُهُ شراب وما 
يُصلِحَهُ فاضلها. فخرج في طلبها حتی إذا آذرکه الْمَوْتْ قال: آزجع إلى مَكَانِي الذي 
ای ی زر ی ای NEL‏ وی و و 
أضللتها فيه فأموت فيه فرجع إلى مکانه فغلبتة عيّنة فاستیقظ فإذا رَاحلته عند رأمیه 
علیها طَعَامُهُ وَصَرابهُ وما يصلحة». 

قال ۳1 عیسب : : هذا حرف . حسم ۱ صحیح . 

وفیه عَنْ أبي هر الفمان بن شیم وآنس بن مالك عن الي صلی له هرس 

«للّه» بفتح اللام «بتوبة ة أحدكم» أى: من العصية إلى الطاعة. قال الطيبى: لما صور حاله 
المذنب بتلك الصورة الفظيعة أشار إلى أن للحا هو لتوسة دی إلى الله تعال..انتهی. یعنی 
فحصلت الناسبة بين الحديثين من الوقوف والمرفوع «من رجل» متعلق بأفرح «بأرض فلات تا 
فی القاموس: الفلا ة القفر أو الفازة يا ماع فيها والصحراء الواسعة «دوية» فتح الدال وتشديد الواو 
والياء: نسبة للدو وهی الصحراء التی لا نبات بها «مهلكة» بفتح الميم واللام و کسرها: موضع 
حوف افلاك «فأضلها» وفی رواية البخاری: «فوضع رأسه فنام فاستیقظ وقد ذهبت راحلته» 
«حتی إذا آدر که الوت» أى: آسبابه من الحر والعطش» وفی رواية البخاری: حتی إذا اشتد ار 

و العطش أو ما شاء الله «قال» أى: فى نفسه» وهو حواب [ذا «آرجع» بلفظ التکلم. 

فوله: «هذا حدیث حسن صحیح» وأحرجه البعاری» وأعرج مسلم المرفوع إلى رسول الله 
ل الله غارس مس 

قوله: «وفیه» أى: وفی الباب «عن آبی هريرة والنعمان بن بشير وأنس بن مالك» أما حدیث 
أبى هريرة: فأحرجه مسلم. وأما حديث النعمان بن بشير: فأحرجه أيضًا مسلم. وأما حديث آنس 
ابن مالك: فأحرجه الشیخان. 

۲۹ - حا خن یمه حَذننا يدبن بابي حَدننا علي ب تتا جار 


2 رر ۳ 
1 4 


حدثنا و عن أنس أن لي لي الله سل قال. «کل ابن ادم 2 وخی 
الخطائينَ التوابُون». 


(۲۶۹۸) حديث صحیح» وأخرجه: البخارى (1۳۰۸). 
(۲۶۹۹) حديث صحیح, وأخرجه: ابن ماحه (4751). 


وض ۷- كتاب صفة القيامة و ۰۵۵ ۲۱۹۵ ۶ ۰:۲ ۳9 


سر من 


قال ابو عيسي : هَذَا خریث غريب لا نعرفة إلا من حَدِيث علي بن مَسْعَدَة عَنْ قتاة 

قوله: «أخبرنا على بن مسعدة الباهلى» أبو حبيب البصری» صدوق له آوهام من السابعة. 

قوله: «كل ابن آدم خطاء» أى: كثير الخطأ أفرد نظرا إلى لفظ الكل» وفى رواية: حطاعون 
نظرا إلى معنى الكل» قيل: أراد الكل من حديث هو كل أو كل واحد. وأما الأنبياء صلوات الله 
عليهم فإما خصوصون عن ذلك وإما أنهم أصحاب صغائر. والأول أولى؛ فإن ما صدر عنهم من 
باب ترك اا أو یقال: الرلات المنقولة عن بعضهم محمولة على الخطأ والنسيان من غير أن يكون 
شم قصد إلى العصیان قاله القاری «وخير الخطائين التو ابون» أى : الرجاعون ۳ الله بالتوبة من 
المعصية إلى الطاعة. 

قوله: «هذا حديث غریب» یر رف تیف 0 5 قال المناوى: وقال 
الحا كم: صحيح» فقال الذهبی: بل فيه لین. .انتهی . 

(۰ه) باب [ع۵۰ - ت۱۱۵] 


و موف 2 


+ ۰ ۵ ۲ - حلا یهار عد الَو ِن ار عن تفت غن لزفري» عَنْ أبي 
سَلَمَةه عن ابي هْرَيْرٌة» عن ا صَلَى الله عَلَيْهِ وَسَلم قال: «مَنْ كان يُوْمِنْ بالله وَالَيَوْم 
و اس كيو ون کان ین بالل از الآخر فیق ' حيرا أو 1 لت 

رفي اب مه ماوت ۳ وأبي شرَيْح العدري الكنبي الحزاعي واسمه حويلد بن 
عَمْرِو. 

قوله: «من كان یمن بالله واليوم الآخر فليكرم ضيفه» فى شرح السنة قال تعالى: هل أتاك 
حديث ضيف إبراهيم المكرمين» قيل: أكرمهم إبراهيم عليه السلام بتعجيل قراهم والقيام بنفسه 
عليهم وطلاقة الوحه شم. .انتهی. قالوا: وإكرام الضيف بطلاقة الوحه وطيب الكلام والإطعام ثلانة 
أيام فى الأول عقدوره ومیسوره والباقی ما حضره من غير تکلف لثلا یثقل عليه وعلی نفسه وبعد 
الثلائة يعد من الصدقة إن شاء فعل والا فلا «فلیقل خيرا أو ليصمت» ضبطه النووی بضم الیم 
وقالا: الطوفی سمعناه يكبرهاء وهو القیاس کضرب یضرب ومعنی الحديث أن الرء إذا آراد أن 
يتكلم فلیفکر قبل کلامه؛ فان علم أنه لا يزتب عليه مفسدة ولا جر إلى حرم ولا مکروه فلیتکلم. 
ون كان مباحا فالسلامة فى السکوت لثلا بجر الباح إلى احرم والکروه. وفی حدیث آبی ذر 


(۰ ۲۵۰) حديث صحيح, وأخخر جه: البتخارى ))50١8(‏ ومسلم »)٤۷(‏ وأبو داود ( ۵۱۵ وابن ماحه 
.)5311١‏ 


۷- کتاب صفة القيامة ب ۵۰ - ۵۱ - ح ۲۵۱۲-۲۵۰۰ ۳۷۱ 


الطویل الذى صححه ابن حبان: «ومن حسب کلامه من عمله قل کلامه الا فيما یعنیه» قاله 
الحافظ. ۱ 

قوله: «هذا حديث صحيح» وأحرجه الشيخان. 

قوله: «وفى الباب عن عائشة وأنس وأبى شريح العدوى الكعبى» أما حديث عائشة فلينظر 
من آحرجه. وأما حديث أنس: فأحرجه ابن أبى الدنيا وأبو الشيخ وغيرهما كما فى الترغيب وأما 
حديث أبى شريح الكعبى: فأحرجه الرمذی فى باب الضيافة. 

۷۱ - حَذَلنَا ی حَدَننا ان لهیعته عن بريد بن عَسْرو الْمَمَافِرِي» عَنْ أبي عبد 
الرّحْمَن الْحيْلي؛ عن عَبْدٍ الله بن عَمْرِوء قَالَ: قال رسُول الله صلی الله عَلَبْهِ وسل «من 
صمت نجا». 


عیبر 
۳ 


قال ابو عسي : هَذَا حَلِيث غریب لا ترف الا مین خلویش ان لَهيعَة . 

ویو عبد الرّحْمَنِ الحبلي هُوَ عبد الله بن ريد 

قوله: «من صمت» أى: سكت عن الشر «نجا» أى: فاز وظفر بكل خيرء أو نحامن آفات 
E‏ توا ا اله ا 
GL ALES‏ 
فيما لا يعنيه ویقتصر على المهم ففيه النجاة. 

قوله: «هذا حديث لا نعرفه إلا من حديث ابن فيعة» وأحرجه مد والدارمى والبيهقى فى 
شعب الإيمان» والحديث ضعيف لضعف ابن طيعة. 

(۵۱) باب زموه - ۱2 ۲۱۱ 

o.‏ - حَدَئنَا محمد بن بشٌاره حَدَنَنَا يَحْبَى بن سیر وَعَبْدُ الرحمن بن مهدي قالا 
دنا سفیان» عَنْ علي بن الأقمَر» عن أبي حُدَيْفَةَ - و کان من ات ابن مسعود - عن 
عَائْشَةَ قالت: کے لي صلی الله له وسلم وان فقال: «ما يسن ني أني حَكَيْت رجلا 
واد لي كذا وکذا» قالت: فقلت يا سول الله إل صفية ار وقالت بيَدِمَا مک کاس 


ا : «لقد رجت یلم لو مرجت بها اخ مرج 


(۲۵۰۱) حديث ضعيف لضعف ابن يعة 
(۲۵۰۲) حديث صحیح, و آخر جه: أبو داود .)٤۸۷٥(‏ 


۳۷۲ ۷- کتاب صفة القيامة ب ۵۱ - ح ۲۵۰۲ - ۲۵۱۳ 


قوله: «أخبرنا يحيى بن سعید» هو القطان «وعبد الرهن» هو ابن مهدی. 

قوله: «وقالت بیدها» أى: شارت بها «تعنی قصیرة» أى: ترید عائشة کونها قصيرة» وفی 
المشكاة قلت للنبی صلی الله عليه وسلم: حسبك من صفية کذا وكذا تعنی قصبرة «لقد مزجت 
بکلمة» أى: آعمالك «لو مز ج» بصيغة ابحهول أى: لو حلط «بها أى» على تقدیر بحسیدها 
و کونها مائعة «لز ج» صيغة احهول أيضاء والمعنى: تغير وصار مغلويا. . وفى فى المشكاة: : «لقد قلت 
كلمة لو مزج بها البحر لزحته». قال القاری: أى: غلبته وغيرته. قال القاضی: الز ج الخلط والتغییر 
يضم غيره إليه. والمعنى أن هذه الغيبة لو كانت مما عزج بالبحر لغيرته عن حاله» مع كثرته وغزارته» 
فكيف بأعمال نزرة حلطت بها. 
عَائشة قالت: َل سول اللو صلی الله َه رس وت ای آني گس خدا ون لي 
کذا و کذا». 


فال ی لا خویث حَسَنْ محیخ. 

ویو یمه هو کوفی من اصخاب ابن مسعود» ویقال: ال و 

قوله: «عن على بن الأقمر» بن عمرو اشمدانی الوادعی بکسر الدال الهملة وبالعين المهملة؛ 
كنيته أبو الواز ع» کوفی» ثقة» من الرابعة «عن أبى حذيفة» اسمه سلمة بن صهیب. ویقال: ابن 
صهيبة» ویقال: غير ذلك الأرحبى بحاء مهملق ثقة من الثالثة. 0 

قوله: «ما أحب أنى حكيت أحدا» أى : فعلت مثل فعله یقال: حکاه وحاكاه واكتر هنا 
يستعمل فى القبيح احاکاق كذا فى النهاية «وأن لى كذا وكذا» قال الطيبى: جملة حالية واردة عن 
التتميم والبالغة أى: ما أحب أن أحاكى أحدا ولو أعطيت كذا وكذا من الدنيا. قال القاری: وفيه 
أن الأصول المعتمدة على فتح أن» والظاهر أنه معطوف على ما سبق من قوله: آنی» والمعنى أنى ما 
أحب الجمع بين امحاكاة و حصول كذا وكذا من الدنيا وما فيها بسبب المحاكاة فإنها أمر مذموم. 
قال النووى: ومن الغيبة احرمة المحاكاة بأن يمشى متعارجا أو مطأطيء رأسه أو غير ذلك من 
امیأات. ۱ 


" قوله: «هدا حدیث حسن صحیح» وأخخر حه بو داود» ونقل المنذرى تصحيح الترمذى وأقره. 


(۲۵۰۳) انظر الذی قبله. 


۷ - کتاب صفة القيامة ب ۵۲ - ۵۳ ساح ۲۵۰ - ۲۵۱۵ Vf‏ 


eee باب‎ )۵۲( 


Yo.‏ - دنا ابراهیم بن مه سَعِيادٍ الجوهَري» حَدَ مدنا اق اماق حدنا برد بر ا 


عن أبي آمي موتی» ان شل سول له صلی الله علو وسَلم: ل 
أفضّلٌ؟ قال: «من سم ال مسلمون من لسانه ویده». 

هذا خدیث وعد غریب هد لو جه من خدیث أبن موسّی. 

قوله: «من سلم المسلمون» أى: والمسلمات إما تغليبا وإما تبعا ويلحق بهم أهل الذمة حكما. 
وفى رواية ابن حبان: «من سلم الناس» «من لسانه» أى: بالشتم واللعن والغيبة والبهتان والنميمة 
والسعى إلى السلطان وغير ذلك «ويده» بالضرب والقتل والهدم والدفع والكتابة بالباطل ونحوها 
وحصاء لأن أكثر الأذى بهما أو أريد بهما مثلا وقدم اللسان؛ لأن الإيذاء به أكثر وأسهلء ولأنه 
أشد نكاية كما قال: 

جراحات السنان هما العام ولا یلام ما جرح اللسان 

ولأنه د يعم الأحياء والأموات وابتلى به الخاص والعام حصوصا فى هذه الأيام وعبر به دون القول 
ليشمل إخراجه استهزاء بغيره وقيل: كنى باليد عن سائر الجوارح؛ لأن سلطنة الأفعال نما تظهر بها 
إذ بها البطش والقطع والوصل والنع والأحذ» فقيل فى كل عمل هذا ما عملته أيديهم وان لم يكن 
وقوعه بها نم الحد والتعزير وتأديب الأطفال والدفع لنحو العيال ونحوها فهى استصلاح وطلب 
للسلامة» أو مستثنى شرعا أو لا يطلق عليه الأذى عرفا. 

قوله: «هذا حديث صحيح غريب» وأخرجه البخارى ومسلم. 


(۵۳) باب [م: ۵۳ - ت: ۲۱۱۸ 


۲9۰ دنا خمد بن منیهه دنا محمد بن م الحَسَن بن أبي يريد الْهَمْدَانِي» عَنْ تور 
نیت من E Eg‏ قال سول الله صلی الله عليه وسَلم: 


«من عير أَخاه بذنب ولم ی متا ختی یعْمله». 


CEE و‎ 


3 ۰ ) حديث صحیح و أخرجه: تا والنسائى ( 6۰۱). 
(۵ ۲۵۰) حديث ضعيف جذا أورده الصغانى : فى الوضوعات وكذلك ابن الجوزى» وقال: لا يصح محمد بن 


الحسن كذاب. 


۳۷ ۷- كناب صفة القيامة ب ۵۳ - ۵4 ساح ۲۵۰۵ ۲۵۰۹۰ 


ال ابو جیستی: هَذَا خدریث غريب ویس إسناده بمتصیل» وَحَلِدُ ِن مَعْدَانَ لم درل مُعَاذ 
ن بل وروی عن حال بن مان أنه آذرلة سب من صخاب البي صلی الله علب 
وس مات معا حر فى عدن قم زر ۱ 

151 --7 9 

قوله: «أخبرنا محمد ب وا وا ا ا نزیل 
و اسط» ضعيف من التاسعة. 

قوله: «من عير» من التعيير أى: عاب «أخاه» أى: فى الدين «بذنب» أى: قد تاب منه على 
ما فسر به الإمام هد «لم يمت» الضمير لمن «حتى يعمله» أى: الذنب الذى عير به أحاه» وكأن 
من عير آحاه أى: عابه من العار» وهو كل شيء لزم به عيب كما فى القاموس يجارى بسلب 
التوفیق حتى يرتكب ما عير أحاه به وذاك إذا صحبه إعجابه بنفسه لسلامته ما عير به آحاه. وفيه 
أن ذكر الذنب بحرد التعيير قبيح يوجب العقوبة وأنه لا يذكر عيب الغير إلا للأمور الستة التى 
سلفت مع حسن القصد فيها قاله الأمير فى السبل . قلت: قد ذکر الأمير هذه الأمور الستة فی 
شرح حدیث أبى هريرة فى الغيبة فى باب الترهیب من مساوی الأحلاق «قال آهمد» الظاهر أن 
أحمد هذا هو ابن منيع الذ کور شيخ الترمذی» وقیل: الراد به الامام أحمد بن حنبل «قالوا» آی: 
العلماء فى تفسير قوله: بذنب. 

قوله: «هذا حديث حسن غريب» هذا الحديث منقطع ومع انقطاعه قد حسنه الترمذى فلعل 
تحسينه بحيئه من وجه آخر أو لشاهد له فلا يضره انقطاعه. 

(04) باب" رموه -ات9١١]‏ 


گر ر ۵ گر 


6 - حَذَثنا عمر : بن إسْمَِيلَ ن مُحَلِدٍ الهَمْدَاي دنا حفص بن او ح قال 


وان هن شیسیه :01016 وا لام لام لمرو a‏ عن 


برد ُن مینان» عَنْ مکخول عَنْ وَاثْلة | بن الأسقع» قال تال ول اه عو رين 
دل تظهر الّماتة لأخيك فَيرْحَمَهُ الله وينتليك». 


(۲۵۰) حدیث ضعیف فى إسناده: عمر بن إسماعيل بن بحالد كذبه ابن معين» وقال النسائی والدارقطنی: 
متروك. 


۷- کتاب صفة القيامة ب 4ه - 2 ۲۵۱۲ ۱ ۳۷۵ 


فال: هذا حَديث حَسَنْ غريب ومول قذ سَمعَ من ول باقع ونس بن مالك 
وبي هِندٍ الداري لقال إنه لم يسيع من ا من ا النبي صَلَى الله عليه وَسَلُمْ إل 
ومکخول شامی یکی ابا عبد الله وکان عَبْدًا فان . 


0ه راس سر مر و 


ومکحول الأرّدِي بَصْرِي سَمع من عبد الله بن عَم يروي عَنْهُ عُمَارَةٌ بُ زَاذَانَ. 

ی بن ر حدتنا إسمعيل بن عياش» عن تویم بن عَطية فال تراما کت 
امع مکخولا سیل فیقول: نام 

قوله: «أخبرنا أمية بن القاسم» قال الحافظ فى التقريب: القاسم بن أمية احذای بالهملة والذال 
العجمة الثقيلة» بصرى صدوق من كبار العاشرة» ضعفه ابن حبان بلا مستند. ووقع فى بعض نسخ 
الزمذى أمية بن القاسم» وهو خطأ..انتهى. وقال فى الأطراف: هكذا وقع فى مسنده أى: الترمذی 
العبدى «عن واثلة بن الأسقع» بالقاف ابن کعب الليثى» صحابی مشهور» نزل الشام وعاش إلى 

قو له: «لا تظهر الشماتة لأخيك» الشماتة: الفرح ببلية من يعاديك أو من تعادیه «فیر هه الله» 
أى ٠:‏ فإنك إن فعلت ذلك يرحمه الله رغما؛ لأنفك. قال القاری: فيرحمه الله بالنصب على حواب 
النهى. وفى نسخة: أى: من المشكاة بالرفع» وهو الملائم لمراعاة السجع فى عطف قوله: ويبتليك 
«ويبتليك» حيث ذكيت نفسك ورفعت منزلتك عليه. 

قوله: «هذا حديث حسن غريب» قال الحافظ فى تهذيب التهذيب فى ترجمة القاسم بن أمية: 
وذكره ابن حبان فى الضعفای وقال: يروى عن حفص بن غياث الناکیر الكثيرة» ثم ساق له هذا 
الحديث؛ يعنى حديث: «لا تظهر الشماتة» وقال: لا أصل له من كلام النبى صلى الله عليه وسلم 
كذال قال» وشهادة أبى زرعة وأبى حاتم له أنه صدوق أولى من تضعيف ابن حبان له..انتهی. 

قوله: «ومكحول قد سمع من وائلة بن الأسقع...إ+» أى: مكحول المذكور فى الإسنادء وهو 
ابو عبد الله الشامى» قد مع من واثلة بن الأسق...۱ ۶ «ومكحول الشامى يكنى أبا عبد الله» 
هذه العبارة بظاهرها توهم أن مکحولا الشامی غير مکحول الذ كور ولیس کذلث بل مكحول 
عبد الله «ومکحول الازدی بصری» مکحولا الازدی هذا غير مکحول الشامی الذ کور ذکر 
هاهنا ليتميز ذا عن هذا. قال فى التقريب: مكحول الأزدى البصرى أبو عبد الله صدوق من الرابعة 
«جمع من عبد الله بن عمرو» كذا فى النسخ الحاضرة بالواو» والمذكور فى تهذيب التهذیب 
واخلاصة: أنه روى عن ابن عمر بغير الواو. 


۳۷۳۹ ۷- کتاب صفة القيامة ب 4ه - ون - ح ۲۵۰۲ - ۲۵۰۷ 


قو له : «عن تيم بن عطية» کذا فى بعض النسخ ووقع فى النسخة الأحمدية: عن تيم عن عطية 
بلفظ عن مکان بن» وهو غلط. قال فى التقریب: تيم بن عطية العنسی الشامی صدوق يهم من 
السابعة. وقال فى تهذیب التهذیب فى ترجمته: روی عن مکحول وفضالة بن دینار وعمیر بن هانی 
وغیرهم وعنه إسماعيل بن عياش وغیره. روی له الترمذی أثرا موقوفا علیه..انتهی. قلت: هو هذا 
الأثر «قال: كثيرا ما كنت أسمع مکحولا يسأل» بصيغة احهول أى: یسأله الناس عن مسائل 
«فيقول: ندانم» ای لد دوف بت الكلمة فارسية» و كان مكحول اغا ويقال: كان اسم أبيه 
سهراب. وقال ابن سعد: قال بعض أهل العلم: كان مرل عن آهل کال كنا فى دیب 
انیب 


(۵ ۵) باب م۵۵ - ۱۲۰2 ] 


مگ ۳ CES‏ کی 00 3 ۳ ۳ م اه وم م ه 
۷ - حذثنا آبو موسى محمد بن المئنی» حدشا ان أبي عدي عن شعبة» عن 
و 2 هم 


یا الأغسشٍ» عن خی بن واب عَنْ بخ من آمنخاب النبي صلی الله لووسم ن 
لتب صَلَّى الله عَلَيْهِ رس قَالَ: «المسلم إِذَا كان مُخالطا الناس وَيَصمْبرٌ غلی أَذَاهُمْ یر 
من المُسْلِم الذي لا یخالط الناس ولا یطبر على أذاهم». 

ال آبو غ قال ابن ا ابي عَلدِي : اه NNE‏ 

قوله: «أواه» بضم الهمزة» أى: أظنه» وهو قول يحيى بن وثاب النبى صلی الله عليه 
وسلم» أى: NIE‏ این أى: یساکنهم ويقيم فيهم 
«ويصبر على أذاهم» أى: على ما يصل إليه منهم من الأذى. والحديث دليل لمن قال: إن الخلطة 
أفضل من العزلة «كان شعبة يرى» أى: يعتقد «أنه ابن عمر» الضمير یرجم إلى شيخ من أصحاب 
النبى صلى الله عليه وسلم والأمر كما رأى شعبة. فروى ابن ماجه بإسناد حسن عن ابن عمر رضى 
الغ قال: قال رسول الله صلى الله عليه وسلم: «المؤمن الذى يخالط الناس ويصبر على أذاهم 
حير من الذى لا يخالط الناس ولا يصبر على أذاهم». کذا فى بلو غ المرام: قال الحافظ بعد ذكر هذا 
الحديث: وهو عند الترمذی إلا أنه لم يسم الصحابی. قال فى السبل: فى الحديث أفضلية من يخالط 
الناس مخالطة بأمرهم فيها بالعروف وينهاهم عن المنكر ويحسن معاملتهم»؛ فإنه أفضل من الذى 
يعتزلهم ولا يصبر على المخالطة والأحوال تختلف باختلاف الأشخاص والأحوال والأزمان ولكل 
حال مقال. ومن رجح العزلة فله على فضلها أدلة» وقد استوفاها الغزالى فى الإحياء وغيره. 


(۲۵۰۷) حديث صحيح, وأخرجه: ابن ماجه (4۰۳۲). 


۷- کتاب صفة القيامة ب 5ه - 2 ۲۵۰۱۸ - ۲۵۱۹ ۳۷۷ 


(05) باب رمكه - ۲۱۲۱2 


ر شر ىار مس 


۸ حذثنا آبو یخی مُحَمَدُ بن ند الرَّحِيم البغدادي» حَدَنَنَا معلی بن متصوره 
وَسُوءَ ذات البيْن؛ فإنها الحالقة». 

قال آبو عیسّی: هذا حَدِيث صحیح غريب من هذا الوَحْه. 

ومعنی قوله «وسوء ذات البین» نما يعني: العداوَة والبغضای وقوله «الحالقة» یتول: 
إنها تحِق الدین. 

قوله: «حدئنا أبو يحيى محمد بن عبد الرحیم البغدادی» البزاز العروف بصاعقة. ثقة حافظ 
من الحادية عشرة «أخبرنا عبد الله بن جعفر المخرمى» بسکون المعجمة وفتح الراء الخفيفة أبو 
محمد الدنی لیس به بأس» من الثامنة «هو من ولد المسور بن مخرمة» ضم الواو وسكون اللام أى: 
من أو لاد والمسور بكسر الميم وسكون السين وفتح الواوء له ولأبيه صحبة «عن عثمان بن 
محمد» ابن المغيرة بن الأحنس الثقفی «الأخنسی» حجازى صدوق له أو هام من السادسة. 

قرو له: «إيا کم و سو ء ذات البين» أى : اتقوا منه) والمراد بسو ء دات البين العداوة والبغضاء 25 
فسر به الترمذی. وقال الناوی: إياكم وسوء ذات البين» أى: التسبب فى الخاصمة والشاحرة بين 
اثنين أو قبیلتین بحيث يحصل بینهما فرقة أو فساد «فانها» أى: الفعلة أو الخصلة المذكورة «الحالقة» ‏ 
أى: تحلق الدین. ۱ 

8 -حَدَئنا هناد حَدَننا و مُعاوية» عن الأعمَش» عن عَمْرِو بن مر عَنْ سَالِمٍ ن 
3 اق ر 2 ۵ م مق نج ۵ م م ا ل # ۲ ی ی £ 
أبي الجَعْدِء عن ام الدَرْدَاءء عَنْ آبي الدَّرْدَاءء قال: قال رَسول الله صَلَى الله عَلَيْهِ وَسَلْمَ: «ألا 
ی و ای سم سس ی و 
اخبرکم بأفضل من ذَرَجَةٍ الصيّام والصّلاة رالصدقة ؟» قالوا: بلی» قال: «صلاح ذات 
البيْن؛ فاد فاد ذات الْبَيْن هي الحالقة». 

قال ابو عِيسّى: هذا حَدِيثْ صَّحِيحٌ. 


(۲۵۰۸) حديث حسن و م أقف عليه عند غيره من الستة. 
6:99 ؟) حديث صحیح. و آخر حه: أبو داود ED‏ 


۳۷۸ ۷- کناب صفة القيامة ب 5ه - ح ۲۵۱۰۱-۲۵۰۱۹ 


وَيُرْوَى عَنْ النبي صلى الله عَلَيهِ سل آنة قال: «هي الحلقة لا آقول: تخلق الشّعَرَ 
ولکن تخلق الدَين». 

قوله: «آلا أخبركم بأفضل من درجة الصيام والصلاة والصدقة» قال الأشرف: المراد بهذه 
المذكورات النوافل دون الفرائض. قال القاری: والله أعلم بالمراد إذ قد یتصور أن يكون الإصلاح 
فى فساد يتفرع عليه سفك الدماء ونهب الأموال وهتك الحرم أفضل من فرائض هذه العبادات 
القاصرة مع (مکان قضائها على فرض ت رکها؛ فهی من حقوق الله التى هی أهون عنده سبحانه من 
حقوق العباد. فإذا كان كذلك فیصح أن یقال: هذا الجنس من العمل أفضل من هذا الجنس لکون 
بعض آفراده أفضل كالبشر خير من الملك» والرجل خير من المرأة «قال صلاح ذات البين» وفى 
رواية أبى داود: «إصلاح ذات البين». قال الطيبى: أى: أحوال بينكم يعنى ما بینکم من الأحوال 
ألفة و بة واتفاق کقوله تعالى: طوالله علیم بذات الصدور4ه وهی مضمراتها. ولا كانت 
الأحوال ملابسة للبین قيل ما: ذات البین كقوهم: اسقنی ذا إناءك یریدون ما فى الاناء من الشراب 
کذا فى الکشاف فى قوله تعال: #وأصلحوا ذات بينكم# «فان فساد ذات البین هى اخالقة» 
قال فى النهایة: الحالقة اخصلة التی من شأنها أن تحلق أى: تهلك وتستاصل الدین كما يستأصل 
الوسی الشعر: وقیل: هى قطيعة الرحم والتظا م. قال الطیبی: یه حث وترغیب فی اصلاح ذات 
البين واحتناب عن الانساد فیها؛ لأن الاصلاح سبب للاعتصام بحبل الله وعدم التفرق بين 
السلمین وفساد ذات البين نلمة فى الدین» فمن تعاطی (صلاحها ورفع فسادها نال درجة فوق ما 
یناله الصائم القائم الشتغل بخويصة نفسه. فعلی هذا ینبغی أن يحمل الصلاة والصیام على الاطلاق» 
والحالقة على ما يحتاج إليه أمر الدین..انتهی. 

قوله: «هذا حديث صحيح» وأخحرحه أحمد وأبو داود وابن حبان فى صحیحه كن الات 
أحاديث أخرى ذكرها المنذرى فى الترغیب فى باب الاصلاح بين لقان 


و ر و و و 7 o‏ 


۰ ۲ ا یی وم هو بای و 


ار 
سے هاس اوس 4 سه م و 2 ا 


يي مل له هرس قال: «دب يكف 1۴ الام نم لگ ال وَالبَعْضَاكُ هي 


ر مر از 


الْحَالِقَة لا أقول تحلق الشّعَرَء ولکن تحلق الدّین زاي قبي اده لا تذعلو الْجَنة 


1 م رلا 


حتی تؤمنواء ولا تژمنوا حَتى تَحَابُوا آفلا آبتکم بما ی شت ا ن ا اا 


سر ر 


3 


(۲۵۱۰) حديث حسن لغيره» وفی إسناده مول الزبی وهو بحهول. 


۷- کتاب صفة القيامة ب 5ه - ۵۷ ساح ۲۵۱۰ - ۲۵۱۱ ۳۷۹ 


وس سر از ر و و ۴ 


فال آبو عیسی: هَذَا حَدِيثْ قد احتلفوا في روَائتِهِ عَنْ یی بن آبي كثير» فروى بَحْضهُمْ 


ہہ © م ~a‏ 


عَنْ یخی بن أبي كثير» عَنْ يعيش بن الوَليد ه عن موی لري عن النبي صلى الله عليه 
و ولم یذ کروا فيه عن الزبير. 

قوله: «أن الزبير بن العوام» 1 حويلد بن اب اك يمن الله القرشی الاسدی, أحد العشرة 
المشهود هم بالجنة قتل سنة ست وثلاثين بعد منصرفه من وقعة الجمل. 

قوله: «دب إليكم» بفتح الدال المهملة وتشديد الوحدة أى: سرى ومشى بخفية «الحسد» 
أى: فى الباطن «والبغضاء» أى: العداوة فى الظاهر ورفعهما على أنهما بيان للداء أو بدل وسميا 
داء) لانهما داء القلب «وهى» أى : البغضای وهو أقرب مبنى ومعنی أو د واحدة منهما لا 
آقول تحلق الشعر» أى: تقطع ظاهر البدن؛ فانه أمر سهل «ولکن تحلق الدین» وضرره عظيم فى 
یا وا ركان اتید تاه تین E‏ بارش وفعي الرفيك 
راحم إلى البغضاء کتوله تعالى: والذین یکنزون الذهب والفضة ولا ينفقونها» وقوله تعال: 
بواستعینوا بالصبر والصلاة وإنها لكبيرة ولان البغضاء آکثر تأثیرا فى ثلمة الدین» وان كانت 
نتيجة الحسد «لا تدخلوا الجنة» کذا فى النسخ الحاضرة بحذف النون» ولعل الوحه أن النهى قد 
يراد به النفی کعکسه الشهور عند أهل العلم قاله القاری «ولا تزمنوا» أى: إمانا كاملا «حتی 
تحابوا» بحذف إحدى التائين الفوقيتين وتشديد الموحدة» أى: يجب بعضکم بعضا رأفلا آنبنکم عا 
یثبت» من التثبيت «ذلك» أى: التحابب «آفشوا السلام بینکم» أ و ع ا تم 
عرفتموه وغیره»؛ فانه يزيل الضغائن ویورث التحابب. والحديث فى سنده مولى للزبير» وهو 
بحهول وآحرجه أحمد. قال النذری: رواه البزار باسناد جيد والبیهقی وغیرهما. 


(۵۱۷) باب ۵۷۵7 - ت ۱۱۲۲ 


١ه"‏ - حَدَتنا علي بن خجر أخبرنا إسْمعِيل : رایمه عَنْ عيينة بن عبد لوحن 
عَنْ أبيه» عَنْ أبي بكر قال: و ی سل اسن ولب اعد ان 
جل الله لصاح الك بة في الدتيا مَعَ ما خر له في الآخرة ین اي وقطيعة الرّجِو». 

6 ا 

قوله: «أخبرنا إسماعيل بن إبراهيم» هو المعروف بابن علية «عن عيينة» بتحتانيتين ين مصغرا «بن 

عبد الرحمن» بن حوشن بحيم ومعجمة مفتوحتين بينهما واو ساكنة الغطفانى بفتح العجمة والمهملة 
ثم فای صدوق من السابعة «عن أبيه» هو عبد الرحمن بن حوشن بصرىء ثقة من الثالثة. 


(۱ ۲۵۱) حدیت صحیح › و خر جه: أبو داود (۲ 0٩۰‏ وابن ماجه (4۲۱۱). 


۲۵۱۲ - ۲۵۱۱ کتاب صفهة القيامة ب ۵۷ ¬ ۵۸ - ح‎ -۷ A» 


قوله: «ما من ذنب» ما نافية» ومن زائدة للاستغراق «أجدر» أى: أحرى «أن يعجل الله» 
صلة أحدر على تقدير الباء أى: بتعجيله سبحانه «لصاحبه» أى: لمرتكب الذنب «العقوبة» مفعول 
یعجل «مع ما يدخر» بتشديد الدال الهملة و کسر انشا المفحمة أئى: مع ما يؤحل من العقوبة 
«له» أى: لصاحب الذنب «من البغی» أى: من بغی الباغی وهو الطلم أو اخروج على السلطان 
أو الکبری ومن تفصيلية «وقطيعة الرحم» أى: ومن قطع صلة ذوی الارحام. 

قوله: «هذا حديث حسن صحیح» و أحرجه أبو داود وابن ماجحه وابن حبال والحاكم وقال: 
صحیح الاسناد. 

(۵۸) باب ۵۸۵ - ۲۱۲۳2 


ر من قر هم 


o1۲‏ - حَدثنا سويد ن تمي ترا ابن بار عن الْمُتتى إن الاح عن رو 
ُن شیب عَنْ ده عَبْدٍ له بن عَمروه قال: بت O‏ مقر 
«خمتان من کاتا به کب له شاكرًا صابراء ومن لم توا فيه لم یه له شاک 1 
صَابرًا: من نظرٌ في ديه إلى من هو فَوقَهُ فافتدی به وَمَنْ نظرّ في ده إلى مَنْ هو دونه 
فخود الله غلی ما فص به عَلَيْهِ كته الله شاكرًا صابرا. وَمَنْ نَظَرَ في دیبه إلى مَنْ هُوَ 
دون وَنَطَرَ في دناه إلى من هو قَوْقَهُ فأیف علی ما فاته منه لم ية الله شاکرا لا 
صابرا». 

اش نا مُوسّى بن حرام الرَحْل الصالیح» حَدننا علي بن إسْحَق» اا اك 
أخبرنا المتنی : اف ور شُعَيْسِرء عَنْ بيه عَنْ دوه عن النبي صلی الله عليه 

قال : هَذَا حَلِيث حَسَنٌ غريب ولم یذ کر سوه ن نَصْر في حَڊ حل ينه : يثِه: عن أبيه. 

قوله: «عن المثنى بن الصباح» بالهملة والوحدة الثقيلة اليما فى اش گنه عبد الله أو 
آبو يحيى نزیل مكة» ضعیف اختلط بآخره. و کان عابداء من کبار السابعة 

قوله: «من نظر فى دینه» آی: حصلة من نظر فى أمر دینه من الاعمال الصالحة «إلى من هو 
فوقه» أى: إلى من هو آکثر منه علما وعبادة وقناعة ورياضة أحياء وأمواتا «ومن نظر فى دنیاه» 
أى : وحصلة من نظر فى أمر دنياه وهذه النصلة هی الثانية «إلى من هو دونه» أى: إلى من هو أفقر 
منه وأقل منه مالا وحاها «كتبه الله شاكرا» أى: للخصلة الثانية «صابرا» أى: للحصلة السابقة 


(۲۵۱۲) حديث ضعيف فى إسناده: المثنى بن الصباح الیمانی أبو عبد الله وهو ضعيف احتلط بآخرة. 


۷- کتاب صفة القيامة ب ۵۸ - 64 - 2 ۲۵۱۲ - ۲۵۱ ۱ ۳۸1 


ففیه لف ونشر مشوش اعتمادا على فهم ذوی العقول. ولا كان الفهوم قد يعتبر» وقد لا يعتبر» 
ومع اعتباره النطوق آقوی أيضًا صرح .ما علم ضمنا حيث قال «ومن نظر فى دينه إلى من هو 
دونه» أى: فى الأعمال الصالحة» وأنتجه الغرور والعجب والخيلاء «ونظر فى دنياه إلى من هو 
فوقه» أى: من أصحاب الال والحاه وأورثه احرص والأمل والرياء «فاسف» بکسر السين أى: 
حزن «على ما فاته منه» أى: من المال وغيره بعدم وحوده أو بحصول فقده وقد قال تعالى: «إلكى 
لاتأسوا على ما فاتكم ولا تفرحوا با آتاکم) «لم يكتبه الله شاكرا ولا صابرا» لعدم صدور 
واحد منه» بل قام بضديهما من الكفران والجزع والفزع باللسان والجنان. 

قوله: «حدثنا موسى بن حزام» بزاى التزمذى أبو عمران نزيل بلخ» نقة فقيه عابد من الحادية 
عشرة «أخبرنا على ! بن إسحاق» السلمى مولاهم المروزى أصله من ترمذ» ثقة من العاشرة. 

قو له: الاي كص ریق بو نی ) بن الصباح» وهو ضعيف كما عرفت. 


۳ - حَرئنا 0 حَدَننا أو مُعَاوِيَة وَوَكِيعٌ» عن الأَعْمَشء عن ا بي صالج؛ عسن 
بي هیر قال ال سول اللو صَلى الله 6 علیه وسلم: «انظروا إلى مَنْ هُوَ أملقل منکیم و 
تظروا ای مَنْ هُوَ و فوقکم؛ ؛ فان أَجْدَرُ أن لا تزد دروا نِعْمّة الله عَلیکم». 

هَذَا خلریث صَحیح. 

قوله: 5 إلى من هو أسفل منکم» أى: فى آمور الدنیا «ولا تنظروا إلى من هو فوقكم» 
فيها «فانه» أ ى: فالنظر إلى من هو أسفل لا إلى من هو فوق «أجدر» أى: آحری «آن له تردروا» 
أى: بأن لا تحتقروا والازدراء الاحتقار فكان أصله الأزتراء فأبدلت التاء بالدال «نعمة الله عليكم» 
فان المرء إذا نظر إلى من فضل عليه فى الدنيا استصغر ما عنده من نعم الله فكان سببا لقته. وإذا 
نظر للدون شكر النعمة وتواضع وحمد. فينبغى للعبد أن لا ينظر إلى تحمل أهل الدنيا؛ فإنه حرك 
داعية الرغبة فيها ومصداقه: «إولا تمدن عينيك إلى ما متعنا به أزواجا منهم زهرة الحياة الدنيا). 

قو له: «هذا حدیث صحیح» و أخحر جه هد ومسلم وابن ماجه. 


۲۱۲ ٤ت‎ - ۵۹ باب [م‎ )۵ ٩( 


5+ أه>" - حَدَْا بشر بن هلال الْبَصْرِي» حدتنا حَعْمَرُ بن سَلَيْمَانَه عن سوي سوي الجريري 


ت 0 هم ار جر ار ۳ 


و ح ودا هازون بن عند الله ال ان کد سا ااا إن سلیمان ع سعید 


الجربري - الْمَعْتى واد - عن أبي علمّان الندي» عن حَنظلّة الأاسيِّدِيّ - وکا من 


(۲۵۱۳) حديث صحيح, وأخرجه: مسلم (۲۹۲۳)» وابن ماحه .)4١417(‏ 
(4 ۲۵۱) حديث صحیح وأخرجه: ۰ ) وابن ماجه (4۲۳۹). 
صحیح ) )» وابن ) ( 


۲۵۱ کتاب صفة القيامة ب 9ه - ح‎ -۷ AY 


کتاب النبي صَلَى الله عَليْهِ ول - آنه مر بابي بكر وَهْرَ کي َثَالَ: «ما لك يَا حنظل؟» 
لاله بآ کر کون عند ول الل ی الله ل سم با وله 
كأنا ري عَيْن؛ فاذا رَجَْنا إا ا َالَ: فَوَاللُه إن لکذلل. انطلق 
نا ی سول اللو صلی الله عليه سل طفن ۳ وه له E O‏ 
قال: «ما لك یا حَنْظلّة؟» قال: ا ار مول الل و عندَكَ تذکرتا بالثار ل 
کان أي عن فإذا رَحَعتا عَافْسْنَا روا العف و يا كد ان تون الله 
E E‏ «لو تدومُون علی الْحَال الَذِي تقومُون بها من عدي ي لصافختکم 
ْمَك في مَجَالِِكُمْ وفي طرفکم وعلی فُرْشِكُمْ ولکن يا حَنلَة سَاعَة وَسَاعَة وَسَاعَة 


وساعة». 


ا ليا د 
وفتح السين و کسر الیاء المشددة والثانی: كذلك 1 أنه a e‏ یذ کر لقاضى ! إلا هذا. 
والثانى» وهو منسوب إلى بنى أسيد بطن من بنى تیم «وكان من كتاب رسول الله صلى الله 

عليه وسلم» بضم الكاف وتشديد الفوقية ة جمع كاتب وكان لرسول الله صلى الله عليه وسلم 
كان O a DG E‏ کب تر ۱ 
KEEP‏ ب لوحي o E‏ و ERE‏ بن 
بان بن سعيد والعلاء بن الحضرمى رضى اله هم وان لام له على الكتاب له زد ومعاوية) 
و کان یکتب له رحل فافتن و تنصر..انتهی «یذ کرنا» اليك أى : يعظنا «بالنار» آی: بعذابها 
تارة «وانة» أى: بنعیمها أحرى ترهیبا وترغیبا؛ أو یذ کرنا الله بذ کرهما و بقربهما «کأنا راف 
عن» قال القاضی : ضبطناه رأی عين بالرفع أى: كأنا بحال من يراهما بعینه؛ قال: ویصح النصب 
على الصدر أى: نراهما رأى عين «عافسنا الأزواج» الفاء والسین الهملة قال اشراوی: وغبره: 
معناه حاولنا ذلك ومارسناه واشتغلنا به» أى: عالجنا معایشنا وحظوظنا «والضيعة» بالضاد العجمة 
وهی معاش الرحل من مال أو حرفة أو صناعة «قال نافق حنظلة» معناه أنه حاف أنه منافق حيث 
كان بحصل له الخوف فى جلس النبی صلی الله عليه وسلم» ویظهر عليه ذلك مع الراقبة بتارم 
والإقبال على الآخرة فإذا 4 ج اشتغل بالروجحة والأولاد ومعاش الدنياء وأصل الفاق اطهتان نا 
" یکتم حلافه من الشر فحاف أن ن يكون ذلك نفاقا فأعلمهم النبى صلی الله عليه وسلم أنه ليس 
بنفاق وأنهم لا یکلفون الدوام على ذلك» بل ساعة ساعة» أى: ساعة كذا و ساعة کذا «ونسینا 


۷- کتاب صفة القيامة ب ۵٩‏ - ح ۲۵۱6 - ۲۵۱۲ FAY‏ 


كثيرا» قال الطيبى رحمه الله : آی: كتير ما ذکرتنا به و نسیانا كيرا کأنا ما معنا منك كينا قرط 
وهذا أنسب بقوله رأى عين «لو تدومون» أى: فى حال غيبتكم منى «على الحال التى تقومون 
بها من عندى» أى : من صفاء القلب والخوف بر الله تعال «لصافحتكم الملائكة» فیل: ا 
علانية وإلا فكون الملائكة يصافحون أهل الذكر حاصل. وقال ابن حجر: أى: عيانا فى سائر 
الاحوال «فی جالسکم وعلى فرشكم وفى طرقكم» قال الطيبى: المراد الدوام «ولكن يا حنظلة 
ساعة وساعة» أى: ساعة كذا وساعة كذا يعنى لا يكون الرحل منافقا بأن يكون فى وفت على 
الحضور وفى وقت على الفتورء ففى ساعة الحضور تؤدون حقوق ربكم» وفى ساعة الفتور تقضون 
حظوظ أنفسكم. 
قوله: «هذا حديث حسن صحيح» وأخرجه مسلم. 


مرو وف ماو ى ان 


6 - حدتنا سويد بن نص آحبرنا عبد له بل رگ عن شعبة» عر قتادة عر 
انس عن اللبي صَلَى الله عَلَيْهِ وَسَلُمْ قال «لا یمن أَحَدُكم حتى بجب لأَخِيهٍ مایب 


قال: هذا خلریث صحیح. 

قوله: «لا يؤمن أحدكم» أى: مانا كاملا «حتی يحب لأخيه» أى: السلم «ما يحب لنفسه» 
أى: مثل جميع ما يحبه لنفسه. قال النووى: قال العلماء: معناه لا يؤمن الإبمان التام» وإلا فأصل 
الإيمان يحصل وان ۸ يكن بهذه الصفة» والمراد يحب لأحيه من الطاعات والأشياء الباحات» ويدل 
عليه ما جاء فى رواية النسائى فى هذا الحديث: حتى يحب لأخيه من الخير ما يحب لنفسه. قال 
الشيخ أبو عمرو بن الصلاح رحمه الله: وهذا قد يعد من الصعب الممتنع وليس كذلك إذ معناه لا 
يكمل إعان أحدكم حتى يحب لأخيه فى الإسلام مثل ما يحسب لنفسه. والقيام بذلك يحصل بأن 
يحب له حصول مثل ذلك من جهة لا يزاحمه فيهاء بحيث لا تنقص النعمة على أخيه شيئا من النعمة 
عليه وذلك سهل على القلم السليم؛ وإنما يعسر على القلب الدغل عافانا الله وإخواننا أجمعين, 
والله أعلم. 

قوله: «هذا حدیث صحیح» و أحرجه الشيحان. 

5 - حدثا ا أَحمد بْنُ مُحَمّدِ بن موسی» آخبرتا عَبْدُ له : ن بار أخبرنا لب ان 


1 5 


سر وَابْنْ لهیعق عَنْ قيس بن الحجاج قال: ح وَحَدَننَا عَبْدُ الله ِن عبد الرحمن 0 57 حبرنا 


r 


(۵ ۵۱ ۲) حديث صحیسح؛ و أخحر جه: البخاری ۱ ومسلم (۵ ۶ و النسائی (۰۳۱ ۰6۵ «(o0۲‏ وابن 
ماجه (""). 


(۲۵۱) حدیث صحيح و ۸ آقف عليه عند غيره من الستة وهو خرج فى السند. 


۲۵۱۹ 2 - ۵٩ کتاب صفة القيامة ب‎ -۷ Af 


ال نا ليت بن شك یی یس بن لحان - المادى وال - عن نش 
الصنعازي؛ عن ابن عباس» قال: كنت حلف رسول الله وفك الله عليه ول یوما فقالَ: «یا 
غلا نيعم کلمات: احْفَظ اللَّهَ يَحْقَطْكَ اخفظ الله تجذةٌ تجَاهَك رذا سَأَلْتَ 
فامسآل الل وإذا استعنت فاستین باي واغلح أ الم لو اجمفت على أذ يَنقَمُوك 


بشيء لم َو | إلا بشيء قد کته ال لَك ولو اجْتَمَعُوا عَلَى أن يَضْرُوكَ بشيء لم 
ر يَضرُوكَ إلا بشيء قد :ا کته الله عَليِْكَ رفعت اقلا رجفت الصنخف». 


اله 


ال هذا 000 حسن صحجبح. 

قوله: «قال حدثنا عبد الله بن عبد الرهن» هو الدارمى «أخبرنا أبو الوليد» هو الطیالسی 
امه هشام بن عبد اللك «عن حنش» بفتح الحاء المهملة والنون الخفيفة بعدها معجمة. قال فى 
التقريب: حنش بن عبد الله ویقال: ابن على بن عمرو السبتى» بفتح الهملة والوحدة بعدها همزق 
أبو رشدین الصنعانی» نزیل افريقية» ثقة من الثالثة. 

قوله: «کنت خلف النبی صلی الله عليه وسلم يوما» أى: ردیفه «یا غلام» قال القاری: 
بالرفع کذا فى الأصول العتمدة والنسخ التعددة یعنی من الشکاة والظاهر بکسر الميم بناء على أن 
أصله يا غلامى بفتح الياء وسكونهماء م بعد تيب فى بكسر سا« له 
أى: فى أمره ونهيه «يحفظك» أى: يحفظك فى الدنيا من الآفات ا عون وفى فى العقبی من 
أنواع العقاب والدركات «احفظ الله تجده تجاهك» قال الطيبى: أى: راع حق الله وتحر رضاه 
عده تحاهك أى: مقابلك وحذاءك والتاء يدن و و أى : احفظ حق الله 
تعالى حتى يحفظك الله من مکاره الدنیا والآحرة «إذا سألت» أئ: اردت السو ال «فاسال اللّه» 
أى: وحده؛ لأن غيره قادر على الاعطاء والنع ودفع الضرر وحلب لنفع «وإذا استعنت» أى: 
أردت الاستعانة فى الطاعة وغیرها من آمور الدنیا والآحرة «فاستعن بالله» فانه الستعان وعلیه 
التکلان «رفعت الأقلام وجفت الصحف» أى: کتب فى اللوح احفوظ ما کتب من التقدیرات 
ولا يكتب بعد الفراغ منه شيء آخر» فعبر عن سبق القضاء والقدر برفع القلم وحفاف الصحيفة 
تشبیها بفراغ الکاتب فى الشاهد من کتابته. 

قوله: «هذا حديث حسن صحیح» وأخرجه أحمد. 


۷- کتاب صفة القيامة ب ۰ - ح ۲۵۱۷ - ۲۵۱۸ Ao‏ 


(1۰) باب [ع۰٩‏ - ت۵6 ۲۱۲ 


ي ل" 


۷ ۲ - شا عرو ن علي حنا یی ن سويد قطان حا ار ع بي قر 
ا )سيعت آنس بن مالك یقول: قال رجل: یا سول ال لها و رکه 
ا ا 35 قال: «اعقلها وتو کل». 


ه ير مر 


قال عرو بن علي: : قال يَحْبَى: وَهَذَا عندي خدیث مُنْكرُ. 

قال أبو عي : وَهَذا خبیث غريب من خویث آنس لآ رة لا من هتا لوب وذ 
روي عَنْ عمرو بن اميه الضّمْري» عن عن النبي صل الله عليه وَسَلُمَ حو هَذَا. 

قوله: «أخبرنا المغيرة بن أبى قوة السدوسی» قال فى التقريب: مستور من الخامسة» قال فى 
تهذیب التهذیب: ونقه ابن حبان. قو له: «اعقلها» بصيغة التکلم و حرف الاستفهام حذوف قال 
فى القاموس: عقل البعیر شد وظیفه إلى ذراعه كعقله واعتقله. .انتهی «وأتوكل» أى: على الله بعد 
العقل «أو أطلقها» أى : ارسها «وأتوكل» أى : على الله بعد الارسال «قال اعقلها» قال الناوی: 
أى: : شد ركبة ناقتك مع ذراعیها بحبل «وتوکل» أ ی اعتمد على اللهء وذلك عقلها لا ینانی 
التوكل. 

قوله: «قال یجیی» هو ابن سعيد القطان «وهذا عندى حديث منكر» لعل كونه منكرا عنده 
لأحل الغيرة بن ن أبى قرة قال ابن القطان لا یعرف حاله» وقال غيره: کان کاتب يزید بن الهلب 
امام شرع لي 1 ام ما شش امس «وقد روى عن عمرو 
ابن أمية الضمرى» صحابى مشهور. 5 

الا او ا | رین 


ل یله ر وان ١‏ خی ب ول اله صلی له ول «دّع ما ريك 
إلى ما لا تیلت؛ فا الصذق طم وإ الب رِيبَةُ» وني الْحدِيث تم 


تال رو الْحَوْرَاء | لسسّْدِي اسمه رَبيعة بیان . 


(۲۵۱۷) حدیث حسن وقول یجیی هو القطان» وهذا عندی حدیث منکره ان ال المغيرة لا یعرف حاله. 
لکن ذکره ابن حبان فى الثقات» وقال غبره: : كان کاتب يريد بن الهلب وفتح معه حرجان فى أيام سلیمان بن 
عبد للك. قلت: وائتمانه فى الكتابة وجهاده فى الفتح مدعاة إلى توثيقه أو هو إلى ذلك أقرب» وقد ذکر الرمذی 
أله شاه من حديث عمرو با مر 

(۲۵۱۸) حديث صحیح و أخرجه: النسائى (۲۷ 9۷). 


۳۸۹۹ ۷- کتاب صفة القيامة ب ٦۰‏ - ح ۲۵۱۸ - ۲۵۱۹ 


ار که 


۳ ى 
A‏ بيه ۳ 5 سے سر اله ۳ الو 
ا رادت وبي امه سكم 5 وسيم 


ماقا نان فقا محئ نحق اتا شت عن رنب گر نطو 

قو له: «حدئنا أبو موسى الأنصارى» الظاهر أنه هو إسحاق بن موسى الأنصارى. 

قوله: «دع» آی: اترك «ما یریبلك» ی والفتح أشهرء والریب الشك وقیل: 
هو الشك مع التهمة «إلى ما لا يريبك» قال التوربشتی: أى: اترك ما اعترض لك من الشك فيه 
ای ووو ین دع ذلك إل ذلك اسدله به ..انتهى. والعنی: اترك ما تشك 

من الأقوال والاعمال أنه منهی عنه أولا أو سنة أو بدعة» واعدل إلى مالا تشك فيه منهماء 

افو أن يبنى المكلف أمره على اليقين البحت, والتحقيق الصرف ويكون على بصيرة فى دينه 
«فان الصدق طمأنينة» بکسر همزة وسکون طاء وبعد ألف ونون مکسورة فتحتية فنون مفتوحة. 
وفی المشكاة طمأنينة أى: إن الصدق یطمتن إليه القلب ویسکن «وان الکذب ريبة» بکسر الراء 
وحقیقتها قلق اللفس واضطرابهاء؛ فان کون الأمر مشکوکا فيه ما یقلق له النفس و کونه صحیح 
صادقا ما تطمئن له «وفی اخدیث قصف» روی احد مذا الدیت فی مسنده مع القصد عن اي 
الور او قال: قلت للحسن بن علی: ما تذکر من رسول الله صلی الله عليه وسلم؟ قال: آذکر آنی 
یوت و توا ا ی 96 +۱۳ 
فالقاها فى التمر فقال له رحل: ما عليك أكل هذه التمرة؟ قال: «انا لا نأكل الصدقة» قال: 
و کان یقول: «دع ما ريبك ی إلى ما لا يريبك؛ فان الصدق طمأنينة والکذب ريبة». قال: و کان 
يعلمنا هذا الدعاء: «اللهم اهدنی فیمن هدیت» احدیث. 

قوله: «هذا حديث صحيح» وأخرجه أحمد والنسائى وابن حبان فى صحيحه والحاكم «وأبو 
الحوراء» بفتح الحاء المهملة وسكون الواو وفتح الراء ممدودا «واسمه ربيعة بن شیبان» البصرى» ثقة 
من الثالثة. 


ن 6 


8" - خفلا یهن ارم لا مره حا ابيز حلا عند 
الل ن حفر لسري عن مح بن عب رن إن يه عن خن کیره عن 
ابر قال دک رل عند ابي صَلَى ال عليه وس ب بعِبَادَةٍ واحتهاد وذکر عند آخر برعةٍ 
فقال لبي صَلّى الله علي وَسَلمَ: «لا يُعْدَلُ بالرَعَةٍ». 


ای ار إن حفر هون و ورن مر ور مدني ثقة عند أهل لحویت. 


ا هذا خیت حسن غریب لا ره لا من هَذَا لوح 
قوله: «عن محمد بن عبد الرهن بن نبيه» بنوك و موحده مصغراء بحهول من السابعة. 


(۲۵۱۹) حديث ضعيف فى إسناده: محمد بن عبد الرحمن بن نبيه هو مجهول. 


۷- کتاب صفة القيامة ب ٦۰‏ - ح ۲۵۱۹ - ۲۵۲۰ FAV‏ 
قوله: «بعبادة واجتهاد» أى: فى العبادة «برعة» بكسر الرای أى: بورع «لا e‏ 
احهول «بالرعة» فى الصباح ورع عن امحارم يرع بكسرتين ورعا بفتحتین: أى: كثير الورع. أى 
لا يعدل بكثرة الورع حصلة غيرها من حصال الخير» بل الورع أعظم فضلا. 
قو له: ین الى تاد عا بي عا کیان بون از وا كيولا كما مرت 
۰ - دشنا هناد UE‏ عبرا قييصةء عن إسرايل» عن هلال 
ابْنِ یقلاص لصيرفي» عَن آبي بشره عَنْ أبي وائل» عَنْ أبي سر الحذريه قال: قال رول 
اللو صلی الله عَلَيْهِ وَسلم «من ) أكل طيبا ول في سُنةٍ, وین الناس بَوَائِقَهُ دخل الجنة» 
فال راا إن هذا اليم في ناس لیر قال: «وَسیکون في قُرُون بَغددِي». 
ال پو عِبسى: هَذا حَِِتٌ غریب لا رة إلا من ها اوه ین حديث إمثرائيل. 


4 


و 


حدننا عباس الذوري» حَدَننَا یی بن أبي بک » عن إسرائيل . 

ست من نم عن َا لخدیت َم يَف لا بن حديث رال وم رف 
سم أبي بشر. 

قوله: لاوا رق امه عبيد الله بن عبد الکریم الرازی؛ إمام حافظ. نقة مشهور؛ من الحادية 
عشرة «أخبرنا قبيصة» هو ابن عقبة «عن هلال بن مقلاص الصيرفى» ويقال: هلال بن أبى حميد 
أو ابن حميد أو ابن عبد الله الجهنى مولاهم الوزان الکوفی. ثقة من السادسة «عن أبى بشر» قال 
الحافظ: اک ضاي أبى وائل بحهول من السادسة. ۱ 

قوله: «من أكل طيبا» بفتح فتشديد أى: حلالا «وعمل فى سنة» أى: فى موافقة سنة نکرها؛ 
لأن كل عمل يفتقر إلى معرفة سنه وردت فيه «وأمن الناس بوائقه» أى: دواهيه» والمراد الشرور 
کالظلم والغش والإيذاء «دخل الجنة» أى: من اتصف بذلك استحق دحوها بغير عذاب أو مع 
السابقين» وإلا فمن ۸ يعمل بالسنة ومات مسلما يدخلها وان عذب «إن هذا» أى: الرحل 
الوصوف المذكور «اليوم» ظرف مقدم لخبر إن «لكثير» أى: فما حال الاستقبال «قال» أى: 
رسول الله صلى الله عليه وسلم «فسيكون» أى: هم كثيرون الیوم» وسیوحد من يكون بهذه 
الصفة «فى قرون بعدى» مع قرن» والراد بالقرن هنا هل العصر. 

قوله: «هذا حديث غریب» وأخرجه الحاكم. 

فوله: «حدئنا عباس بن محمد» هو الدوری. 


(۲۵۲۰) حديث ضعیف فى (سناده: آبو بشر حهول. 


۳۸۸ ۷- کناب صفة القيامة ب .5 - 2 ۲۵۲۱ - ۲۵۲۲ 


۱ ۲ ۵ ۲ و ار 0 و رز 


از 


C2 
U١ 
Cn 


ال عل له له سم تا جر أغطى للف ومع لله 52 اند ) لله آنکح 
لب فَقَدٍ استکمّل إعانة». 

ان اوس عدا ريد گر 

قوله: «حدئنا العباس الدورى» هو ابن محمد «حدثنا عبد اللّه بن يزيد» المكى أبو عبد الرهن 
القری «من أعطى لله» لا لغرض سواه «ومنع له واحب للّه. el.‏ وكذلك سائر الأعمال 
فتکلم لله وسكت له وأكل لله وشرب لله کقوله تعالى حاکیا: : ان صلاتی ونسکی ومحياى 
وماتى لله رب و «فقد ۳ إعانه» أى: 00 إعانه. 
هذا الحديث: رواه أحمد و الترمذی» وقال: حديث e‏ وقال: صحيح الا سناد» والبيهقى 
وفى سنده القاسم بن عبد الرحمن الشامى. قال المنذرى: وقد تكلم فيه غير واحد. 

۲ - حدتْنا عباس الدوري حَدَتَنَا عبد الله بن مُوسَي» أحبرنا بان عن فراس عن 
عَطِية: عَنْ أبي سَعِيدٍ الحذري» 7 عن البي صلی الله عَلَيْهِ سل ال «أَوَل زمرة تداخل الجنة 
غلي عورة القمر لله ار لا علي ون خسن رکب ري في السّمّاء لكل رَجْلٍ 


بهم جتان و 3 زو ج سَبْعُونَ حلة يبدو م مخ ساقها من ورانها». 


(۲۵۲۱) حديث صحيح إسناده حسین» وله شاهد من حديث أبى أمامة بإسناد حسن أيضا. آخرجه: أبو 
داود (41۸۱). ۱ 
(ToT!)‏ إسناده ضعيف لضعف عطية العوفی» وفراس رعا وهم. 


۸- کتاب صفة الجنة ب ۱ - ح ۲۵۲۳ ۱ ۳۸۹ 


مس _ _« _ ____ ۲*۰ 


۸- تاب صفة (لْجَنَةٍ 
عن رَسُول الله صلَى له له سم 
(۱) باب ما جَاءَ في صفةٍ جر الْجنةٍ [م١‏ - ۱2 
7 0 


5 000 2 و 3 7 م هاس 0 1 E‏ ۱ 


م عن رسول الله صلی الله عليه وسم أنه قال: «إنّ في الْجنةٍ لَشجرة يَسِيرُ الاک 
في ظلها مائة سنة». 

نو ی f‏ ت 

وئي اباب عن انس وابي سعيد. 

قال آبو ی عیسب : هذا ڪاو 1 صحیح. 

قوله: «عن سعید بن أبى سعید» القبری. ۱ 

قوله: «یسیر الراکب فى ظلها» قال النووی فى شرح مسلم: قال العلماء: الراد بظلها کنفها 
وذراهاء وهو ما يستر أغصانها..انتهی. 

قو له: «وفی الباب عن أنس وأبى سعید» آما حدیث أنس: فأحرجه التزمذی فی تفسیر سورة 
الواقعة؛ وأما حدیث أبى سعید: فأخرجه ابن حبان فى صحیحه عنه عن رسول الله صلى اه عليه 
وسلم أنه قال له رحل: يا رسول الله! ما طوبى؟ قال: «شجرة مسيرة مائة سنة. ثياب أهل الجنة 
خرج من أكمامها», کذا فی ال غت 

قوله: «هذا حدیت صحیح». وأخرجه | لشيخان وابن ماجحه. 


(۲۵۲۳) حديث صحيح: وأخرجه: البخاری »)٤۸۸۱(‏ ومسلم (۲۸۲۲). وابن ماحه (4۳۳۰). 


وت ۳۹ ۳۸- کتاب صفة الجنة ب ۱ ساح ۲۵۲ - ۲۵۲۵ 


الا سس سوسس ممم ااا 


مر 8 


۳ - حَدَتنَا عَبَّامنٌ الدوري» دناد له موس عَنْ شیبان» عن فراس» عن 
عي عن ابي سويد احذري عن اي صلّى اله لو رس ال : «في الْجَنة شجَرَة سر 
راکب في ظِلهَا مائة غام لا يَقَطَعْهَاء وقال: ذَلِكَ الظلْ الْمَْدُودُ». 

ll‏ هَذَا حدِيث خسن غريب من حَديث أبي سول 

قوله: «عن فراس» کر واه ان عت ان قاری ابن فين الکوفی الکتب 
صدوق رعا وهم من السادسة. 

قو as‏ فا یقال: یاو توت نوی ی 
ا «يسير الرا کب» آی: E‏ 
ومنهم من حمله على الوسط المعتدل «فى ظلها» أى : في نعیمها ور احا ومنه فوم عيش ظلیل» 
وقيل: معنى ظلها ناحیتها وأشار بذلك أل امتدادها ومنه قولهم: أنا فى ظلك أى: فى ناحيتك» 
قال القرطبى: واحوج ع إلى هذا اتأويل أن انلل فى عرف أهل الدنيا ما بقى من حر الشمس و رر 
وليس فى اللحنة شس ولا أذى «مائة عام لا يقطعها» أى: لا ينتهى إلى آخر ما يميل من أغصانها 
«قال: وذلك الظل الممدود» وفى حديث أبى هريرة عند البحارى: واقرأوا إن شكتم #وظل 
تمدود4» وحديث أبى سعيد هذا أخرجه الشيخان بلفظ: «إن فى الحنة لشجرة ة يسير الراكب اللجواد 
المضمر السريع مائة عام ما يقطعها». 

۵ ۲۲ حدقا و سويد الأشج حَدَنَنَا اد بن لسن الفرات القرا عن أ بیه» عن 
جي عن ابي حازم عن أبي هر ال وال نامقل الصا رن «ما في 
الْجَنةٍ شَجَرَة إلا وساقها ین ذقبو». 


ذال بو عي :نهدا كفيك خسن غریب. 

قوله: «أخبرنا زياد بن الحسن بن الفرات القزاز» التميمى الكوفى» صدوق يخطئ من التاسعة 
«عن أبيه» أى: الحسن بن الفرات بن أبى عبد الرحمن التميمى القزاز الکوفی» صدوق يهم من 
السابعة. 

قوله: «ما فى الجنة شجرة ة إلا وساقها من ذهب» وروی أبو نعيم عن آبی هريرة رضی الله 
تعاللى عنه قال: قال رسول اللضل الله عليه وسل «إن فى الجنة شحرق جذوعها من ذهب» 
وفروعها من زبرحد ولولق» فتهب الرياح فتصطفق فما مع السامعون بصوت شيء قط ألذ منه». 


)ئ (oY‏ حديث صحیحءعءا قبله» فى إسناده عطية ضعیف» وفراس صدوق رعا وهم. 
(۵ ۵۲ ۲) حديث صحیح لغيره» وفی احا يت EEE a E‏ 


۸ کتاب صفة الجنة ب ۱ - ۲ - جح ۲۵۲-۲۵۲۵ ۳۹۱ 


مرک ان الى ایا خن ین خن رضي اداه ماو تاد ال : «خل الحنة حذوعها من 
زمرد أحضرء و کربها ذهب أحمر وسعفها کسوة لاهل الحنة منها مقطعاتهم وحللهم وثمرها أمثال 
القلال والدلای آشد بياضًا من من اللبن وأحلى من العسل وألين من الزبد ليس فیها عجم» ورواه 
الحا کم وقال: : صحيح على شرط مسلم ذكر ل ا وقال: 
الکرب بفتح الکاف والراء بعدهما باء موحدة. هو أصول السعف الغلاظ العراض..انتهی. وروی 
ابن ی حام وان آی لا فى صفة شنم قال: «الظل المدود شجرة فى الجنة 
على ساق قدر ما يسير الراكب اتحد فى ظلها مائة عام من كل نواحيهاء فيخرج أهل ابلنة 
يتحدثون فى ظلها؛ فيشتهى بعضهم الهو فوسل اله ريا فبحرك تلك اش بكل هو كان فى 
الدنيا»» ذ کره الحافظ فى الفتح. 
قو له: «هذا حدیث غریب حسن» وأخخرجه ابن أبى الدنيا وابن حبان فى صحیحه. 


(۲) باب ما جاء في صفة الْجَنةٍ وئعیمهَا (م۲ - ت ۲۲ 


من ی عن حَمرة اس عن زياد طالي 
عن أبي هريره قال ا ما لا إذا كنا عندلة 4 رقت فلوبنا ردنا في الا وک 


و 
ا اک 


مِنْ هل الآخرة فإذا حرجنا عر فانستا أهالینا وشَمَما أولادنا آنکرنا آنفستا؟! فقا 


۲ حا ابو کریب) تا مگ 


رق 


سول اللو صلى الل ل وله «لو نکم تکونون إذَا خرَجتم من عند عنډي کنتم عَلَى 
کم ذلك رن لیا في وبي ولو لیا جاه اله بعلي جب کي 
يُدنِبُوا فیغفر لَهُم» تال لت باارسول الله مِم حلق الخلق؟ قال: «من الْمّاء» قلما: اجه 
کک تال «لبنة من فص ولبنة من ذهب وملاطها المشك الأذفْر وحصباوها 
اللو رایافوت. تتا الَعْفرَاء من لَه يعملا يَأ وعد لا يموت » لا تبلی 
8 وا نی خی مق تاد ی 7 العادل» a:‏ 
5 وعزتي امن و فد جين». . 

كال ا َذّا خدویت یس اه بذاك القوي, یس هو عِندِي بمتصل. 


(5؟1ه ۲ حديث صحيح بشواهده وانظر جامع الأحاديث القدسية (؛ 4 ع. 


۳۹۲ ۳۸- کتاب صفة الجنة ب ۲ - ح ۲۵۲۲ 


لا 000000000 


و قد روي هَذَا الْحَدِيثْ پاسناد آخرٌ عَنْ أبي ملد عَنْ ابي یره عن لبي صلی الله عَلَيْه 
وسلم. 

قوله: «عن زياد الطائى» بحهول أرسل عن أبى هريرة من السادسة» کذا فى التقریب. 

قوله: «وزهدنا» قال فى القاموس: زهد فيه کمنع ومع وكرم زهدّا وزهادق أو هی فى الدنیا 
الزهد فى الدين ضد رغب..انتهی «فأنسنا آهالینا» قال فى القاموس: الأنس بالضم وبالتحريك» 
والأنسة محر كة ضد الوحشة وقد أنس به مثلثة النون..انتهی. والعنی: خالطن‌اهم وعالجنا آمورهم 
واشتغلنا عصالهم «أنكرنا آنفسنا» أى: لم بحدها على ما كانت عندك «لو آنکم تکونون إذا 
خرجتم من عندى كنتم على حالكم ذلك لزارتكم الملائكة فى يوتكم». كذا فى نسخ الزمذى 
بزيادة لفظ "كنتم" بين "من عندى" و"على حالکم" ولا يستقيم معناه» فتفكر. وروی مسلم فى 
صحيحه عن حنظلة بن الربيع الأسيدى نحو هذا الحديث وفيه: «لو تدومون على ما تكونون عندی 
وفى الذكرء لصافحتکم الملائكة على فرشكم وفى طريقكم» «ولو ۸ تذنبوا جاء الله بخلق جديد» 
من جنسكم أو من غيركم. وفى رواية مسلم: «لذهب الله بكم ولحاء بقوم يذنبون» «كى یذنبوا» 
أى: فيستغفروا «فيغفر هم» لاقتضاء صفة الغفار والغفور ذلك. قال الطیبی: ليس الحديث تسلية 
للمنهمكين فى الذنوب كما يتوهمه أهل الغرة بالله؛ فان الأنبياء - صلوات الله وسلامه عليهم - 
فا بعثوا ليردعوا الناس عن غشيان الذنوب» بل بيان لعفو الله تعالی وتحاوزه عن المذنبين ليرغبوا فى 
التوبة. والمعنى الراد من الحديث هو أن الله كما أحب أن يعطى الحسنين أحب أن يتجاوز عن 
المسيئين وقد دل على ذلك غير واحد آسائه الغفار الحليم التواب العفوء ول يكن ليجعل العباد شأنا 
واحدًا كالملائكة بحبولين على التنزه من الذنوب» بل يخلق فيهم من يكون بطبعه ميالا إلى اشوى 
متلبسًا عا يقتضيه ثم يكلفه التوقى عنه ويحذره من مداناته ويعرفه التوبة بعد الابتلاء؛ فان وفى 
فأجره على الله وإن أخطأ الطريق فالتوبة بين یدیه فأراد النبى صلى الله عليه وسلم به؛ أنكم لو 
كنتم بحبولين على ما جبلت عليه الملائكة اء الله بقوم يتأتى منهم الذنب» فيتجلى عليهم بتلك 
الصفات على مقتضى الحكمة؛ فان الغفار يستدعى مغفورًاء كما أن الرزاق يستدعى مرزوقاء كذا 
فى المرقاة «مم خلق اخلق؟ قال: من الاء» قیل: أى: من النطفة» و الظاهر أن يكون اقتباسا من 
قوله تعالی: بإوجعلنا من الاء كل شيء حي» أى: و حلقنا من الماء کل حیوان؛ لقوله سبحانه: 
بژوالله خلق کل دابة من ماء#؛ وذلك لأن الاء أعظم موارده أو لفرط احتياجه إليه وانتفاعه 
بعينه «قلت: الجنة ما بناژها» أى: هل من حجر ومدر أو حشب أو شعر «قال: لبنة من فضة 
ولبنة من ذهب» أى: بناؤها مرصع منهما «وملاطها» بكسر اليم أى: ما بين اللبنتين موضع النورة 
فى النهاية الملاط الطين» الذى يجعل بين ساقنى البناء يملط به الحائط أى: يخلط «المسك الأذفر» 
أى: الشديد الريح «وحصباژها» أى: حصباژها الصغار التى فى الأنهارء قاله القارى. وقال 
صاحب أشعة اللمعات: أى: حصباژها التى فى الأنهار وغيرها. قلت: الظاهر هو العموم «اللؤلؤ 
والیاقوت» أى: مثلها فى اللون والصفاء «وتربتها» أى: مكان ترابها «الزعفران» أى: الناعم 


۸- کتاب صفة الجنة ب ۲ - ح ۲۵۲ ۳۹۴۳ 


الاصفر الطیب الریح فجمع بين ألوان الزينة» وهی البیاض والحمرة» والصفرة ویتکمل بالأشجار 
الملونة باخضرة. ولا كان السواد یغم الفؤاد حص بأهل النار «من یدخلها ينعم لا يبأس» بفتح 
وسطهماء فى القاموس: البأس العذاب والشدة فى الحرب» بؤس ککرم بأسا وبئس کسمع؛ اشتدت 
حاحته «يخلد» أى: يدوم فلا يتحول عنها «لا عوت» أى: لا یفنی» بل دائمًا يبقى «ولا تبلی» 
بفتح أوله من یاب مع یسمع أى: لا خلق ولا تتقطع «ثيابهم» وكذا آثانهم «ولا يفنى شبابهم» 
آی: د بهرمون ولا بخرفون ولا یغبرهم مضی الزمان» قال القاضى: معناه أن الجنة دار الثبات 
والقرار» وأن التغیر لا یتطرق إليها فلا یشوب نعیمها بؤس» ولا یعتریه فساد» ولا تغییر؛ فانها 
ليست دار الأضداد ومحل حل الكون والفساد «ثلاث» أى: ثلاث نفوس» وفى المشكاة وابحامع الصغیر : 
ثلاثة بتاء التأنيث» ثلاثة أشخاص أو ثلاثة رحال «الإمام العادل» أى: منهم أو أحدهم الإمام 
العادل «والصائم حين يفطر» لأنه بعد عبادة» حال تضرع ومسكنة «ودعوة المظلومية» كان 
مقتضى الظاهر أن يقول: والظلوم ولعله لما كانت المظلومية ليست بذاتها مطلوبة» عدل عنه. قاله 
القاری. وقال الطيبى: أى : دعوه الامام ودعوة الصائم بدلیل قوله: ودعوه الظلوم ویکون وه 
دعوتهم وقوله: یرفعها حال کذا قيل» والأولى أن یکون أى: یرفعها خبرّا لقوله: ودعوة الظلوم» 
وقطع هذا القسیم عن أخويه؛ لشدة الاعتناء بشأن دعوة الظلوم ولو فاجرا أو کافرا. وینصر هذا 
لوحه عطف قوله: ویقول الرب على قوله: ویفتح؛ فانه لا يلائم الوحه الأول؛ لأن ضمير یرفعها 
للدعوة حینثذ لا لدعوة الظلوم كما فى الوحه الأول. قال القاری: والظاهر أن الضمير على 
الوجهين لدعوة المظلوم وإنما بولغ فى حقها؛ لأنه لما ألحقته نار الظلم واحترقت أحشاءه حرج منه 
الدعاء بالتضرع والانکسار» وحصل هل حالة الاضطرار فيقل دعاءه» كما قال تعالى: «إأمن يجيب 
المضطر إذا دعاه ويكشف السوء» «يرفعها» أى: الله «فوق الغمام» أى : بحاوز الغمام» أى: 
السحاب «ویفتح» أى: الله «ضا» أى: لدعوته «لأنصر نك» بفتح الكاف أى: أيها المظلوم 
هب آی: ل «ولو بعد حين» الحين یستعمل لطلق الوقت» ولستة أشهرء ولأربعين 

سنة. والعنی: لا آضیع حقك. ولا أرد دعاءك ولو مضی زمان طویل؛ لأنى حلیم لا أعجل عقوبة 
العباد لعلهم يرجعون عن الظلم والذنوب إلى إرضاء الخصوم والتوبة» وفيه لاء إلى أنه تعالى عهل 
الظالم ولا يهمله. ظ 

قو له: «هذا حدیث لیس اسناده بذاك القوی» ولیس هو عندی بمتصل» ن فی سنده زیاد 
الطائى» وهو بجهول. ومع هذا رواه عن أبى هريرة مرسلا. 

E E‏ احادیث: فالأول من قوله: ما لنا إذا كنا 
.. إلى قوله: لزارتکم الملائكة فى بيوتكم» وهذا أحرحه أحمد. والشانی من قوله: ولو لم 
.. إلى قوله: فیغفر شم. ی ی والثالث من قوله: قلت یا رسول اللته سم تلق 

3 .. إلى قوله: ولا یفنی شبابهم» وهذا أخرجه أحمد والدارمی والبزار والطبرانی فى الأوسطء 
وابن غ حبان فى صحيحه. والرابع من قوله: ثلاث لا ترد دعوتهم ب وهذا آحرجه أحمد وابن 


۳۹ ۸- کتاب صفة الجسنة ب ۲ - ۳ - ح ۲۵۲۲ - ۲۵۲۸ 


ماحه» وأخرجه الترمذی أيضًا فى الدعوات والفهوم من كلام النذری فى صفة الجنة من کتاب 
التزغيب أن هذا الحديث بطوله عند أحمد والبزار والطبرانی وابن حبان. 


(۳) باب ما جاء في صِفة غرف الجنة زم" - بت ۲] 


ا 9 o‏ م اه مر 2 2 سے م 2 1 مه ار م ۰ 2 E E‏ 
النعمان بن سعد عن علی قال: قال رَسول الله صلی الله عليه وسلم: «إن في الجنة لغرفا 


ری ظُهُورُهَا من بطونها وبطونها من طُهُورها» نتم له آغرابی قال: بسن هِي يَا سول 


۰ 
ا بن 


۱ 


له قَالَ: «هي لِمَنْ أَطَاب الْكَلاَم وَأَطْعَمْ الطَعَامَ وَأَدَامَ لصم وَصَلَى لله الیل والناس 
نیام» . 
قال بو جیسی: ها يريت غريب. 


و الرَحْمَنِ بن ٍنحاق لري مدني وَهُوَ بت مِنْ هذا. 

قو له: «إن فى الجنة لغرفا» بضم الغين المعجمة وفتح الراء كصرد جمع غرفة بالضم وهی 
العلية» وهی بالفارسية بالأخانة. 

قوله: «هذا حديث غریب» . تقدم هذا الحديث بسنده ومتنه فى باب: قول العروف من آبواب 
البر والصلت وتقدم هناك شرحه. 

قوله: «من قبل حفظه» بکسر القاف وفتح الوحدة أى: من جهة حفظه «وهو کوفی» 
الواسطى وقد تقدم ترجمته فى باب قول العروف «وعبد الرحمن بن (سحاق القرشی مدنی» وهو 
أثبت من هذا» وقال أبو حاتم: وهو أصلح من الواسطی. وقال ابن سعد: هو آثبت من الواسطی» 
وحکی الترمذی فى العلل عن البخارى أنه وثقه» کذا فى تهذیب التهذيب» وقد تقدم ترجمته فى 
باب المسح على الجوربين والعمامة. 


ع ست بر اع نر سا اس 


۸ - حدئنا محمد بن بشار» حَدَئنا عبد العزیز بن عَبد الصمد أبو عبد الصمد 


العمي» عَنْ ابي عِمْرَانَ الحوني» عن أبي بكر بن عبد الله بن قيس» عن آبیه» عن النبي صلی 


(۲۹۲۱۷) فی (سناده: عبد الرهن بن إسحاق الواسطی الکوفی ابو شيبة ضعیف. وادیث حسنه الألبانى» 
فلعله بشواهد له. 

(۲۵۲۸) حدیت صحیح» وأحرجحه: البخاری (۰۳۲۳ ۰4۸۷۸ ومسلم (۰۱۸۰ ۰۲۸۳۸ واین ماجه 
(۱۸). 


*- کتاب صفة الجنة ب ۳ - ح ۲۵۲۸ ووم 


للع ل: ا في الق مين آیتهما وتا هم ین بطق وج هم وت 
هما ین ذهب وم ین الم وین نا نظروا إلى و هم إلا رداء الْكِبِْيَاء عَلَى على وَجنهه في 
جُنة علان». 

یلاع اي مل الله يوسم قال «إنّ في الْجَنةٍ لَحَيْمَة من ذُرَةٍ مُجَوَفة 
ی ما ی ای يي 


ورزر مه ار وير م 


أو رن انثا يد التي ين خی 


لژ ۵ م . و از ۶ 


ویو بک بْنْ آبي مُوسَی قال أَحْمَد بن حنبل لا 


و ار ٠‏ 


یو موی الأطتري اه لوق 


رو مالك الأشعري اسم سمه سعد بن طارق بن آشیم. 

قوله: «عن أبى بكر بن عبد الله بن قيس» عبد الله بن قيس هذا هو آبو موسی الأشعرى؛ 
وابنه أبو بكر امه عمرو أو عامرء ثقة من الثالثة «عن أبيه» أى : اي E‏ 
حضار» كنيته أبو موسى الأشعرى صحابى مشهور» أقره عمر ثم عثمان» وهو أحد الحكمين 

قوله: «إن فى اجنة جنتين من فضة آنيتهما وما فيهما» أى: من القصور والأثاث كالسرر 
وكقضبان الأشجار وأمثال ذلك» قيل: قوله: من فضة خبر آنيتهماء والجملة صفة جنتین» أو من 
فضة صفة قوله: جنتين» وخبر آنيتهما محذوف أى: آنيتهما وما فيهما كذلك» وكذا من جهة البنی 
والعنی قوله: «وجنتین من ذهب آنیتهما وما فیهما» ثم ظاهره أن جنتین من فضة لا من ذهب 
وجنتین بالعکس فالجمع بینه وبين حديث صفة بناء الجنة من أن لبنة من ذهب ولبنة من فضة: أن 
الأول صفة ما فى الجنة من آنية وغيرهاء والثانی صفة حوائط الحنة. ویویده أنه وقع عند البیهقی فى 
البعث فى حدیث أبى سعيد أن الله أحاط حائط الجنة لبنة من ذهب ولبنة من فضة «وما بين القوم 
وبين أن ینظروا إلى ربهم الا رداء الکبریاء» . قال عیاض: كانت العرب تستعمل الاستعارة کشیرا؛ 
وهو أرفع آدوات بديع فصاحتها وإيجازهاء ومنه قوله تعالى: «#جناح الذل©» فمخاطبة النبی صلی 
الله عليه وسلم لهم برداء الكبرياء على وجهه ونحو ذلك من هذا العنی. ومن م یفهم ذلك تاه فمن 
آحری الكلام على ظاهره أفضى به الأمر إلى التجسیم ومن لم يتضح له وعلم أن الله منزه عن 
الذى يقتضيه ظاهرهاء إما أن يكذب نقلتها وإما أن يأوهاء أن يقال: استعار لعظيم سلطان الله 
وكبريائه وعظمته وهيبته وحلاله المانع إدراك أبصار البشر مع ضعفها لذلك رداء الکبریای فإذا شاء 
تقوية أبصارهم وقلوبهم كشف عنهم حجاب هيبته وموانع عظمته..انتهی ملخصا. وقال الكرمانى 


۲۵۲۸ کتاب صفة اجحنة ب ۳ ساح‎ -۳۸ 6 ٩ 


ما حاصله: إن رداء الکبریاء مانع عن الرؤية» فكان فى الکلام حذفا تقدیره بعد قوله: إلا رداء 
الکبریاء؛ فانه يمن علیهم برفعه» فیحصل طم الفوز بالنظر إليه» فكأن الراد أن المنین إذا تبوعوا 
مقاعدهم من الحنة لولا ما عندهم من هيبة ذى الجلال لما حال بينهم وبين الرؤية حائل فإذا اراد 
اکرامهم حفهم برأفته وتفضل علیهم بتقویتهم على النظر إليه سبحانه. قال احافظ: ثم وحدت فى 
حدیث صهیب فى تفسیر قوله تعالى: «إللذين أحسنوا الحسنى وزیادة» ما يدل على أن الراد 
برداء الكبرياء فى حديث أبى موسى الحجاب المذكور فى حديث صهیب. وأنه سبحانه يكشف 
لأهل امبلنة إكرامًا هم. والحديث عند مسلم والترمذى والنسائى وابن خزيمة وابن حبان» ولفظ 
مسلم أن النبى صلى الله عليه وسلم قال: «إذا دحل أهل ابلنة يقول الله عز وجل تريدون شيا 
أزيدكم»؟ فيقولون: ألم تبيض وجوهنا وتدخلنا الجنة» قال: فيكشف فم الحجاب, فما أعطوا شيئًا 
أحب إليهم من ثم تلا هذه الآية: «إللذين أحسنوا الحسنى وزيادة4 أحرحه مسلم عقب حديث 
أبى موسی, ولعله أشار إلى تأويله به. وقال القرطبى فى الفهم: الرداء استعارة كنى بها عن العظمة» 
كما فى الحديث الآحر: «الكبرياء ردائی» والعظمة إزارى» وليس المراد الثياب احسوستة. لكن 
المناسبة أن الرداء والإزار لما كانا متلازمين للمخاطب من العرب عبر عن العظمة والكبرياء بهماء 
ومعنى حديث الباب أن مقتضى عزة الله واستغنائه أن لا يراه أحد» لكن رحمته المؤمنين اقتضت أن 
يريهم وجهه كمالا للنعمة» فإذا زال المانع فعل منهم حلاف مقتضى الکبریاء ؛ فكأنه رفع عنهم 
حجابا كان عنعهم..انتهی «على وجهه» حال من رداء الكبرياء «فى جنة عدن» راحع إلى القوم. 
وقال عياض: معناه راحع إلى الناظرين أى: وهم فى جنة عدن. لا إلى ل 
سبحانه وتعالى. وقال القرطبى: متعلق عحذوف فى موضع ال حال من القوم مثل کائنین فى جنة 
عدن. ۱ 

قوله: «ان فى الجدة خيمة» أی: عظيمة «مجوفة» أى: واسعة الجوف «عرضها» فى رواية 
طوماء ویتحصل بالروایتین أن طوفا وعرضها کل واحد منهما ستون میلاً «فی كل زاویة» آی: 
من الزوایا الأربع «منها» أى: من تلك الخيمة «أهل» فى رواية مسلم أهل للمومن «لا یرون» أى: 
ذلك الأهل وجع باعتبار معناه «الآخرین» أى: الجمع الآخرين من الأهل الکائنین فى زاوية أحرى 
«يطوف عليهم» أى: يدور على جميعهم «المؤمن» قيل: إن المعنى يجامع المؤمن الأهل» وأن الطواف 
هنا كناية عن المجامعة. 

قوله: «هذا حديث حسن صحيح» وأخرجه الشيخان وغيرهما. 


۸- کتاب صفة الجنة ب 4 - ح ۲۵۳۰-۲۵۲۹ ۳۹۷ 


] 4 باب ما جاء في صفة دَرَجَاتَ الْجَنة 1[ - ت‎ )٤( 


۲۹ ۵ ۲ - دنا عباس العنبري» ا يزيد بن هازون أخبرنا شرِيك عن مُحَمَّدٍ بن 


ير سم لس 


ححاذف تر عطاءهغن ابي هر ال قال سول الله صلی الله عليه وسَلم: «في الْجنة 
ان دَرَجَةٍ مَا بين کل ذرجتین ما عام». 

قال أبو یسی: هذا حَدِيث حَسَنٌ غريب. 

قوله: «فى الجنة مائة درجة» قال ابن الملك: المراد بالمائة هاهنا الكثرة وبالدرحة المرقاة. قال 
القارى: الأظهر أن المراد بالدرحات المراتب العالية قال تعالى: لهم درجات عند ربهم» أى: ذوو 
درجات بحسب أعمالهم من الطاعات كما أن أهل النار أصحاب دركات متسافلة لقدر مراتبهم فى 
شدة الكفر» كما يشير إليه قوله سبحانه: إن المنافقين فى الدرك الأسفل من النار» «مائة عام» 
أى: مسيرة مائة عام. قال الناوی: وفى روايه خمسمائة» وفى آحرى آکثر وأقل ولا تعارض 

قوله: «هذا حديث حسن غريب» قال المنذرى فى الزغیب بعد ذكر هذا الحديث: رواه 
الترمذی وقال حديث حسن غريب والطبرانى فى الاوسط إلا أنه قال: ما بين كل درجتين مسيرة 
حمسمائة عام..انتهی, ٠‏ ۱ 


نا عار ناير مه نه ير تر ر 


عن رَد بن سل فن ان سا عن قو فو تل أن وله سل ف برس 
قال: دمن ام رما وَصَلَى الصّلَّوَاتء وج ابیت - لا أذري أذكر الزکاة اَم لا - 
إلا كان حَقا عَلَى الله أن یغفر ] له إن جر في سل الله أو عکث باضه اي ولد بها 


2 


1 


ال معاذ؛ : لا أو بهذا اناس؟ فقا سول له ی الله يوسم «ذر الناس يَعْمَلُون؛ 
ان في الْجنة مائة دَرَجَةٍ ما ین کل ذَرَجَعَيْنَ كما بين السّمّاء وَالأرْض» ژالفردوس أغلى 


الجنة وارسطها وفورق ذلك عه عرش الرَخمن» ومنها تفجٌر آنهاه الجة فاذا سَألتم الله 
سوه الفرْدوْس». 


(۹ ۵۲ ۲) حدیث صحیح له شواهد. 
(۲۵۳۰) حدیث صحیح لغيره» وفی (سناده انقطا ع. 


۳۹۸ - کتاب صفة الجنة ب 4 - ح ۲۵۲۰ 


قال اس هس مَكَذَا روي هَذَا الْحَدِيثْ عَنْ شام بْن سَعْدِهِ عن زد ی 


ین ساره عَنْ مُعَاذٍ ن حبل وَهَذَا عنلدي اصح من حَډيث هام عن رید | بن سل عن 


عَطَاء بن ساره عَنْ عُبَادَة بن الصّامِت. وَعَطَاءٌ لم يدرك مُعَاذ بن حبل وَمُعَاذْ قدیم الْمَوْتِ 


مَاتَ في خلافة عم 

قوله: «لا أدرى أذكر الزكاة أم لا» الظاهر أن قائله لا أدرى هو عطاء بن يسار» وفاعل ذكر 
هو معاذ ابن حبل «إلا كان» كذا فى النسخ الوحودهة بزيادة إلا قبل کان ولا يستقيم معناها 
هاهناء فهى زائدة وقد تكون هی زائدة» كما فى قول الشاعر: 

حراحیج ما تنفك إلا مناحة على اسف ار تھے :بيجا بیدا قرا 

كذا فى القاموس. وقد روى أحمد هذا الحديث فى مسنده وم يقع فى روايته لفظ: إلا «حقا 
على الله» أى: بوعده الصادق «ألا أخبر بها الناس» حتى يفرحوا بهذه البشارة «ذر الناس» أى: 
أتركهم بلا بشارة «يعملون» أى: يجتهدون فى زيادة العبادة ولا یتکلون على هذا الإجمال «فإن 
فى اجنة مائة درجة» قال القارى: يمكن أن يراه به الكثرة لما ورد من رواية البيهقى عن عائشة 
رضى الله عنه مرفوعا: «عدد درج الجنة عدد آى القرآن» فمن دحل الجنة من أهل القرآن فليس 
فوقه درجحة». وعکن أن يقال: فى اجحنة مائة درحة لكل واحد من أهلهاء فيكون بيان أقل ما يكون 
فيها من أنواع السعة و صناف النعمة «والفردوس» قال الحافظ: الفردوس هو البستان الذى يجمع 
كل شيء وقيل: هو الذى فيه العنب» وقيل: هو بالرومية» وقيل: بالقبطية» وقيل: بالسريانية» وبه 
جزم أبو إسحاق الزحاج..انتهی. وقال فى القاموس: الفردوس الأودية التى تنبت ضروبا من النبت 
والبستان يجمع كل ما يكون فى البساتين يكون فيه الكروم» وقد يؤنث عربية أو رومية نقلت أو 
سريانية. .انتهی «أعلى الجنة وأوسطها» أى: أعدلها وأفضلها وأوسعها وخيرهاء ذكره السیوطی. 
قال الطيبى: النكتة فى الجمع بين الأعلى والأوسط أنه أراد بإحدهما الحسى وبالآخر العنوی؛ فان 
وسط الشيء أفضله وحياره؛ وَإنما كان كذلك؛ لأن الأطراف يتسارع إليها الخلل والأوساط محمية 
محفوظة. وقال ابن حبان: المراد بالأوسط السعة وبالأعلى الفوقية «ومنها» أى: من الفردوس 
«تفجر» بصيغة ا حهول أى: تشق وتحرى «أنهار الجنة» أى: أضول الأنهار الأربعة من الماء واللبن 
والخمر والعسل «فإذا سألتم الله أى: اللجنة «فاسألوه» وفى بعض النسخ: فسلوه بالتخفيف 
والنقل أى: فاطلبوا منه «الفردوس» لأنه أفضلها وأعلاها. 

قوله: «هكذا روى هذا الحديث عن هشام بن سعد عن زيد بن أسلم عن عطاء بن يسار عن 
معاذ بن جبل وهذا عندى أصح» وأخرجه البخارى من طريق هلال بن على عن عطاء بن يسار 
عن أبى هريرة» قال الحافظ فى الفتح: رواه زيد بن أسلم عن عطاء بن يسار فاحتلف عليه» فقال: 
هشام بن سعد وحفص بن ميسرة والدراوردى عنه عن عطاء عن معاذ بن جبل: آحرجه الترمذى 
وابن ماحه. وقال: همام عن زيد عن عطاء عن عبادة بن الصامت: أخرجه التزمذى واحاکم 


۸- کتاب صفة الجنة ب £ اح ۳۵۳۰ - ۳۵۳۲ ۳۹۹ 


ورحح رواية 0 ومن تابعه على رواية همام» وم یتعرض لرواية هلال مع أن بين عطاء بن 


رق قر م ار رن از ن از ساس في 


١‏ - حَدَثنا عبد الله 4 بن عبد الرحمن ان يزيد بن هارو اا همام» ا 
رند بن امت عن عَطَء ن تساه عن با بن مت أن رو الله صلَى الله عليه سم 
قال: «في الجنة اة درجة ما شن کل ذرجتین كما ین الأرْض والسمای رالفر دوس 
آغلاها دَرَجَة وَمِنهًا تفجُر أَنْهَارٌ الجنة الأرَبعة» ومن فوقها يكوث العَرْش» فإذا سَألتم الله 
فسَلوةُ الفِرْدَوس». 

حَدَننَا أَحْمَدُ بْنُ منیع» حَدَنْنا يَزِيدُ بن هَارُون» حَدَننا هَمَام» عن زد بن سم 00 

قوله: «والفردوس» أى: الحنة المسماة on‏ تعالى: #قد آفلح 
الومنون 4 إلى قوله: #أولئك هم الوارتون الذین پرئون الفردوسي «أعلاها» آی: أعلى سائر 
الجنان «ومنها» أى: من جنة الفردوس «تفجر آنهار الجنة الأربعة» بالرفع صفة لأنهار وهی آنهار 
لماء واللین والخمر والعسل المذكورة فى القرآن؛ وفیها «أنهار من ماء غير ءاسن وأنهار من لبن لم 
يتغير طعمه وأنهار من حمر لذة للشاربين وأنهار من عسل مصفى) «ومن فوقها يكون العرش» 
يدل هذا على أن الفردوس فوق جميع الجنان؛ ولذا قال صلى الله عليه وسلم تعليما للأمة وتعظيما 
للهمة: «فإذا سألتم الله فاسألوه الفردوس» وفى بعض النسخ: «فسلوه» بالتخفيف» وحديث 
عبادة هذا ال اران آپی شيبة والحاكم. 

؟ دا حَدَننا ان لهيعة» عَنْ دراج عن أ ا عن أبي سیب عن 
او على ]الله علو ريك قال: زناف التو درك لو نا الكلين ق 
(حداهن لو بعتي سعتهم» . 

قوله: «لو أن العالمين» بفتح اللام أى: جميع الخلق احتمعوا جميعا «لوسعتهم» أى: لکفتهم؛ 
لسعتها الفرطة التی لا یعلمها الا الله ان 


قو له: «هدا حدیت غریب» و أحرجه ا حبان من وجه أخخر و صححه) قاله القاری 


۰۱ حديث صحیح لغیره. و انظر الذی قبله. 
(۲۵۳۲) حديث ضعیف لضعف ابن يعة ودراج. 


هع ۸ - کتاب صفة انة ۵ ۲۹۱۲۹۰۰۰۲۲۲ 


(۵) باب في صفة نسّاء اهل الْجَنةٍ زمه - ته] 


عن قير هار ~0 


۳ و ۲ - حَدَننَا عبد الله بن عبد الرحمن» حَدَلَنَا فروة بن أبي الْمَعْرَاءه أحبرتا عَبِيدَة ابن 
تيء عن عطاء بن السایبده عن عرو نموه عَنْ عبد الله إن سوي عن النبي صلی 
اله عليه رس ال «ان ا اهل الْجَنةٍ ری بَيَاض سَاقِهًا من وَرَاء سَبْعِينَ 


- 


حل حتی بری مُخها ؛ وَذَلِكَ بان الله ية یقول: [o۸ O‏ 


فام ا لاقوت فان حَجَرٌ لوا أَذخلت فيه میلکا ثم امتصفیته 7 ستصفيتة لأريتة ین وَرَائه». 


ا 


حَدَنَنَا هناد لا عبد بْنْ مه عن عَطَاء ن الاب عَنْ عنرو بن مَيْمُون عَنْ عبد 


اله بن موه عن النبي صَلَى ال عَلَيْهِ سم 0 

قوله: «أخبرنا فروة بن أبى المغراء» بفتح الميم والمد واسم آبیه معد يكرب الکندی» یکنی أبا 
القاسم» كوفى صدوق من العاشرة «أخبرنا عبيدة» بفتح أوله وكسر الموحدة. 

قوله: «ليرى» بصيغة احهول «مخها» بالضم نقى العظم والدماغ «كأنهن الياقوت» أى: صفاء 
«والمرجان» أى: اللؤلؤ بیاضا. قال فى القاموس: الرحان صغار اللؤلؤ «ثم استصفيته» المراد 
باستصفاء الياقوت هناء جعله صافيًا ونقيا من الكدورة ونحوها ما يكدره» وحديث ابن مسعود هذا 
آحرجه أيضًا ابن أبى الدنيا وابن حبان فى صحيحه. 

8*4 ؟ - دنا هنا حَدَنَنا أو الأحْوّص» عَنْ عطاء بن الاب عَنْ عَمْرِو بن موه 


مم @ or‏ من ار 


عَنْ عبد الله بن مَسسْعُودٍ: 13 انو ا عار وريم ضيه وعد 


وَهَكذا رَوَى جریر وَيْرٌ واد عَن عَطاء ان السّائبيء ولم يرفعوة. 


د م و ۵ موده ور 


عا ب جنا جریزه ی عطاء آن ساب تكو كرس آبي لاخوص؛ ولخ رش 

ا عَطای وَهَذا آصح. 
١ ۲ ۵ ۳۳ ۵‏ حَدًا سین کي حا أبي» عن تن رزوت عن عي 77 عَنْ أبي 
عن النبي صلى ال عليه وس قال : «إن اول ل زُمُرة يَدْخْلُونَ الجنة يَوْمَ الْقِيَامَةٍ ضَوْءٌ 


(۲۵۹۳۳)فی إسناده: عطاء بن السائب صدوق ولکنه احتلط وعبيدة بن حميد النحوى صدوق رعاوهم. 
وأعله الترمذی بالوقف 

(۲۵۳) هذا موقوف. وانظر الذی قبله. 

(۲۵۳۵) إسناده ضعيف لضعف عطية بن سعد العوفی وتدلیسه. 


۸- کتاب صفة الجنة ب ۵ - ح ۲۵۳۵ - 0م ٤١‏ 


ا ا ا 
rT 2‏ ی 2 

وجوههم علَى بت صتوء ار هلر ور اة على مل اخسن کوب دزي 
في السَمَاء کل رَجُلٍ منهم ژوجنان. علی کل َوجة ستفون حل ری مح ساقها مر" 
ورائها». ۱ 

قال و عِيسّى: هذا حَدِيث حَسَنْ صَحيخ. 

قوله: «إن أول زمرة» أى: جماعة» وهم الانبیاء علیهم الصلاة والسلام «علی مثل ضوء القمر 
ليلة البدر» أى: وجوههم على مشل ضوء القمر ليلة البدر «والزمرة الثانية» وه الأولياء 
والصلحاء على احتلاف مراتبهم فى الضیای على كل زوجة سبعون حلة بضم حاء وتشديد لاي 
ولا تطلق غالبا إلا على ثوبين «يرى» أى: يبصر «مخ ساقها» أى: مخ عظام ساق كل زوجة «من 
ورائها» أى: من فوق حللها السبعين؛ لكمال لطافة أعضائها وثيابها. قال القارى: والتوفيق بينه 
وبین خبر أدنی أهل الجنة من له ثنتان وسبعون زوجة وشانون ألف خادم بأن يقال: يكون لكل 
منهم زوحتان موصوفتان بان یری مخ ساقها من ورائهاء وهذا لا ینافی أن يحصل لكل منهم كثير 
من الحور العين الغير البالغة إلى هذه الغلية» كذا قيل» والاظهر: أنه تکون لكل زوجتان من نساء 
الد نیا و آن آدنی أهل الجنة من له ثنتان وسبعود زوجة فى الحملة» يعنى: ننتین من نسساء الدنیا 
وسبعین من الحور العین. .انتهی. وقال الحافظ فى الفتح: قوله: ولکل واحد منهم زوجتان أى: من 
نساء الدنیا؛ فقد روی أحمد من وجه آحر عن أبى هريرة مرفوعًا فى صفة: آدنی أهل الحنة منزلته 
وآن لکل منهم - من اور العين - ثنتين وسبعین زوحة سوی آزواحه من الدنیا» وفی سنده شهر 
ابن حوشب. وفیه مقال. ولابی يعلى فى حدیث الصور الطویل من وحه آخر عن آبی هريرة فى 
حديث مرفوع: «فیدخل الرجل على ثنتين وسبعين زوجة ما ينشيء الله وزوحتین من ولد آدم». 
قال والذى يظهر أن أقل ما لكل واحد منهم زوحتان» وقد أحاب بعضهم باحتمال أن تکون التثنية 
تتطيرا لقوله: جنتان وعينان ونحو ذلك أو المراد تثنية التكثير والتعظيم نحو: لبيك وسعديكء ولا 
یخفی ما فیه..انتهی ملحصا. قلت: روى البخارى فى صحيحه فى صفة الحنة عن أبى هريرة 
مرفوعا: «أول زمره تلج امنة صورتهم على صورة القمر ليلة البدر» الحديث» وفیه: «لکل واحد 
منهم زوحتان». ورواه من طریق آخرء وفیه: «ولکل امرئ زوجتان» أى: من نساء الدنیا لیس 
بصحیح؛ فان الروایات یفسر بعضها بعضاء فالظاهر أن أقل ما لكل واحد منهم زوحتان» كما قال 
الحافظ» والله تعالى اعلم. 

قو له: «هذا حدیث حسن صحیح» وأخرحه أحمد. 


ير ه ار ي 


ا 0 0 مسوك سمل رگ و و ور ا إن ا م و 
م ۵ ام 7 o‏ 0 م fo‏ 7 ۳ 2 ۳ 0 3 ۹ 590 ا 2 ۳ 2 
عن راس» عن عطية» عن آبي سَعِيدٍ الحذري» عن النبي صلی الله علیه وَسَلم قال: «أول 


(۲۵۳۵م) إسناده ضعيف لضعف عطيه بن سعد العوفى وتدليسه. 


۲۵۲۹ - ۸۲۵۳۵ کتاب صفة اجنة ب ۵ - ۱ اح‎ -۳۸ {tef 
nnn س س كصدضدسك كهك‎ 


رُمْرَةٍ تخل الْجَنةَ غلی صُورَةٍ الْقَمَر َه اَذ الا علی لون آخسن کوک دري في 
السّمَاء کل رَجُلٍ مِنهُمْ زَوْجَعانء عَلَى کل رَوْجَةٍ سیون له يدو مُخ سَاقِهَا من 
ورائها». 

قال: هذا حَدِيثْ خسن صحیح. 

قوله: «علی لون آحسن کوکب دری» قال فى النهاية: الکو کب الدری الشدید الانارة كانه 


قن إن اللدو تشبیها به لصفاته. و قال الفراء: هو عند العرب العظیم القدار) وقیل: هو أحد 
الكواكب الخمسة السيارة..انتهى «يبدو» أى: يظهر. 


قوله: «هذا حديث حسن صحيح» وأخرجه أحمد. 
(5) باب ما جاء في صِفَةٍ جمّاع أل الْجَنةٍ [م٩‏ - ت5] 


و ع سن ارا ار سا أ سس هقر قر ها ار 


Yo"‏ - حَدَننَا محمد بن شار وَمَحْمُودُ بن يلان الا دنا آبو داد الطیالسیی» عن 
مرا مان كن نايف انس ع الب على له له سم ال «یعطی المرّمن في 
ْح رَه کذا وکذا من الجمّاع» قیل: یا رَسُولَ الل أو بُطيق ذَلِكَ؟ قال:«یغطی قوة 
مائة». 

مان نرق 
حدیث عمرانْ قطان 

قوله: «یعطی المؤمن فى الجنة قوة کذا وكذا من الجماع» قال فى اللمعات أى: قوة ماع 
كذا وكذا من النسای فكذا وكذا كناية عن عدد النساء كعشرين وئلانین مثلا فافهم. اى 
وقيل: كناية عن مرات الجماع كعشرين مرة أو ثلاثين أو أربعين أو مائة ونحوها «أو یطیق ذلك» 

بفتح الواو أى: يعطى تلك القوة ويستطيع ذلك المقدار» والإشارة إلى مضمون قوله: کذا و کذا من 
ره «يعطى قوة مائة» أى: مائه رجل. والمعنى: فإذا كان كذلك فهو يطيق ذلك. 

قوله: «وفى الباب عن زيد بن أرقم» قال جاء رجحل من أهل الكتاب إلى النبى صلى الله عليه 
وسلم فقال: يا أبا القاسم تزعم أن أهل الحنة يأكلون ويشربون ؟ قال: «نعم والذى نفس محمد بيده 


إن أحدهم ليعطى قوة مائة رحل فى الأكل والشرب والجماع». قال: فإن الذى يأكل ويشرب 
تكون له الحاجة وليس فى الجنة أذى» قال: «تكون حاجحة أحدهم رشحا يفيض من جلودهم 


(۲۵۳) حديث صحيح., وله شواهد. 


۸- كتاب صفة الجنة ب 5 لا اح ۲۵۳۲ — ۲۵۳۷ ۳ 


كرشح المسك» فيضمر بطنه». أخر جه أحمد والنسائى, قال النذری: : ورواته محتج بهم فى الصحیح 
قال: : ورواه ابن حبان فى صحيحه والحاكم ثم ذكر لفظهما. 
قوله: «هذا حديث صحيح غريب» وأحرحه ابن حبان فى صحيحه. 


(۷) باب ما جاء في صفةٍ أَهْلٍ الجنة زولا - ت ۷ ] 


مرو ور و و 


۲:۳۷ حَدَلنا سوه ن نمل نع الله بن بار را مغر عن همام ابسن 
مُه عن أبي هیر قال قال ل صَلى اله علي سل «ال رة تج الج 
ورتم عَلَى صورة القمر لِلة ابش لا يصقو فیها ولا يَمْخَطُون, ولا یرون 
آنیتهم فیها الذهب رأمْشَاطهم من الب ر لش وَمَجَامِرهم من 7 له لوق ورشحهم 
السك ولکل وَاحِدٍ منم زوْجتان یری مخ سوقهما من وَرَاء للخم م يِن الخسشن, لا 
اختلا ف ينهم ولا تباغضء لوبهم لب رجل واج یسیون الله بكرة وعشیّا». 

قال آبو عيسى: هذا حَدِيث صجيح. وال لو هر العود. 

قوله: «تلج اجنة» من الولوج آی: تدحل «صورتهم على صورة القمر ليلة البدر» أى: فى 
الإضاءة «لا یبصقود» قال فى القاموس: البصاق كغراب» والبساق والبزاق ماء الفم إذا حرج منه 
وما دام فيه فهو ریق» وبصق بزق..انتهی «ولا بمتخطون» وفی بعض النسخ: ولا یتمحطون أى: 
لیس فى أنفهم من الیاه الزائدة والواد الفاسدة لیحتاجوا إلى إخراحهاء ولان الجنة مساکن طيبة 
للطيبين؛ فلا یلائمها الادناس والانحاس. قال ابن الجوزى: لما كانت أغذية أهل الحنة فى غاية اللطافة 
والاعتدال. لم يكن فيها أذى ولا فضلة تستقذر» بل يتولد عن تلك الأغذية أطيب ريح وأحسنه 
«آنیتهم فيها من الذهب. وأمشاطهم من الذهب والفضة». . وفى رواية للبحارى: «آنيتهم من 
الذهب والفضة» وأمشاطهم من الذهب». قال الحافظ: وكأنه اكتفى فى الموضعين ذكر أحدهما 
من رد هلآ یکون الستضان لگل وي ومتمل DSS‏ 
والاخر للبعض الاخر ویژید حدیث أبى موسی مرفوعًا: «جنتان من ذهب آنیتهما وما فیهماه 
وحنتان من فضة آنیتهما وما فیهما» الحديث متفق علیه. ويؤيد الأول ما أحرجه الطبرانی باسناد 
قوی عن أنس مرفوعًا: «إن أدنى أهل الحنة درجة لمن یقوم على رأسه عشرة آلاف حادم بيد كل 
واحد صحفتان» واحدة من ذهب والأحرى من فضة» احدیت..انتهی» والأمشاط جمع مشط 
بتثليث الميم» والأفصح ضمها آلة عتشط بها «ومجامرهم من الألوة». قال فى النهاية: احامر جمع 
حمر ومجمرء فا حمر بكسر الميم هو الذی يوضع فيه النار للبخحورء واججمر بالضم الذى يتبخر به 


(۲۵۳۷) حدیث صحیح, و أحرجه: البخاری (۰)۳۲۲ ومسلم (4 ۲۸۳ وابن ماحه (4۳۳۳). 


۶۰ ۰ ۳۸- کتاب صفة اجنة ب ۷ - ح ۲۵۳۷ 


وأعد له بلس وهو الراد فى هذا الحديث أى: أن بخورهم بالألوة» وهو العود..انتهی. وفی رواية 
للبخارى: «ووقود بحامرهم الألوة» فعلى هذه الرواية احامر جمع بحمر بكسر الميم أى: ما يوقد به 
مباحرهم الألوة» وهى بفتح الهمزة ویجوز ضمها وبضم اللام وتشديد الواو. وحكى ابن التين كسر 
. اللهمزة. وتخفيف الواو والهمزة أصلية» وقيل: زائدة: قال النووى: هو العود الهمندى» وقد يقال: إن 
رائحة العود إنما تفوح بوضعه فى النار وابحنة لا نار فيهاء ويجلب باحتمال أن يشتعل بغير نار» بل 
بقوله: كن» ولنغا ميت بحمرة باعتبار ما كان فى الأصل» ويحتمل أن يشتعل بنار لا ضرر فيها ولا 
إحراق» أو يفوح بغير اشتعال. وقال القرطبى: قد يقال: أي حاحة لهم إلى المشطء وهم مرد 
وشعورهم لا تتسخ؟ وأى حاجة لهم إلى البخور وريحهم أطيب من المسك؟ قال: ويجاب بأن نعيم 
أهل الحنة من أكل وشرب وكسوة وطيب ليس عن ألم جوع أو ظما أو عرى أو نتن» وإنما هى 
لذات متتالية ونعم متوالية» والحكمة فى ذلك أنهم ينعمون بنوع ما كانوا يتنعمون به فی-الدنیا. 
وقال النووى: مذهب أهل السنة أن تنعم أهل الحنة على هيئة تنعم أهل الدنياء إلا ما بينهما من 
التفاضل فى اللذة» ودل الكتاب والسنة على أن نعيمهم لا انقطاع له. كذا فى الفقح «ورشحهم» 
أى : عرقهم «المسك» أى: رائحة المسك. والمعنى: رائحة عرقهم رائحة المسكء فهو تشبيه بليغ 
«ولكل واحد منهم زوجتان» وفى رواية للبخارى: «ولكل امرئ زوجتان من الحور العين». قال 
الطيبى: الظاهر أن التثنية للتكرير لا للتحديد كقوله تعالى: ارجع البصر كرتين# لأنه قد حاء أن 
للواحد من أهل الحنة العدد الكثير من الحور العین؛ وقد تقدم الكلام فى هذا فى باب صفة نساء 
أهل الحنة «من الحسن» قال الطيبى رحمه الله: هو تتميم صونا من توهم ما يتصور فى تلك الرؤية 
ما ينفر عنه الطبع والحسن هو الصفاءء ورقة البشرة» ونعومة الأعضاء «لا اختلاف بينهم ولا 
تباغض» قال تعال: لإونزعنا ما فى صدورهم من غل إخوانا على سرر متقابلين» «قلوبهم قلب 
رجل واحد» أى: فى الاتفاق واحبة «یسبحون الله بكرة وعشيًا» قال الحافظ: أى قدرهماء قال 
القرطبى: هذا التسبيح ليس عن تكليف وإلزام» وقد فسره حابر فى حديثه عند مسلم بقوله: 
يلهمون التسبيح والتكبير كما يلهمون النفس» ووجه التشبيه أن تنفس الانسان لا كلفة.عليه فيه» 
ولا بد له منه» فجعل تنفسهم تسبیحاه وسیبه أن قلوبهم تنورت ععرفة الرب سبحانه» وامتلات بحبه 
ومن أحبه شيئا أكثر من ذكره. 

وقد وقع فى خبر ضعيف: أن تخت العرش ستارة معلقة فيه» ثم تطوى» فإذا نشرت كانت 
علامة البکون وإذا طويت كانت علامة العشى..انتهى. وقال الطيبى: يراد بهما الديمومة كما تقول 
العرب: أنا عند فلان صباحًا ومسای لا يقصد الوقتين المعلومين» بل الدعومة..انتهی. 

قوله: «هذا حديث صحیح» و أحرجه الشيخان. 


۸- کتاب صفة الجنة ب ۷ - 2 ۲۵۳۸ ۰ 


ط ا o or‏ و f‏ اس مع ور ۶ ۵ و ا ر هام م a‏ 1 

7 م هس ارس هم - 0 مه ه 01 م £0 م واس #8 2 © و 5 
حییبوه عن دود بن عار بن سر بن أبي وقاص عن أبيوء عَنْ دي عن ابي صَلّى الله 
عليه وسلم قال: «لو أن ما یل ظفرٌ مِمّا في الْجَنة بدا لترخرفت لَه ما ین خرافق 
السَموَات وَالأرض, ولو أن رَجُلا مر أهل الجنة اطلع فبدا ساره لطمّس ضوءَ اليس 
0 ۳ و 7 و 1 : 1 
كما تطمس الشمس ضوء النجوم». 

ال و عینی: ها خییت 0 5 رن ینوا ی 

وقد روی يحبى بن أيوب هذا الحلریث عن يزيد بن أبي بي حبیب» وقال: عن عمر بن سعد 
0 3 ر 2 ۳ 0 از 
ابن ابي وقاص» عن النبي صلى الله عليه وسلم. 

قوله: «عن داود بن عامر بن سعد بن أبى وقاص» الزهری المدنى» ثقة من السادسة «عن 
أبيه» أى: عامر بن سعد بن أبى وقاص الزهرى المدنى» ثقة من الثالئة «عن جده» أى: سعد بن أبى 
وقاص. 

قوله: «لو أن ما يقل». بضم الياء و کسر القاف وتشديد اللام أى: يحمله «ظفر» ضمتين 
ویسکن الثانی. قال الطيبى: ما موصولة» والعائد حذوف أى: ما يقله. وقال القاضی: أى قدر ما 
یستقل بحمله ظفر ويحمل علیها «ثما فى اجنة» أى: من نعیمها «بدا» أى: ظهر فى الدنیا للناظرين 
«لترخرفت» أى: تزینت «له» أى: لذلك القدار وسببه «ما بين خوافق السموات والأرض» قال 
القاضی: الخوافق جمع خافقة. وهی الحانب» وهی فى الأصل الجوانب التى تخرج منها الریاح من 
اخفقان» ویقال: اخافقان الشرق والغرب. قال الطیبی: وتأنيث الفعل؛ لأن ما بين ععنی الأماكن, 
كما فى قوله تعال: #أضاءعت ما حول فى وجه «اطلع» بتشدید الطاء أى: آشرف على أهل 
الدنيا «فبدا» أى: ظهر «أساوره» جمع أسورة جمع سوار» والراد بعض آساوره. ففی الزغیب: 
فبدا سواره «لطمس» آی: جا ضوء آساوره «ضوء الشمس» بالنصب على المفعولية. 

فوله: «وقد روی يحبى بن آیوب» هو الغانقی «عن عمر بن سعد بن أبى وقاص» الدنی؛ 
نزیل الكوفة» صدوق. لكن مقته الناس؛ لکونه كان أميرًا على ابلیش الذين قتلوا الحسين بن علی» 
من الثانيةء قتله الختار سنة مس وستین أو بعدهاء ووهم من ذکره من الصحابة» فقد حزم ابن 


۵۳۸۱ ۲) اسناده ضعيف لضعف ابن فيعة و احتلاطی وقد رواه يحيى بن ايوب الغافقى عن يزيد ا حبيب 


عن عمر بن سعد عن النبى صلی الله عليه وسلم؛ وهو ضعيف لارساله ولأنه من رواية عمر بن سعد أمير الیش 
الذى قتل الحسين بن على رضى الله عنه. 


۲۵۰-۲۵۳۸ کتاب صفة الجنة ب ۸-۷ - ح‎ -۳۸ ٤٠٦ 


وهذا مرسل. 


(۸) باب ما جَاءَ في صفة یاب أَهْل الجنة ۸٥[‏ - ت۸] 


قر رق ول ت 0 


o۳4‏ - حَدَثنا محمد بن ار ۳ هيشام الرفاعي» الا ا اد بن يشام عن 
ا 


پیی عن عابر الأخول» عَنْ شهر بن حَوشب عَنْ أبي هريره قال: قال رَسُولُ الله صَلَى الله 
عليه و «أهل الْجنة جرد مرد كخل لا یفنی شْبَابِهُم رلا تبلی ثيابهم». 

قال ابو عیسّی: هذا حَدِيث حسنْ غريب. 

قوله: «عن أبيه» أى: هشام ب بن أت عبد ا م کنیته ابو بکر البصری الدستوالی» 2 
بت وقد رمى بالقدر» من كبار السابعة «عن عامر الأحول» قال فى التقريب: عامر بن عبد 
الواحد الأحول البصرى» صدوق يخطئع من السادست وهو عامر الأحول الذى يروى عن عائذ بن 

قوله: «أهل الجنة جرد» بضم جيم وسكون راء جمع آحرد: وهو الذى لا شعر على جسده 
و صده الأشعر «مرد» جمع آمرد. وهو غلام لا شعر على ذقنه» وقد يراد به الحسن بناء على الغالب 
مكل SS‏ أى : بر وهر عين و 1 حلقه کدا 
مح عي ات و E PE‏ 
ثيابهم» أى: لا يلحقها البلى» أو لا يزال عليهم الثياب الحدد. 

قوله: «هذا حديث حسن غريب» وأخرجه الدارمى. 

۰ -حَدَئنا ابو كريب حَدَنا رشدِين بن سّعْدِ عَنْ عَمْرِو بن الخارش عن دراج 
آبي | لسّمح, عَنْ أبي الهيئم» عَنْ أبي سَعیلب عن النبي صلی الله عَليْهِ وسلم في قوله: ووفرش 
مرفوعة [الواقعة: ۲۳۶ قال: «ارتفاعها لکما بين السَّمّاء وَالأَرْضٍ مُسِيرَة حمس مانة 


ِ 


سنه» . 
ا 


تال آبو عیسبی : : ڌا حاريٿ غریب لا تغرف الا مين حَديث رشدين بن سَعْدٍ. 


(۲۵۳۹) اسناده ضعیف لضعف شهر بن حوشب» وعامر الأحول صدوق يخطع. 
(۲۵۰) إسناده ضعیف» لضعف رشدين بن سعد» ودراج عن أبى اليثم ضعیف. 


۸- کتاب صفة اجنة ب 2-٩-۸‏ ۲۵۰ — ۲۵۱ ۷ 


م 2 


ول يعض أهل الملم في تَفسيير هَذَا الحدیت إن مَعْنَاهُ: فرش فى ال ات وبين 
الدرحات و كما ین السَمَاء وَالأرْض 

قوله: 0 أى : لبي صن الا عیه وله «ارتفاعها» أى : ارتفا ع فرش ابحنق وقیل: ارتفا ع 
الدرجة التى فر شت للفرش المرفوعة فيهاء وهو مبتدأ وحبره لكما بين السماء والأرض. «مسيرة 
مسمائة عام» بدل من ما قبله أو بیان له. والمعنى: أن ارتفا ع الفرش المفروشة فى الجنة مثل مسافة 
ما بين السماء والأرض أى: مسافة خمسمائة عام. وروی الترمذی هذا الحديث بهذا الاسناد فى 
تفسیر سوره الواقعة» ولفظه: «ارتفاعها كما بين السماء والارض ومسيرة ما بينهما همسمائة عام» 
ومعناه ظاهر أى: ارتفا ع الفرش الفروشة فى الحنة مثل مسيرة ما بين السماء والأرض» ومسيرة ما 
بين السماء والارض مسيرة خمسمائة عام فارتفاع الفرش الفروشة فى انة مسيرة حخمسمائة عاي 
فمعنى اللفظ الذى ذكره هنا واللفظ الذى ذكره فى التفسير واحد «هذا حديث غريب» وأحرحه 
أحمد والنسائى وابن أبى الدنیا. قال المنذرى: ورواه ابن حبان فى صحيحه» والبيهقى وغيرهما من 
حديث ابن وهب أيضًا عن عمرو بن الحارث عن دراج..انتهى «وقال بعض أهل العلم فى تفسير 
هذا الحديث» معناه: أن الفرش فى الدرحات وبين الدرحات كما بين السماء والأرض. هذا المعنى 
موافق للمعنى الثانى الذى ذکرناه» أى: ارتفاع الدرجة التى فرشت الفرش المرفوعة فيها. وقال 
التوربشتى: قول من قال: المراد منه ارتفاع الفرش المرفوعة فى الدرجات وما بين كل درحتين من 
الدرحات» كما بين السماء والأرض» هذا القول أوثق؛ وذلك لما فى الحديث: أن للجنة مائة درجة 
ما بين كل درحتين كما بين السماء والأرض..انتهى. 

)٩(‏ باب ما جاء في صفة نمّار أهل الجنة م9 - ت4] 


۱ حَدلنا ُو كريب دنا ونس إن کیره عن محم بن إسلحَقَ» عن ینیس 


مر ن ر سر ار 


عبّادٍ بْن عبد الله : ن الزيير» عَنْ ايو عن اَسْمَاءَ بنت ابي بكر قالت: لعلف سر اللو 
E‏ ميدرة E‏ وان الفنن منها مانة 

- أو يَسْعَظِل بظِلَهًا مانة راکب شك یخی - فیها فراش ) الذهب. كاد نةه 
لولاا 


(۱ ۶ ۲۵)فی إسناده: يونس بن بكير يخطئ» ومحمد بن إسحاق مدلس» وقد عنعنه. 


4۸ 8 کتاب صفة الجنة ب 2-۱۰-۹٩‏ ۲۵۱ - ۲۵۲ 


قوله: «عن يبي بن عباد بن عبد الله بن الزبير» بن العوام المدنى» ثقة من الخامسة «عن أبيه» 
آی: عباد بن عبد الله ؛ بن الزبير بن العوام» كان قاضى مكة زمن أبيه وخليفته إذا حج» ثقة من 
الثالثة. 

قوله: «وذکر سدرة النتهی» قیل: هی شحرة نبق فى السماء السابعة عن يمين العرش؛ مرها 
کقلال هجرء ووقع ذکر سدرة النتهی فى حديث العراج عند الشیخین, ولفظ البخاری: «ثم 
رفعت إلى سدرة النتهی فاذا نبقها مثل قلال هجر وإذا ورقها مثل آذان الفیلة». قال احافظ: : وقع 
بيان سبب تسميتها سدرة المنتهى فى حديث ابن مسعود عند مسلم» ولفظه: هلا أسرى برسول الله 
صلى الله عليه وسلم قال: انتهى بى إلى سدرة النتهی» وهی فى السماء السادسةء وإليها ینتهی ما 
يعرج من الأرض فيقبض منهاء وإليها ينهى ما يهبط فيقبض منها. وقال النووى: ميت سدرة 
التهی؛ لأن علم الملائكة یتهی إليهاء ول يجاوزها أحد إلا رسول اه صلى الله عليه وسلم. .انتهى 
«قال» أى: النبى صلی الله عليه وسلم «یسیر الرا کب» أى: احد «فى ظل الفنن» حر كة أى : 
الغصن» وجمعه الأفنان» ومنه قوله تعالى: «#ذواتا آفنان» ويقال: ذلك للنوع وجمعه فنون؛ كذا 
حققه الراغب «منها» أى: من السدرق أو يستظل بظلها مائة راکب أو للشك «شك يحيى» أى: 
ابن عباد المذكور فى السند فيها أى: فى سدرة المنتهى. والمعنى فيما بين أغصانها أو علیهاععنی 
فوقها ما يغشاها «فراش الذهب» بفتح الفاء جمع فراشة» وهی التى تطير وتتهافت فى السراج» 
قيل: هذا تفسير قوله تعالى: «9إذ يغشى السدرة ما يغشى ومنه أحذ ابن مسعود حيث فسر ما 
يغشى بقوله: يغشاها فراش من ذهب. قال البيضاوى: وذكر الفراش وقع على سبيل التمث ؛ لأن 
من شأن الشجر أن يسقط عليها الجراد وشبهه» وجعلها من الذهب؛ لصفاء لونها وإضأءتها فى 
نفسها. .انتهی. قال الحافظ: ويجوز أن يكون من الذهب حقيقة» ويخلق فيه الطيران والقدرة صالحة 
لذلك, .انتهى . «كأن ثمرها القلال» بکسر القاف» جمع القلة. ائ معني لخر 


(۱۰) باب ما جاء في صِقة طَيْرٍ الج [۱۰۸ = ۱۰2] 

:۲ عو ی N‏ فا بن عَبْدٍ الله بن 
ملم عَنْ آییی عن آنس بن مال قال: رال آلله ال لاعت رمم ما لكر 
َال: «ذاك نو أعْطَانِيه الله - يَعْنِي: في الْجَنةِ - - أَسَدُ با من اللبَنِء وأَخْلى م مِن الْعَسَلِء 
فیها طبر آغناقها ها كأغناق الْجُرْرِ» قال عُمَرُ: إن هلو امَة! قال رَسُولُ اه ی الله یه 
و «کلتها خسن منها». 


(۲۵۲) حدیث صحیح و ۸ أقف عليه عند غيره من . الستة. 


۸- کتاب صفة الجنة ب ۱۰- ۱۱ - ح ۲۷۵۲ - ۲۵۳ GQ‏ 


وَمُحَمُّ بن َبْد لوب ملم هو ابن أخبي ان شرهاب الزُهْرِي . 
ول ن ملم قد رَوَى عَنٍ ابن عُمَرَ ونس بن ما 

قوله: (اغترنااغيد الله ين مه وق ي اا آبو عبد الرحمن ع البصرى» أصله 
من المدينة» وسکنها مدق قة عابد من صغار التاسعة «عن حمد بن عبد الله بن مسلم» بن عبید 
اله بن عبد الله بن شهاب الزهری الدنی؛ ابن أحى الزهرى» صدوق له آوهام من السادسة «عن 
أبيه» أى: عبد الله بن مسلم بن عبید الله بن عبد الله بن شهاب بن اخارث بن زهره الزهری 
لاقع کته الو يد آختو الزهرى» الامام نقة من الثالثق مات قبل أخیه. 

قوله: «ذاك نهر أعطانيه اللّه» وفى صحيح مسلم من طريق المختار بن فلفل عن أنس: بينما 
نحن عند النبى صلى الله عليه وسلم إذ غفا إغفاءة ثم رفع رأسه متبسما فقلنا: 0 
رسول الله؟ قال: «نزلت على سورة» فقراً: لإبسم الله الرحمن الرحيم إنا أعطيناك الكوثر4. إلى 
آخرهاء ثم قال: «أتدرون ما الکوثر ؟» قلنا الله ورسوله اعلم قال: مین وا اك 
خير کثیر. هو حوض ترد عليه أمتى یوم القيامة» الحديث «یعنی فى الجنة» هذا قول الراوی. 
وروی الحاكم عن آنس مرفوعا: «الکوثر نهر الما ل هد و 
وأحلی من العسل» الحديث. «فیه» أى: فى ذلك النهرء أو فى أطرافه «طير أعناقها کاعناق 
الجرر» بضم الجيم والزاى جمع جزور؛ وهو البعير «إن هذه» أى: الطير؛ فإنه يذكر ويؤنث 
«لناعمة» أى: سمان مترفة» كذا فى النهاية «أكلتها» ضبط فى النسخة الأحمدية بفتح اهمزة 
والكاف واللام وعد الهمزة وكسر الكاف. فعلى الأول جمع آكل اسم فاعل» كطلبه جمع طالب. 
والمعنى من يأكلهاء وعلى الثانى مؤنث أکل» وصيغة الواحد المونث قد تستعمل للجماعة. 

قوله: «هذا حديث حسن» وأحرجه أحمد بإسناد جید. ولفظه: «إن طبر الجنة كأمثال 
البخت ترعى فى شجر اج قال أب بك :نارهول الله عة الط تاه فال وا كا 
انعم متها» قاما ثلاثا «وأنى لارجو أن تکون من يأكل منها» کذا فى الترغیب. 

(۱۱) باب ما جَاءَ في صفة خَيْلٍ الْجَنةٍ [م۱۱ - ۲۱۱ 

E حَدَتْا عَبدُ الله بن عبد الرّحْمَنِء قال: اح اام بسن علو‎ - ot 
نودي عن عله ي مرک عن سما بن رد عن أيه أ رح سال ثبي نی‎ 
الله عليه سل فَقَالَ: يا سول اللوي هَلْ في الجنة من حيْل؟ قال :«إن الله أذخلك الْجنةه‎ 
لا أن تحمل فيه علَى فزس من َو اه بط بك في لجع نفت» كال:‎ 


(۳ ۵۶ ۲) حدیث اسناده ضعیف: عاصم على صدوق رعا ا 
عتبة احتلط قبل موته. ۱ 


۶۱۰ ۸ - کتاب صفة اجنة ب ۱۱ - ح ۲۵۳ 


رساله رحل فقال؛ يا رَسُولَ اللو هَل في الجَدة من إبل؟ فال: فل یت له منا ما قال 
لِصّاحِبهِ قال غك یخلت الله الْجنة یک لك فيها ما اشتهت نفلت لذت عيْنك». 


و 


حَدَئنا سويد بن نص آحبرنا عبد الل ن ساره ن فين عن علقمة بن مره عن 
عَبْدٍ الرحمن بن سّابط, عن النبي صَلَى الله عَلَيْهِ وَسَلَمَ: نو بمَعناه. 


وَهَذا اصح من خدیث ۳۹ دي. 

قوله: «باب ما جاء فى صفة خيل اجنة» قال فى القاموس: الیل جماعة الأفراس لا واحد له 
أو واحده خائل لأنه يختال. .انتهی. 

قوله: «أخبرنا عاصم بن على» بن عاصم بن صهيب الواسطىء أو الحسن التيمى مولاهم 
صدوق» رعا وهم من التاسعة «عن سليمان بن بريدة» بن الحصيب الأسلمى المروزى» قاضيهاء 
ثقة» من الثالثة. 

قوله: «إن الله» بكسر اطمزة وسكون النون على أن إن شرطية» ثم كسر للالتقاء. قال الطيبى: 
اله مرفوع بفعل يفسره ما بعده» وهو «أدخلك الجنة» ولا يجوز رفعه على الابتداء؛ لوقوعه بعد 
حرف الشرط. 

وقوله: «فلا تشاء أن تحمل فيها» جواب للشرط أى: فلا تشاء الحمل فى الجنة «علی فرس 
من ياقوتة حمراء تطیر» وه والضمير برجع إلى فرس. قال فى القاموس: الفرس للذ كر 
والأنثى «حيث شئت» أى: طيرانه بك «الا فعلت» لا یوحد هذا اللفظ فى بعض نسخ الترمذى. 
وأورد صاحب المشكاة هذا الحا.يث نقلا عن الترمذی مع هذا اللفظ» قال القارى فى شرح قوله: 
إلا فعلت بصيغة المخاطب المذكر المعلوم. والمعنى إن تشاء تفعله. وفى نسخة: يعنى من المشكاة 
على بناء احهول أى: حملت عليها و رکبت» وفی أخرى: بناء التأنيث الساكنة فالضمير للفرس أى 
حملتك. قال القاضی رحمه الله تقدیر الکلام: إن اي و 
كذلك إلا حملت عليه. ی با واي ا 
حتى لو اشتهيت أن تركب فرسًا على هذه الصفة لوحدته وتمكنته منه. ويحتمل أن آن یکون الراد: إن 
أدحلك الله الجئة فلا تشاء أن يكون لك مركب من ياقوتة حمراء يطير بك حيث شكت ولا ترضى 
به فتطلب فرسا من حنس ما بحده فى الدنيا حقيقة وصفة. والمعنى: فيكون لك من المراكب ما 
يغنيك عن الفرس المعهود. ويدل على هذا ما جاء فى الرواية الأخرى وهو: إن أدحلت الجنة أتيت 
بفرس من ياقوتة له جناحان فحملت عليه. ولعله صلى الله عليه وسلم لما أراد أن يبين الفرق بين 
مراكب ابلنة ومرا کب الدنيا وما بينهما من التفاوت على التصوير والتمث مثل فرس الجحنة فى 
جوهره ما هو عندنا آثبت الجواهر وأدومها وجودًا وأنصعها لونا وأصفاها حوهرا وفى شدة حركته 
وسرعة انتقاله بالطير» وأكد ذلك فى الرواية الأحرى بقوله: جناحان. قال الطيبى: الوجه الأول 
ذهب إليه الشيخ التوربشتى» وتقدير قوله: إلا حملت يقتضى أن يروى قوله: الا فعلت على بناء 


۸- کتاب صفة الجنة ب 2-۱۱ ۲۵۳ - ۲۵4 ۱ ۶ 


أ الفعول؛ فانه استثناء مفرغ أى: لا تکون عطلوبك الا مسعفا وإذا ترك على بناء الفاعل كان 
التقدیر : فلا تکون .عطلوبك إلا فائزاء والوجه الفانی من الوجهین السابقین قريب من أسلوب 
الحكيم؛ فان الرحل سأل عن الفرس التعارف فى الدنياء فأجابه صلی الله عليه وسلم يما فى اللمنة 
أى: اترك ما طلبته» فإنك مستغن عنه بهذا ال ركب الوصوف..انتهی «قال» أى: بريدة «فلم يقل 
له ما قال لضاحبه» أى: مثل قوله لصاحبه كما سبق» بل أحابه مختصرًا «فقال ان يدخلك الله 
الجنة يكن لك فيها ما اشتهت نفسك ولذت عينك» أى: وحدت عينك لذيذة. قال فى القاموس 
لذه وبه لذاذا ولذاذة وحده لذیذا..انتهی. وفيه إشارة إلى قوله تعالى: #وفیها ما تشتهيه الأنفس 
وتلذ الأعين. 

قوله: «هذا أصح من حديث السعودی» أى: حدیث سفيان» وهو الثورى عن علقمة بن مرثد 
عن عبد الرحمن بن سابط عن النبى صلی الله عليه وسلم مرسلا أصح من حدیث السعودی عن 
علقمة رهم ند مهاف بن ر غ هراد ها ان سيان أوثق وان نتن الیو دی 


41-4 > مالیا مد شير بور الح مط او مقاویةه غن وار 


واس ن قير 


و ان السایب - عَنْ ابي سَوْرَة عَنْ أبي آیوب قال: أتى النبي صلی الله عَلَيْهِ رس أغرابي» 
فقال: یا سول الم انى أجب الل أف الكنة عیل؟ فال رسرل الله صلی :الله عليه وسلم: 


1 


r‏ ل 2 O‏ مد ا ل ا - مرت از وخ ی لي و 
«إن أذخلت الجنة آتیت بفرس من ياقوتة له جناحان فحملست علیّه. ثم طار بك حَيْث 


ع 7 


قال آبو عِيسّى: هذا حَدِيث لیس إسناده بالقوي ولا نغرفة مِنْ حديث أبي يوب 
ما 


سا ”قر سر وس 


وأبو سورة هو ابن أي أبي آيوب بضع في الْحَديش ضف يى بن مين حذا. E‏ 


O ا‎ 


وسمعت محمد بن إسمعِيل يقول: أَبُو سَوْرَةَ قذا مُنَكَرُ الْحَدِيثْ ؛ يروي مناکیر عَنْ أبي ايوب 
لا اب عَليْهًا. 
قوله: «حدئنا محمد بن إماعيل بن هر الاهسی» .عهملتین آبو - جعفر السراج» شة من 
العاشرة «عن واصل بن السائب» الرقاشى أ بى يحيى البصری ضعيفء من السادسة «عن أبى 
سورة» بفتح أوله وسکون الواو بعدها راء الأنصارى ابن آحی آبی أيوب» ضعيف» من الثالثة. 
قوله: «إنى أحب الخيل» أى : : فى الدنيا «إن أدخلت» بالبناء للمفعول وفتح التاء «اطنة» أى: 
إن أدحلك الله تعال إياها «أتيت» أى: جئت «بفرس من ياقوتة» قال القارى: قيل: أراد بحنس 


١‏ ۶ ۵ ۲) إسناده ضعيف لضعف واصل بن السائب» عن أبى سورة هو ضعيف آیضا. 


£۲ ۸- کناب صفة اطنة ب ۱۱ - ۱۳ - ح 6 ۲۵ - ۲۵ 


الد قافن ا ا ا ان اس ا ی ا غ رد کا ف 
والأخير أظهر؛ لقوله: «له جناحان» يطير بهما كالطائر «فحملت عليه» بصيغة احهول أى: 
أ ركبته وال رکب الملائكة «ثم طار» آی: ذلك الفرس «بك حيث شئت» ومقصود با ی 
من شيء تشتهیه النفس فی اطنة الا تحده فیهاه حتی لو اشتهی آأن يركب فرسا وحده بهذه الصفة. 
قوله: «هذا حدیث لیس (سناده بالقوی» لأن فى سنده واصل بن السائب وآبا سورة؛ وهما 
ضعیفان كما عرفت. 
(۱۲) باب ما جَاءَ في مین أَهل الْجَنَةٍ (م۱۲ - ت ۲۱۲ 


زمر“ ر عاض بير وبر 


۵ 6 ۵ ۲ - حَدَثنا بو هُرَيْرَةَ مُحَمَدُ بن فراس البري» نا أبو او اف لاا 
لرا عن قا عن شه ي حوس عن عبد لخن بن غلم عن معان ٿن لا نبي 
صلى الله عليه وس ال يدل آهل الجا الجنة جردا مُرذا مکحلن آبناء تلآثِينَ أو 
ثلاث ولان سنة». 

قال أبُو عِيسّى: هذا حَدِيث حَسَنْ غریب . 

وبعض أصحاب قتادة رووا هذا عر“ قتادة مسالا وم بسا مندوه 

قوله: «أخبرنا أبو داود» هو الطيالسى «أخبرنا عمر ان أبو 3 القطان البصرى. 

قوله: «يدخل أهل الجنة الجنة جردا مردًا مكحلين» أى: حلقة «أبناء ثلائن أو ثلاث وثلاثين 
سنة» أو للشك من الراوى» وقد وقع فى حديث أبى هريرة عند هد وابن أبى الدنيا والطبرانی 
والبیهقی أبناء ثلاث وثلاثين بالجزم» وكذا فى حديث المقدام عند البيهقى بإسناد حسن على ما فى 
التزغیب. 


قوله: «هذا حديث حسن غریب» وأخرجه هد فى مسنده E‏ الرواية الرسلة التى 
آشار الیها الترمذی بعد هذا. 
(۱۳) باب ما جَاءَ في صف أهل الْجَنةِ م١‏ - ۲۱۳ 


تر سا ات لتر ۵ 


مره عن مخارب بن دار عَن ابن بريد عَنْ بيه قال: قال و الله صَلَى الله یه 


5 - حَدَثنا حسين بن يزيد الطحان الکوفی دنا محمد 


4 


٩(‏ 885 ؟) فى إسناده: شهر بن حوشب ضعيف» وأعله بالإرسال. 
(645؟) حديث صحیح» وأخرجه: ابن ماحه (4۲۸۹). 


۸ - کتاب صفة الجنة ب ۱۳ - ح ۲٣٤١‏ 4۱۳ 


وسلم: «أهلُ الجنة عشرون وبا صف ؛ تمانون ينها من هو لام وأرتعون بسن سار 
الْمم». 
وق رو هَذَا لحویث عن عة مره عن مان ره عن اي صَلّى الله 


۳ 
ا سس ه ار مق م 


لووسم اهوم من قال: عَنْ سليْمَان بْنِ ریق عن أبيه . 
وت ۳ مینان» عَنْ مُحَارب بن ار حَسَنُ. 


و مینان اسمه مه میا مق ۱ 


24 ۳ رال مر 


۳۳ ميان 56 سه تین نان هر لتر 

قوله: «حدثنا حسين بن يزيد» ان الأنصارى الكوفى؛ لين الحديث» من العاشرة 
«عن ضرار بن مرق» الکوفی كنيته آبو سنان الشیبان الأكبر» ثقة» ثبت» من السادسة. ۱ 

قوله: «أهل الجنة عشرون ومائة صف» أى: قدرها أو صوروا صفوفا «تمانون» أى: صفا 
«منها» أى: من جملة العدد «من هذه الأمة» أى: | كائنون من هذه الأمة «وار بعون» أى: صفا 
«عن سائر الأمم» والمقصود بیان تكثير هذه الأمة» وأنهم ثلثان فى القسمة. قال الطيبى: فان قلت: 
كيف التوفيق بين هذا وبين ما ورد من قوله: صلى الله عليه وسلم: «والذى نفسى بيده أرحو أن 
تکونوا ربع أهل ابلنة» فكبرناء فقال صلى الله عليه وسلم: «أرحو أن تكونوا ثلث أهل الجنة» 
فكبرناء فقال صلى اه عليه وسلم: «أرجو أن تکونوا نصف أهل ابلنة»؟ قلت .۰ يحتمل أن يكون 
الشمانون صفا مساويًا فى العدد للأربعين صفاء وآن یکونوا كما زاد على الربع» اثلث يزيد على 
النصف كرامة له صلى الله عليه وسلم. وقال الشیخ عبد الحق رحمه الله فى اللمعات: لا ینانی هذا 
قوله: صلى الله عليه وسلم: «أرجو أن تكونوا نصف أهل ابلنة» لأنه يحتمل أن يكون رحاژه صلى 
الله عليه وسلم ذلك ثم زید. وبشر من عند الله بالزيادة بعد ذلك. وأما قول الطيبى: يحتمل أن 
كول ام نش یت فا لأن الظاهر من قوله: صلی الله عليه وسلم: «امل 
الجنة عشرون ومائة صف» أن یکون الصفوف متساوية والله. .انتهی . 

قوله: «هذا حدیث حسن» وأحرجه أحمد وابن ماحه والدارمی وابن حبان والحاكم والبیهقی 
فى کتاب البعث والنشور. قال احافظ: وله شاهد من حديث ابن مسعود بنحوه. وأتم منه أخرحه 
الطبرانى. قلت: ل a EEE‏ 
الطبرانی والحاكم كما فى الجامع الصغير. 

قوله: «مرسلا» أى: هذا مرسل «ومنهم» أى: من أصحاب علقمة بن مرئد «وأبو سنان اسمه 
ضرار بن مرة» تقدم ترجمته آنفا «وأبو سنان الشيبانى امه سعيد بن سنان» قال فى التقريب: 


۲۵۶۷ - ۲۵۶۲ کتاب صفة الجنة ب ۱۳ - ح‎ -۳۸ 4٤ 


سعيد بن سنان البرجمى أبو سنان الشیبانی الأصغر الكوفى نزيل الری» صدوق له أوهام» من 
السادسة «وهو بصری» كذا قال الترمذی وفى التقريب وتهذيب التهذيب والخلاصة أنه كوفى» 
فتأمل «وأبو سنان الشامى...! خ» قال فى التقريب: عيسى بن سنان الحنفى أبو سنان القسملى 
الفلسطينى» نزيل البصرة لين الحديث» من السادسة. 

۷ - حَدَئنا مَحْمُودُ بن غَيْلانَ حَدَنَا بو داو أنبأنا شب عَنْ أبي إِسْحَقء قال: 
سيعت عَمْرَو بن مَيْمُون يُحَدّث عَنْ عبر اللو ن مود قَالَ: كنا مَحَ النبي صلی الله عََيْه 
0 راصنا عور سل :«أترْضّوؤن ن أن 
تكونوا ريع بع اه هل الْجنة؟» قالوا: ‏ نَعَم. قال «اتزضون أن تكونوا ثلث أضل الْجَنة ؟» قالوا: 


نعم ۳9 ضَونَ أن تکونوا ظ شَطْرَ أهل الْجنةٍ, ان الْجنة لا ذخلها إلا تفس مسلمة ما 
شم في الشرْك رل كَالشغْرَةٍالْبيضَاء في جلد لا سود أو كَالشَعْرَةٍ السوْدَاء في جلد 
النؤر الْأَحْمّر». 

قال ابو عیسی: هُذّا خدیث حدر صجیح. 

وفي لاب عن عِْرَانَ ن حْصِيْنِ وآبي سوب الحداري. 

قوله: «كنا مع النبى صلى الله عليه وسلم فى قبة» وفی رواية أسند رسول الله صلی الله عليه 
وسلم ظهره عنی إلى قبة من أدم «أترضون أن تكونوا ربع أهل الجنة؟» قال ابن التين: ذكره بلفظ 
الاستفهام؛ لارادة تقریر البشارة بذلك» وذکره بالتدریج؛ لیکون اعظم لسرورهم «قالوا: نعم» 
وفی رواية مسلم: فکبرنا فى الوضعین. وفی حدیث أبى سعید عند البخاری: فحمدنا الله و کبرنا 
«أترضون أن تکونوا شطر أهل اجنة» وفی رواية البحاری قال: «والذی نفس محمد بيده إنى 
لأرحو أن تکونوا نصف أهل الحنة» قال الحافظ: وزاد الكلبى عن أبى صالح عن ابن عباس فى نحو 
حديث أبى سعيد: «وإنى لأرجو أن تكونوا نصف أهل الحنة» بل أرجو أن تکونوا ثلثى أهل الجنة» 
ولا تصح هده الزيادة؛ لأن الكلبى رواه» ثم ذكر عدة روايات توافق رواية الكلبى» ثم قال: فكأنه 
صلی الله عليه وسلم لما رحا رحمة ربه أن تکون أمته : نصف أهل الحنة أعطاه ما اربحاه مزاده» وهو 
نحو قوله تعالى: #ولسوف يعطيك ربك فترضى#..انتهى. «إن الجنة لا يدخلها إلا نفس 
مسلمة» وفی رواية: ورب کی تسین | فى الكفار يوم القيامة». وفى رواية: «ما أنتم 

سواکم من الأمم؟» «ما آنتم فى الشرك» وفی رواية البخارى: «فی أهل الشرك» «الا 

عو البیضاء فى جلد الشور الأسود. أو کالشعرة السوداء فى جلد الشور الاهر» قال 


(۲۵۱۷) حديث صحيح) و خر جه: البخحاری (۲۸ ۰01۵ ومسلم (۰)۲۲۱ وابن ماجه (4۲۸۳). 


۸- کتاب صفة اطنة ب ۱۳ - ۱٤‏ - ح ۲۵۷ - ۲۵۸ 41٥‏ 


القاری: الظاهر أن أو للتخیر فى التعییر و تحتمل الشك..انتهی. قال ابن التین: أطلق الشعرة ولیس 
الراد حقيقة الوحدة؛ لأنه لا یکون ور لیس فى جلده غير شعرة واحدة من غير لونه..انتهی. 

قوله: «هذا حديث حسن صحیح» وأحرجه الشیخان. 

قوله: «وفی الباب عن عمران بن حصين وأبى سعيد الخدرى» أما حدیث عمران بن حصین: 
فأخرجه الزمذی فى تفسير سورة الحج» وأما حديث أبى سعيد الخدرى: فأعرجه الشيخان 
والتسائی. 

(6 ۱) باب ما جاء في صفة أبوّاب الجنة م۱4 - ت٤‏ ۱] 

۸ - حَدثنا القن بن الصاح الاج اي بن عیستی القزاژه د ان 
أبي بكر عن سام بن عبد الله عن أبيه قال: قال رّسول الله صلی الله عليه وسلم: «باب 
3 - 1 ۳ و ` 7 ق ب 7 وت ا مور 0 7 
امي الذي یدخلون منه الجنة عَرْضُهُ مَسِيرَّة الرّاكب المجود ثلاثاء ثم انهم ليضغطون 
عَلِيْهِ حتى تکاد مناكبهم تزول». 

قال ابو عیسّی: هَذا حدیث غريب. 

ل O‏ لد قا ع ا في .د ا دب ا ا 4 ۾ ء رص ل” ور بر و 

قال: سألت محمدا عن هذا الحدیت فلم یعرفه وقال: لخالد بن أبي بكر مناكير عن 

قوله: «عن خالد بن أبى بكر» بن عبيد بن عبد الله بن عمر بن الخنطاب العدوى المدنى» فيه 
لين» من السابعة. 
الذی يجود ر کض الفرس» من جودته. أى: جعلته جيداء وفى أساس البلاغة: يجود فى صنعته يفوق 
فیها؛ وأحاد الشيء وجوده أحسن فیما فعل» وجود فى عد: » عدا عدوا و جوادا) وفرس جواد من 
خيل جیاد. قال الطیبی: وابحود يحتمل أن یکون صفة الراادب. والعنی الرا کب الذی جود ركض 
الفرس وأن یکون مستافا إليه» والاضافة لفظية أى: الفرس الذی بجود فى عدوه «ثلاشا» ظرف 
مسيره. والعنی ثلاث لیال أو سنين» وهو الاظهر؛ لانه يفيد البالغة أكثر؛ ثم الراد به الکثرة؛ لملا 
بخالف ما ورد من أن ما بين مصراعین من مصاريع الجنة مسيرة أربعين سنة» على أنه عکن أنه 
آوحی إليه بالقلیل» ثم أعلم بالكثير» أو حمل على احتلاف الأبواب باحتلاف أصحابها «ثم إنهم» 
أى: أهل اجحنة من أمتى عند دحوم من أبوابهاء فالمراد بالنار جنسه «ليضغطون» بصيغة احهول 


(۲۵۸) حديث ضعيف لضعف خالد بن أبى بكر. 


۲۵۹ - ۲۵6۸ ح‎ - ۱١ - ۱٤ کتاب صفة الجنة ب‎ -۸ 4٦ 


آی: لیعصرون ویضیقون ویز مون «علیه» أى: على الباب «حتی تکاد» أى: تقرب «مناكبهم 
ترول» ای: تنقطع من شدة الز حام. 

فوله: «هذا حدیث غریب» ذکر الذهبی هذا الحديث فى الیزان فى ترجمة حالد بن أبى بكرء 
" وقال: هذا من منا كيره. 


]۱۵ ت‎ - ١ باب ما جاء في سوق الْجَنةِ مه‎ )١5( 
2 حدثنا محمد بن إسْمَعِيل؛ حَدَننا هِشَامُ بن مار ا‎ - ۹ 


ابن أبي لیشرین ا الأوزاعي» 0 نان بن عَطِيّة عن سعید ون الْمُسَيُبٍ: آنه لقي 


2 
ق او ف 2 ب بم اهس صما مه 


با هريرة» فقال أبو هريرة: اال الله أذ َع ينبي ريك في سوق الجنة؟ قال سَعِيد: 
آفیها سوق؟ قال: نعم. أحبرني رسول الله صلی الله عَلَيْهِ وَسَلُم: «أنّ أهل الْجَنة إذا دخلوها 
تزلوا فيها بقضل آغمالهم. ثم بوذن في مقذار يوم الْجُمُعَةٍ من يام لیا فسيَرُورُون رهم 
رز هم عرشه دی له في رن نماض الق وضع لَهُمْ منابر من نور 
ابر من لول تابر ین ياقوت تابر ین رجا وَمََابرُ مِنْ ذهب وَمَنابرُ ن فضت 
ی اس وما فیهم ین ذني عَلَى کنبان المسنك والکافون وَمَا یرون أن آمنخاب 
الکر ان سي بأفضّل منهم مَجلسًا» قال أبو هريرة: ETO‏ وشل رئ رينا؟ قال 
«نعم» قال: «هل تحمارون في وَوَيَة الشسّمْس رالقَمَر ليله البذر؟» قلنا: لا. قال: «كذلك ل 
تمَارزن في رَية ربكم ولا یی في ذَلِكَ الْمَجْلِس رَجُلٌ الا حَاضِرَةُ الله مُحَاضَرَة حى 
3 ُول رل ينهم یا لان بن فلآن كر َم فلت کذا وک؟ ریفس نراه توفي 
الدنياء فیقول: یا رب أفلم تغفر لی؟ ة فیقول: بى فسَعة مغيرتي بلغت بك منزلتك هلو 
يما هم على ذلك غشيتهم سَحَابَةٌ من فوقهم فنطرّت عَلَيْهِمْ طِيبا لم يَجدُوا يفل ريه 
شيا قط وَيقول ربا تارك وتغالی: : قوموا إلى ما أغدذت کم م ين الْكَرَامَة فخدوا ما 
اتهم نابي ُوقًا قذ حَفت به الْمَلِكَةُ فيه ما لم تنظر عون ای م ينلد ولم تست 
الأَذَاكُ وم يَحْطَرْ عَلَى الْقلوبي فَيَحْمَلُ لا ما اشتَهبْناء لیس باع فیها ولا پشتری وَفِي 


.)4775( حديث ضعیف. وأخحرجه: ابن ماجه‎ )۲ ۵4 ٩( 


۸ - کتاب صفة الحدة ب ۱۵ - 2 ۲۵۹ £۷ 


سح ا 
ذلك السوق يَلْقَى أَهلْ الجنة بَعْضْهُمْ بَعْضًاء قال: فیقبل الرَجل ذو الْمَنزلَة المرتفعَة یی 
تن هُو دون وما فيهم ذنيفروغه ما ری علي من الاس هما قضي آخيرُ حَديدِِ خی 
یل اه ما هر خسن منك وَذَلِكَ أنه لا بغي لأَحَدٍ أن يخرن فیهاء نم تصرف إِلَى 


منازلاء فيتلقانا أزواجا یقلن: رخا وأهلا لفن جنت وال بك من الْجَمَال أفضل یم 
2 1 و 2 م ادم و ر 6 1 فد ا 0 م م 
فارقتنا عليه فیقول: انا جالسنا الوم ربا الجبّارَ وَيَحِقنا أن ننقلب بمثل ما انقلبنا». 


قال أبو جیستی: هَذَا خییت غریب لا تعر إلا ین هذا او وقذ ری سوب عرو 
عن الأوْرَاعِي شيا بن هَذا الیش 

قوله: «حدثنا محمد بن إجماعيل» هو الإمام البخارى «أخبرنا هشام بن عمار» نصير السلمى 
الدمشقى الخطيب صدوق مقرئ كبر فصار يتلقن فحديثه القديم أصح من كبار العاشرة قاله فى 
التقريب. وقال فى تهذيب التهذيب فى ترجمته. روى عن عبد الحميد بن حبيسب بن أبى العشرين 
وغيره» وروی عنه البخارى وأبو داود والنسائى وابن ماجه. وروی الترمذى عن البخارى عنه 
«آخبرنا عبد الحميد بن حبیب ابن أبى العشرین» الدمشقی أبو سعید کاتب الأوزاعی ولم يرو 
عن غيره صدوق رعا أخطأء قال أبو حاتم: كان كاد ديوان و يكن صاحب حديث» من 
التاسعة. 

قوله: «فقال سعيد أفيها» أى: فى الجنة «سوق» يعنى وهی موضوعة للحاجة إلى التجارة 
«أخبرنى رسول الله صلی الله عليه وسلم أن» قال القاری: بالفتح فى أصل السید وغيره وفى 
نسخة يعنى من المشكاة بالكسر على الحكاية أى: الخبر هو قوله: إن أو للتقدير قائلا إن «أهل الجنة 
۳ دخلو ها» آی: اة «نزلوا فيها» أى : فى منازفا ودرجاتها «بفضل أعمالهم» أى: بقدر زيادة 
طاعاتهم لهم كمية و كيفية «ثم يؤذن» أى: لاهل الجنة «فی مقدار یوم الجمعة» أى: فى مقدار 
الأسبوع. والظاهر أن الراد يوم ابلمعة؛ فإنه ورد الأحاديث فى فضائل یوم الجمعة أنه یکون فى 
الجنة يوم جمعة كما كان فى الدنيا ويحضرون ربهم إلى آحر الحديث كذا فى اللمعات» وقال 
القاری: آی: قدر إتيانه والمراد فى مقدار الأسبوع..انتهى «فيزورون ربهم» ع «ويبرز» من 
الابراز ویظهر ربهم «ویتبدی هم» بتشدید الدال أى: يظهر ویتحلی ربهم لهم «فتوضع هم منابر» 
أى: کراسی مرتفعة «ومنابر من زبرجد» بفتح زای وموحدة فراء ساکنة فجیم مفتوحة جوهر 
معروف «ومنابر من ذهب ومنابر من فضة» أى: بحسب مقادیر آعماهم ومراتب أحوالهم 
«ويجلس أدناهم» أى : أدونهم منزلة «وما فيهم دنى» أى : والحال أنه لیس فی أمل الجنة دون 
وحسیس قال الل ره ال وهو تتميم صونا لما يتوهم من قوله: أدناهم الدناءة والمراد به الأدنى 
فى الرتبة «علی کثبان السلث» بضم الکاف وسکون الثلثة جمع کئیب أى: تل من الرمل الستطیل 
من کثبت الشيء إذا جمعته «والکافور» بابشر عطف على السك «ما یرون» بصيغة احهول من 


4۸ ۳۸- کتاب صفة الجنة ب ۱۵ - ح ۲۵۹ 


الارادة والضمير إلى الجالسين على الكثبان أى: لا یظنون ولا یتوهمون «أن أصحاب الکراسی» 
أى : اصحاب لایر «بأفضل منهم مجلسا» حتى يحزنوا بذلك لقوضم على ما فى التنزيل: EY‏ 
یا ا ری ال ل موی وی 
«هل تتمارود» تفاعل من المرية . مغن الك ی هل تشکون «من رژية الشمس» وفی بعض 
النسخ فى رؤية الشمس أى: فى رؤيتكم الشمس «والقمر» أى: وفى رؤية القمر «ليلة البدر» 
واحترز عن افلال وعن القمر فى غير ليالى البدر؛ فإنه لم يكن حينئذ فى نهاية النور «قلنا لا» أى: 
لا نشك فى رؤية الشمس والقمر «إلا حاضره الله حاضرة» قال | التوربشتی رحمه الله: #“الكلمكان 
بالحاء الهملة والضاد المعجمة» والمراد من ذلك كشف الحجاب والمقاولة مع العبد من غير حجاب 
ولا ترجمان» ومنه الحديث: «ما منكم من أحد إلا ويكلمه ربه ليس بينه وبينه ترجمان» الحديث. 
والعنی تفا ا ارو ار رد «يا فلان» بالفتح والضم «بن فلان» بنصب ابن وصرف 
فلان وهما كنايتان عن امه واسم أبيه. وروی أحمد وأبو داود عن أبى الدرداء مرفوعا: «إنكم 
تدعون يوم القيامة بأسمائكم وأسماء آبائكم فأحسنوا أسماءكم» «أتذكر يوم قلت كذا وكذا» أى: 
ما لا جوز فى الشرع فکانه یتوقف الرحل فیه» ویتأمل فیما ارتکبه من معاصیه وفيا E‏ 
الکاف أى: فیعلمه الله «ببعض غدارته» بفتح الغین العجمة و الدال الهملة. جمع غدره بالس‌کون 
معنى الغدر؛ وهو ترك الوفاء و الراد معاصیه لانه لم يف بتر کها الذی عهد الله إليه فى الدنیا «افلم 
تغفر لى» أى: أدحلتنى الحنة فلم تغفر لى ما صدر لى من المعصية «فيقول بلى» أ عفرت تیا 
فبسعة مغفرتى بفتح السين ويكسر «بلغت» أى: وصلت «منزلتك هذه» قال الطيبى: عطف على 
مقدر أى: غفرت لك فبلغت بسعة رحمتى هذه المنزلة الرفيعة والتقديم دل على التخصيص أى: 
بلوغك تلك المنزلة كائن بسعة رحمتى لا بعملك «فبینما» وفى بعض النسخ فبينما وفى بعض 
النسخ فبینا «هم» أى: على أهل الجنة «على ذلمك» أى: على ما ذكر من المحاضرة وا حاورة 
«غشیتهم» أى: غطتهم «فأمطرت علیهم طيبا» آی: عظیما «قدحفت» بتشدید الفاء أى: 
أحاطت «ما لم تنظر تنظر العیون إلى مثله» قال الظهر: ما موصولة والوصول مع صلته يحتمل أن یکون 
منصوبا بدلا من الضمير النصوب القدر العائد إلى ما فى قوله: ما عددت. وحتمل أن یکون فى 
کی ی وی امعد لكم وقیل: أو هو مبتدأ حبره محذوف أى: فیها. 
وقال الطیبی رحمه الله: الوجه أن يكوك ما موصوفة بدلا من سوقا..انتهی وفی بعض النسخ فیه 
«ما لم تنظر العیون إلى مثله». وهو ظاهر «ولم تسمع الاذان» ۱ مد الهمزة جمع الأذن ا وما م 
تسمعه .عثله «ول يخطر» بضم الطاء أى: وما م يمر مثله على القلوب «فيحمل إلينا» أى: إلى 
قصورنا «وليس يباع فيها ولا يشترى» الجملة حال من ما فى اشتهيناء وهو ا محمول والضمير فى 
يبا ع عائد إليه «وفی ذلك السوق» هو یذکر ويؤنث فانشه تارة وذکره تفاس انیت اک 
وأشهر «يلقى» أى: يرى «قال» أى: النبى صلى الله عليه وسلم وأبو هريرة مرفوعا حقيقة أو 
موقوفا فى حكم المرفوع «فيقبل» من الإقبال أى: فيجيء ويتوجه «من هو دونه» أى: فى الرتبة 


۸- کتاب صفة اند ب ۱۵ - ح ۲۵۹ ۲۵۵۰ 4۹۹ 


والمنزلة «فروعه» بضم الراء «ما دوب آی: : يبصره «علیه من اللباس» بیان ما قال الطيبى: 
الضمير احرور يحتمل أن یرجم إلى من فيك ن الرو ع زا عن الکراهة ما هو علیه من اللباس وان 
ير جع إن الرحل دی انز لة, فالرو ع معن 00 ی : عجره حستنه فيد حل فی روعه مأ لتت 
مثل ذلك لنفسه؛ ویدل عليه قوله: «فما ینقضی آ خر حدیثه» أى: ما ألقی فى روعه من الى 
۾ صمير المفعول فيه عائد. ین م۳ ن «حتی يتخيسل عليه» دة الق اعا 3 ل لس سب يعنى . مسن 
المشكاة بالبناء للمفعول ا حتى يتصور له «ما هو أحسن منه» أى: يظهر عليه ان لاش حسن 
من لباس صاحبه وذلك أى: سبب ما ذكر من التخيل «أنه» أى: الشأن «أن يحرد» بفتح الزاى 
یغتم «فيها» أى: فى اخنة. فحزن هنا لازم من حزن بالکسر لا من باب نصر؛ فانه متعد غير ملائم 
للمقام «فتتلقانا» من التلقی أى: قبلا «أزواجنا» أى : من نساء الدينا ومن الحور العين «وصق 
لنا» قال , القاری: e‏ انا و تشدید ١‏ الفاف وفى لس نة - یعنی مسن المشكاه بصم ااي فغى 
المصباح: ح: حق الشيء ء كضرب ونصر إذا ثبت. وفى القاموس ول اح حي و لم 
و حقه أو جبه لازم و متعد , فالمعنى یو جبنا و یلز منا وعکن أن یکون من باب | ادف و الایصال أى : 
يحق لنا ویلیق بنا «أن تنقلب عثل ما انقلبنا» أى: من الانقلاب .ععنی الانصراف. 
قو له: «هذا حدیث غریب» قال , النذری ٠‏ ای مان هدا ادق رو اه الزمذى 
وا بن ماجحه كلاهما من رواية عبد الحميد بن حبيب بن أ بى العشرين عن الاوزاعی عن حساد بن 
79 عن سعید. و قال الرمذى: حديث غریب يا نعر فه إلا من هذا الو جه, قال: و عبد اميك هو 
کانب الاوزاعی مختلف فيه» وبقية رواة الاسناد ثقات» وقد رواه ابن أبى الدنیا عن هقل بن زياد 
“كاتني الأوزاعى أيضا و امه تحمل وقیل: عبل اللی وهوء نقة ثبت احتج به مسلم وغیره عن 
الاوزاعی» قال: نبئت أن سعيد بن السیب لقى أبا هريرة» فذكر احدیت..انتهی. 


2 و م و و ۶ م 


۰ ۵ ۵ ۲ - حَدَئنا احمد بر مرا قال“ حَدَنَنا بو ماو حَدَنْما عَبْدُ الرّحْمَنِ بن 
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ا 


إِسْحَقَ» عَن النعْمّان بن س عن علي قال: قال رَسُولُ الله صَلَى له له وَسَلُم: «اث في 
الْجَنة لس قا ‏ ما فيها راغ ولا ع لا الور من الرجال وَالنسّاءء فإذا اشتهى ال 
مُورة ۳ 

15۹ ان ین سا أبو شيبة الکوفی «عن ا الأنصارى 
الكوفى. قال الحافظ فى تهذیب التهذیب فى ترجته: و وه وه ین هر یه 
عبد الرهن.؛ بن إسحاق الكوفى» وم يرو عنه غيره فيما قال أبو حاتم..انتهى 


(۲۵۵۰۱) حديث ضعیفه فى إسناده: عبد الرحمن بن إسحاق بن الحارث ضعيف. 


۰:۲۰ ۳۸- کتاب صفة الجنة ب ١5-1١6‏ - 2 ۲۵۵۰ - ۲۵۵۱ 


قوله: «إن فى اجنة لسوفا» آی: يحتمعًا «ما فیها» أى: لیس فى تلك السوق «شری» بالکسر 
والقصر» أى: اشتراء «ولا بیع» والعنی ليس فیها بحارة «الا الصور» بالنصب والرفع أى: التم‌ائیل 
المختلفة «فإذا اشتهى الرجل صورة دخل فيها» أى: تشكل بها ای 5 قال 
الطيبى: الاستثناء منقطع» ويجوز أن يكون متصلا بأن يجعل تبديل الهيئات من جنس البيع والشرى 
كقوله تعالى: یوم لا ينفع مال ولا بنون إلا من أتى الله بقلب سليم»# يعنى على وجه؛ وإلا 
فالعتمد أن استثناءه منقطع» ثم قيل: يحتمل الحديث معنيين: أحدهما: أن يكون معناه عرض الصور 
٠‏ الستحسنة عليه فإذا اشتهى ولي تلكك الصو زة ارو وهای صرره اله سبحانه کل تدك 
الصورة بقدرته» وثانیهما : أن المراد من الصورة الزينة التى يتزين الشخص بها فى تلك السوق» 
ویتلبس بهاء ویختار لنفسه من الحلى والحلل والتاج يقال: لفلان صورة حسنة أى: هيئة ملیحق 
یعنی فإذا رغب فى شيء منها أعطيه» ویکون الراد من الدحول فيها التزین بهاء وعلی كلا العنیین 
التغير فى الصفة, لا فى الذات. قال الطيبى: ويمكن أن يجمع بينهما؛ لاق ایت انش قب 
ريح الشمال, فتحثو فى وجوههم وثيابهم» فيزدادون حسنا وحمالاء الحديث. 

قوله: «هذا حديث غريب» فى سنده عبد الرحمن بن إسحاق أبو شيبة» وهو ضعيف» 
والحديث أحرجه أيضًا ابن أبى الدنيا. 


سر رق رص ص ا 


(۷ ۱) باب ما جاء في روية الب تَبَارَكَ وتعالى رم5١‏ - ت٦‏ ] 


۱ - حَدَكنَا هنا حَدَتَنَا وَكِيمٌ» عن إِسْمَعِيلَ بن ابي الب عَنْ قيس بن ابي خازم 
عَنْ حير بن عَبْدٍ الل اللي قال: كنا حلوسًا عند النبي شا له عور بل نظ إلى 
مر ليله پیش كَقَالَ: «إنكُمْ ستفرضون عَلَى ربکم فترونه کما تَرَوْنَ هذا الْقَمَر لا 
تضامون في روییه؛ فإ اسْتَطَعكُمْ أن لا توا عَلَى صَلاَةٍ قَبْلَ طلوع ال لس وَصّلاةٍ قبل 
عُرُوبهًا فافعلوا ثم فا سح بحند ربك قبل طلوع انس ول الفزوب»». 

قال ا هذا حُدِيث خسن صحیح. 

قوله: «باب ما جاء فى رژية الرب تبارك وتعالی» من باب إضافة المصدر إل مفعوله. قال ابن 
بطال: ذهب أهل السنة وهو الأمة إل عراز ووه اللدافى الأخيرةء ومنم امخوارج والعتزلة وبعض 
المرجفة» وتمسكوا بأن الرؤية توجب کون المرئى محدئا وحالا فى مكان, وأولوا قوله: وإناظرة4 
تقو ور وتا وی O E‏ و وی 


(۲۵۵۱) حديث صحیح. وأخخر جحه: البخاری ( )۰ ومسلم cT)‏ وأبو داود (1۷۲۹) وابن ماجه 
(۱۷۷). 


۸- کتاب صفة الجنة ب ۱۲ - ح ۲۵۵۱ ۱ ۶ 
عنزلة العلم فى تعلقه بالعلوم فإذا كان تعلق العلم بالعلوم لا یوحب حدوئه و کذلك الرئی» قال: 
وتعلقوا بقوله تعالى: «لا تد ركه الأبصار وبقوله تعال لموسى: #ولن ترانی» وابواب عن الأول 
أنه لا تد ركه الأبصار فى الدنیا جمعا بين دلیلی الایتین وبأن نفى الادراك لا يستلزم نفی الرؤية 
لإمكان رژية الشيء من غير إحاطة بحقيقته» وعن الثانی الراد لن ترانی فى الدنیا جمعا أيضا ولأن 
نفی الشيء لا یقتضی إحالته مع ما جاء من الأحاديث الثابتة على وفق الآية» وقد تلقاها السلمون 
بالقبول من لدن الصحابة والتابعين حتی حدث من أنكر الرژية وحالف السلف. وقال القرطبی: 
اشترط النفاة فى الرژية شروطا عقلية تخبط بهم الحصوصة والقابلة واتصال الاشعة وزوال الوانم 
کالبعد والحجب فى تخيط بهم وتحکې وأهل السنة لا يشترطون شيئا من ذلك سوی وجود الرئی» 
وأن الرؤية إدراك يخلقه الله تعالى للرائى فيرى الرئی؛ وتقترن بها أحوال يجوز تبدلها والعلم عند الله 
ال 

قوله: «كنا جلوسا» أى: حالسین «كما ترون هذا القمر» أى: احسوس الشاهد المرئى «لا 
تضامون» بضم التاء وتخفيف الميم من الضيم وهو الظلم. قال الحافظ» وهو الأكثر أى: لا ينالكم 
ضيم وظلم فى رؤيته فيراه بمض دون بعض» وروی بفتح الناء وتشديد الميم من التضام .ععنی 
التراحم» وبالضم والتشديد من المضامة وهی المزاحمة» وهو حينعذ يحتمل كونه للفاعل والمفعول. 
وحاصل معنى الكل لا تشكون «فى رؤيته» أى: فى رؤية القمر ليلة البدر. قال فى جامع الأصول: 
قد يخيل إلى بعض السامعين أن الكاف فى قوله: كما ترون كما فى التشبيه للمرئى وإغا هو كاف 
التشبيه للرؤية؛ وهو فعل الرائى. ومعناه ترون ربكم رؤية ينزاح معها الشك كرؤيتكم القمر ليلة 
البدر لا ترتابون ولا تمزون «فإن استطعتم أن لا تغلبوا» بصيغة احهول أى: لا تصيروا مغلوبين 
«فافعلوا» أى: ما ذكر من الاستطاعة أو عدم المغلوبية. قال القاضى: ترتيب قوله: إن استطعتم على 
قوله: سترون بالفاء يدل على أن المواظب على إقامة الصلوات واحافظة عليها لیق بأن يرى ربه 
وقوله: لا تفلبوا معناه لا تصیروا مغلوبين بالاشتغال عن صلاتی الصبح والعصرء وکا حصهما 
بالحث لما فى الصبح من ميل النفس إلى الاستراحة والنوم» وفی العصر من قیام الأسواق واشتغال 
الناس بالمعاملات» فمن مم یلحقه فيرة فى الصلاتین مع ما هما من قوة المانع فبالحرى أن لا تلحقه 
فى غیرهما «ثم قرأ» أى: النبى صلى الله عليه وسلم أو جرير «لإفسبح بحمد ربك قبل طلوع 
الشمس...#4۶۱» أى: وصل فى هذين الوقتين» وعبر عن الكل بالحزء» وهو التسبيح المراد به الثناء 
فى الافتتاح المقرون بحمد الرب الشتمل عليه سورة الفاتحة» أو المراد بالتسبيح تنزيه الرب عن 
الشريك ونحوه من صفات النقصان والزوال. 

قوله: «هذا حديث حسن صحيح» وأخرجه أحمد والشیخان وأبو داود والنسائى وابن ماحه. 


1 ۳۸- كباب صفة الجنة ب 15 - ح ۲۵۵۲ 


ر سس ار وو وى So‏ 


۲ ۵ ۲ حَدلنَا محمد ن شاب حلا عد لخن بن مهدي حا مب سل 


ن تاو اي عن عي لخن ٿن أبي لیلی» عن هه عن عَنْ النبي صلی الله علي و 
في وله «قلللین أخسنوا الحسنى وزيادة) قالَ: إذا ذا دحل هَل الجَنة الجنة نادی مناد 
إن أ عند الله موعدا قالوا: لم من وهنا ونا من اما ينا الج قَالُوا: 
بلی قال: فینکشف الحجاب قال فرالله ما أَعْطاهُم شيعا آخب الهم من ) النظر 


إلبه». 


لبذ ۷ 


3 


و م ر ۵ ار 


ال ی : هذا حَدِيث انم أَسَْدَهُ حَمَّادُ بْنْ سَلَمَة وَرَفعَةه وَرَوَى سلیمان | اد 


م شا وار سر 


وحماد بن زيد هذا الْحَدِيث» عَنْ اب البناني» عَنْ عبد الرحمن بن أبي لَيْلَى قولة. 

قوله: «#للذين أحسنواي» أى: الذين أجادوا الأعمال الصالحة فى الدنيا وقربوها بالإخلاص 
«و احسنی+4» أى : المثوبة الحسنى وهی ابنة « وزی يادة4» أى: النظر لو جهه الكريم» ونكرها 
لتفيد ضربا من التفخيم والتعظيم بحيث لا یعرف قدرها ولا يكتنه کنهها «نادی مناد إن لكم عند 
الله موعدا» أى : : بقی شيء زائد ما وعده الله لكم من العم وفى رواية مسلم يقسول اله تبارك 
وتعال تریدون شینا أزيد کم «وینجنا» بتشدید الجيم ویخفف «من النار» أى: دخحوضشا و خلودها. 
قال الطیبی: : تقریر وتعجیب من أنه كيف عکن الزيادة على ما آعطاهم الله تعالى من سعة فضله 
و کر مه «قالوا بلى» كذا فى النسخ الموجودة قالوا بصيغة الجمع» والظاهر أن يكون قال بصيغة 
الا فراد؛ أن الضمیر يرجع إلى مناد «فیکشف اطجاب» وزاد مسلم: فینظرون إن و 
والظاهر أن لمات بالحجاب حجاب النور الذى وقع فى حديث ۳ موسی عند مسلم» » و لفظه: 
حجابه النور لو كشفه لأحرقت سبحات وجهه ما..انتهى إليه بصره من حلقه» قال الطيبى فى 
شرح حديث أبى موسى هذا: : إن فيه إشارة إلى أن حجابه حلاف الحجب المعهودة فهو محتجب عن 
اك وان ۶ تیم وت ل ا ا 
مخلوق الا احترق ولا منظور الا اضمحل. ای بان ان راب 
هنا منع الأبصار من الرژية له ما ذکر فقام ذلك المنع مقام الستر الحائل فعبر به عنه؛ وقد ظهر من 
نصوص الکتاب والسنة أن الحالة الشار إليها فى هذا الحديث هی فى دار الدنيا المعدة للفناء دود 
دار الآأحرة المعدة للبقاء. والحجاب فى هذا الحديث وغيره يرجع إلى الخلق لأنهم هم المحجوبون عنه. 
وحديث صهيب هذا أحرجه أيضا مسلم والنسائى وابن خزيمة وابن حبان. 


(۲۵۵۲) حديث صحیح» وأخرجه: مسلم (۱۸۱)» وابن ماجه (۱۸۷). 


۸ - کتاب صفة الجنة ب ۱5 - ۱۷ = 2 ۲۵۵۲ — ۲۵۵۳ Ah‏ 


قوله: «هذا حديث يث اما أسنده حماد بن سلمة ورفعه. ۰ قال النووی: هذا الحديث هكذا 
رواه النزمدى والنسائى وابن ماجة وغيرهم من رواية ماد بن سلمة عن ثابت عن ابن أبى ليلى عن 
صهيب عن النبى صلى الله عليه وسلم: قال آبو عيسى الترمذی وأبو مسعود الدمشقی وغيرهما: م 
روه هکذا مرفوعا عن ثابت غير ماد بن سلمة ورواه سليمان بن المغيرة وحماد بن زيد وحساد بن 
واقد عن ثابت عن ابن أبى ليلى من قوله: : ليس فيه ذكر النبى صلى الله عليه وسلم ولا ذكر 
صهيب» وهدا الذی قال: : هولاء ليس بقادح فى صحة الحديث فقد قدمنا فى الفصول آن الذهب 
الصحيح المختار الذى ذهب إليه الفقهاء وأصحاب الأصول وا فقون من امحدثين وصححه الخنطيب 
ES‏ اع مو روي بع ی 
الطو ائثف. ۳ 1 ار 


(۱۷) باب منهٌ [م۱۷ - ت ۲۱۷ 


ول ار از or‏ م 


۳ حَدننا عبد بن حُمَيْدِ أخبرني شاب عَنْ إسرائيل» عَنْ وبر قال: سوت اس 
0 قال رسول اللو صلی الل عليه وس «إنّ نی أهل الْجنَة م منزلّة من بنظر إلى 
جنانه وَأَزْوَاجه ژنعیمه وخذیه وسرره مَميرَةَ الف سنق و أكرَمَهُمْ عَلَى الله من یر إلى 
يحيو رسُول الله صَلی ال له وَسَلّم: وجوه يمين ناضرة إلى 
31 ها ناظِرة 4. [القيامة: ۲۲ 

قال أبُو عِيسَى: رق روي هَذا الحلییت من عير وجو عن ٳسٽرائيل» عن ره عن ابن عمر 
مَرُوعًاء روه عي لس اجر عن تون عَن اين مر موف 

وَرَوَي عُبَيْدُ الله الأشحهِي» عن سيان عن ونر عَنْ مجاه عن اي عُمَرَ قوف ولم 


م و وو زر J‏ 


اك حدنا بذلك الى کریب مُحَمد بر الا وه دا عبيد الله الأشجیی عن فيان ع" 


TTS 


ويي عن محا عن ان مر : نحو ولم َرفعه 

قوله: «عن ثوير» بضم المثلثة مصغراء ابن أبى فاحتة» سعيد بن علاقة الكوفى» ضعيف» رمى 
بالرفضء من الرابعة. 

قو له: «لن ینظر إلى جنانه» بکسر اجيم جمع جنة أى: بساتينه «وزو جاته» أى: نسائه وحوره 
«ونعيمه» أى: ما يتنعم به «وخدمه» بفتحتين جمع حادم أى: : من الولدان «وسرره» بضمتین 3 


(۲۵۵۳) حديث ضعیفه فی اسناده: نویر بن أبى فاحتة هو ضعيف الحديث. 


ء ۲ ۸- کتاب صفة الجنة ب ۱۷ - ح ۲۵۵۳ - ۲۵۵۶ 
سس وتا و سس 
سرير «مسبرة ألف سنة» أى: حال کون جنانه وما عطف عليه كائنة فى مسافة آلف سنة. 
والمعنى: أن ملكه مقدار تلك المسافة» وفى التركيب تقديم وتأخير؛ إذ حعل الاسم وهو قوله: لمن 
ینظر حبرا والخبر» وهو أدنى منزلة اسما اعتناء بشأن القدم؛ لأن الطلوب بیان ثواب أهل الجنة 
وسعتهاء وأن أدناهم منزلة من یکون ملکه کذا «وأکرمهم» بالنصب عطفا على آدنی؛ ویجوز الرفع 
عطفا على مجموع اسم إن» وخبرها أى: اکثرهم کرامة على الله وأعلاهم منزلة وأقربهم رتبة عنده 
سبحانه «غدوة» بضم الغين «وعشية» أى: صباحًا ومساء؛ ولهذا وصى باحافظة على صلاتى 
طرفى النهار كما مر «# وجوه يومئذ ناضر 4»» أى: ناعمة غضة حسنة والمراد بالوجوه الذوات» 
وحصت؛ لشرفها ولظهور أثر النعمة عليها «(إإلى ربها ناظرة#» قال الطيبى: قدم صلة ناظرة إما 
لرعاية الفاصلة وهی ناضرة باسرة فاقرة) وإما لأن الناظر يستغرق عند رفع الحجاب بحيث لا یلتفت 
إلى ما سواه وحديث ابن عمر هذا آحرجه أيضًا أحمد وأبو يعلى والطبرانى وابن ن أبى شيبة وعبد بن 
حميد وابن جرير وابن المنذر والدارقطنى والحاكم وابن مردويه والبیهقی. وأخرج الترمذی هذا 
الحديث فى تفسير سورة القيامة أيضا. 

قوله: «ورواه عبد الملك» بن سعيد بن حبان «بن أبحر» بالموحدة والحيم الكوفى» ثقة؛ عابد 


ww‏ ني 


من السابعة «ورواه عبيد الله بن عبيد رن الاشجمی أبو عبد الرحمن الکوفی؛ ثقة سأمونه 
أثبت الناس كتابًا فى الثورى» من كبار التاسعة 

۲۵۵ اقا مهن ريف کون دی ا حاب ن نوج الجماني» عن تشه 
و > عَنْ ابي هُرَيْرَة قال: فا ی رد «أتضَامُون في 
5 ية مر ليل ابش وَتضَامُونَ في روَيّة الشُمُس» تالوا: لاه قال: «فانکم ا 
خن و ال ا A‏ 

قال و عِيسّى: ها خبیت خسن صّحِيحٌ غریب» وَهَكَذَا ری یخی بسن عیسی المي 
غير واا عن العم عن ابي صا من أبي هر عن اي صلَى الله له وس 

وَرَوَى عَبْدُ الله بْنُ إدْريس؛ عَنْ الأعمَش» عَنْ أبي صالح» عَنْ أبي سول عَنْ ابي صلّی 
له عَليْهِ وسل ریت ابن اريس عن امش غير مَحْفُوظ وخلبیت أبي صالح عن أبى 
رن اي صلی اله عليه وسم اځ وکا ره سل بي صتالح عن أب نآ 
رة عن اي ی له وس 

(6 ۲۵۵) حدیت صحيح وفی إسناده: حابر بن نوح ضعیف الحديث» وقد روی من غير طريقه عن الاعمش 


عن أبى صاخ عن آبی هريرة» وانظر صحیح البخاری (۰۲۲ ۰۸۰ 015۵۷ وصحیح مسلم (۰۱۸۲ ۲۹۱۸)» 
وسنن أبى داود (۰)4۷۳۰ وسنن ابن ماجه (۱۷۸). 


۸- كباب صفة الحرة ب ۱۷ - 2-۱۸ ۲004 - ۲۵۵۵ 4Y0‏ 


وق روي عَنْ أبي سي عن البي صَلَى الله عَلَيْهِ وَسَلّمَ من َير هَذَا الوه يفل هَّذَا 
الْحَدِيثْ وَهُوٌ حَدِيث صَحیح. 

قوله: «حدثنا محمد بن طريف» بن عليفة البجلى آبو حعفر الکوفی» من صغار العاشرة 
صدوق «حدثنا جابر بن نوح» الحمانى أبو بشر الكوفى ضعيف من التاسعة. 

قوله: «تضامود» بتقدير همزة الاستفهام» وقد تقدم ضبطه ومعناه فى شرح أول أحاديث 
الباب. 

قوله: «هذا حديث حسن صحيح غريب» وأخرحه الشيخان عن أبى هريرة مطولا من وجه 
ار 

قوله: «وهكذا روى یجیسی بن عيسى الرملی» اي النهشلی الفافوری رر الكوفى 
صدوق يخطئ ورمى بالتشم من التاسعة «وقد روى عن أبى سعيد عن النبى صلى الله عليه 
وسلم من غير وجه» وفى بعض النسخ من غير هذا الوحه» وهو الظاهر يعنى من غير طريق عبد 
الله بن إدريس عن الأعمش «وهو حديث صحيح أيضا» أخر جه الشيخان من طريق عطاء بن 
يسار عن أبى سعيد مطولا. 

(۱۸) باب [۱۸۵ - ت۱۸] 


و رو و و و 


ههه" الا ار و و چم 

2 «إنّ اه رن لأخل الله رن : بيلك ربسا وَسَعْدَيْك 
یقول: هَل رضيتم؟ ولو ما لنا لا نرضى وقذ أغطيتا ما لم تغط أَحَدًا من حلْقِك 
فیقول: آنا آغطیکم أَفضَل مر" ذَلك. قالوا: أي شيء افطل من ذَلِك؟ قال: أجل عَلیکه 
رطزني ًانعط ليم اه 

قال ا هذا 2 صحیح. 

قو له: «فیقولون: لبيك ربنا» أى: يا ربنا» وتقدم تفسیر لبيك وسعديك فى باب التلبية من 
آبواب الحج «فیقول: هل رضیتسم؟» أى: عن ربكم «فیقولون: ما لدا لا نرضی؟» الاستفهام 
للتقرير. والعنی أى: شيء مانع لنا من أن لا نرضی عنك «وقد أعطيتنا مالم تعط أحدًا من 
خلقك» الحملة حالية «أنا آعطیکم» وفی رواية للبحاری: «فأنا آعطیکم» وفی آحری له: «ألا 


(۲۵۵۵) حديث صحيح و أخر جه: الشیخان: البخارى (44 55)» ومسلم (۲۸۲۹). 


5 ۸- کتاب صفة الجنة ب ۱۸ - ۱۹ - ح ۲۵۵۵ - ۲۵۵۹ 


أعطيكم» «أفضل من ذلك» أى: من عطائكم هذا «وأى شيء أفضل من ذلك؟» أى: من 
عطائك هذا «أحل» بضم الهمزة و کسر الحاء الهملة أى: آنزل «رضوانی» بکسر الراء ویضم آی: 
دوام رضوانی؛ فإنه لا يلزم من کثرة العطاء دوام الرضا؛ ولذا قال: «فلا أسخط» بفتح الخاء 
العجمة أى: لا آغضب قال الطيبى: الحديث مأحوذ من قوله تعالى: #وعد الله المؤمنين والمؤمسات 
جنات تجرى من تحتها الأنهار خالدين فيها ومساكن طيبة فى جنات عدن ورضوان من الله 
أكبر وقال الحافظ: فيه تلميح بقوله تعالى: «إورضوان من الله أکبر6» لأن رضاه سبب كل فوز 
وسعادة؛ و کل من علم أن سيده راض عنه» وكان أقر لعينه وأطيب لقلبه من كل نعيم؛ لما فى ذلك 
من التعظيم والتكريم. وفى هذا الحديث أن النعيم الذى حصل لأهل الحنة لا مزيد علیه..انتهی. 
قوله: «هذا حديث حسن صحيح» وأخرجه أحمد و الشیخان. 


]١5ت‎ - ١9م باب مَا جَاء في ترائي هل الْجَنة في الفرّف‎ )۱ ٩( 


نا گر 7 


6" - حَدَثنا سوب نص ااا البرك آخبرتا فیح بنْ سلَیمان عن 
هلال بن علي عَنْ عطاء بن یس عن أ ابي هیر عن ١‏ عن الب صَلّى الله علَيْهِ سل تال ۳ 
هل الْجنة 2 ليَترَاءَوْنَ في الغرفة كما تَتَرَاءَوْنَ ارکب | شرقي أو الکو کب الغربی الغارب 
في 1 فق رالطالع في تفاضّل الدرجات» ۳۳ بر ول الله أو یلك النبيون؟ قال:«بلی 
الي تفسي يِه وَأَقْوَامٌ آمنوا باه وَرَسُولِهِ وَصّدَقُوا الْمُرْسَلِينَ». 

قال أبو عيسى: هذا حَدِيث حَسَنْ صحیح. 

قوله: «عن هلال بن على» بن أسامة العامرى الدنی وينسب إلى جحد ثقة» من الخامسة. 

قوله: «إن أهل اجنة لينزاءون فى الغرفة» كذا فى حديث أبى هريرة هذاء والمعنى: أن أهل 
الجنة يتزاءون أهل الغرفة. وفى حديث أبى سعيد عند الشيخين: «إن أهل الحنة لیتراعون أهل 
الغرف من فوقهم» والغرفة بضم الغين وسكون الراء وهی بيت يبنى فوق الدار» والراد هنا القصور 
العالية فى الحنة. والمعنى: أن أهل الحنة تتفاوت منازههم بحسب درجاتهم فى الفضل» حتى أن أهل 
الدرجات العلى ليراهم من هو أسفل منهم کالنجوم وقد بين ذلك فى الحديث بقوله فى تفاضل 
الدرحات «كما ينزاءون» أى: فى الدنيا «الغارب فى الأفق» بضمتين جمع الآفاق أى: فى أطراف 
السماء «فى تفاضل الدرجات» وفى حديث أبى سعيد عند الشيخين: «لتفاضل ما بينهم». قال 
القارى: علة للترائى. والمعنى: نما ذلك لتزايد مراتب ما بين سائر أهل الحنة العالية» وما بين أرباب 
أهل الغرف العالية. .انتهی «فقالوا: يا رسول الله أولئك النبیون؟» بحذف حرف الاستفهام أى: 


( ۵ ۲۵) حديث صحیح. إسناده رجاله ثقات. 


۸- کتاب صفة الجنة ب ۱٩‏ - ۲۰ - ح "007 — ۲۵۵۷ CTY‏ 


آهم - یعنی أهل الغر ف - النبيون وتلك الغرف منازهم «قال: بلى» أى: نعم «وأقوام» غبر 
ال . «آمنوا بالله ورسوله وصدقوا الرسلین» آی: حن تصديقهم» والا لکان کل من ال ا 
و صدق رسله وصل إلى تلك الدر جح ولیس کدلث. ويحتمل أن يكون التنكير فى قوله: وأقوام 
يشير إلى ناس خصوصین موصوفین بالصفة الذ کورة ولا يلزم أن يكون كل من وصف بها 
کذلك. لاحتمال أن یکون لمن بلغ تلك النازل صفة أحرى» وكأنه سكت عن الصفة التی اقتضت 
حم كلك والسر في ذلك أنه قد یبلغها من له عمل تخصوص ومن لا عمل له كر لامر 
برحمة الله تعال . 


قو له: «هذا حديث حسن صحیح» و أحر جه أحمد كما فى الفتح. 
) ۰ باب ما جاءَ في خلود أهل الْجَنٍةٍ هل النار (ع۲۰ - ت۲۲۰ 


و لر 


۷ ؟ - حدلنا قتيبة حَدََنَا عبْدُ ازير ن مُحَمَّدِ عَنْ العلاء ُن عَبْدٍ الرّحْمَنِء عن ابي 
عَنْ ابي هريره أذ رسو الَو مت الله عل ول ال: «يمع الل لاسن بم لْقِيَامَةِ في 
ر علي رب لاله فيقول: ألا یب کل (نسان ما كانوا يَعْبُدُونَه 
ْمَل لصّاجِب الصّليب صليبة ولصاحب التصّاوير تصَاویره وتصاجب النار نارق 
یعون ما كانوا یعون قى المنلمون فَيَطْلِعُ عَلَيْهِمْ رب الْعَالَِنَ ف فیقول: ألا تتبعغون 
الاس فيقولون: نعو بالل منك نعود له منك ال رنه هذا مکانناه حتی نسری یناه 
هو رهم ریجتهم نع تراری: نم بطم فیقول: ألا تتبغو ن الناس فیقو لون: تموذ بالله 
منك تغوذ باه منك الله راء وَهَذَا مکاننا؛ حتى ری ربناء وهو يَمُرْهُم ویبتهم» قَالُوا: 
وهل نراه د موه الله؟ قال: «وَهَلٌ تضارون في رة القمر یل البذر» قالوا: يرن 
«فإنكم لا تصارُون في ره بلك السّاعة م توارى لم بطع تعره م فس 
م رل: أنا ركم يوني وم تبون وضع الراط فان عليه یل جياه 
۳ وال رکاب وَقولهُم علَيِه: سَلْمْ سل وی هل الان قطْرّح منهم فيهَا فوج ثم 
بقالَ: هَل امتلأت فتقول: هل ین مَِيد؟ ثم رح فیها فوج فیقال: هل ملأت قشول: 
هَل من مَزِيدِ؟ حتى إذا أُوعِبُوا فبهاء وضع ارم قَدمَهُ فبهاء وَأَزْوَى بَعْصَهَا إلى بض 


8 


(۲۵۵۱۷) حديث صحيح, وأخخر جه: البحارى (۳۳۰) ومسلم برقم (۱۹) مختصرا. 


4۲۸ ۳۸- کتاب صفة اجنة ب ۲۰ - ح ۲۵۵۷ 


بالْمَوْت مُلَبّباء فيوقف على السّور بَيْنَ أفل الْجنةء وأهل النارء نم پقال: با أَهْلَ الجنة 


- 


فَطْلِعُونَ خَائْفِينَ» ثم يُقَالَ: يا أَهْلَ النار فَيَطْلِعُونَ مُمتبشرین يَرْجُونَ الشفاعةء فَبْقَالُ لافل 
الْجَنةٍ وأهْلٍ النار: هَل تغرفون هذا؟ ولون هلاء وَمَوْلاء قد عَرَفنَاُ: هُوَ الْمَوْتَ اي 
كل بناء فَيِصجَعٌ فیح ذنحًا علی السُور الذي بَيْنَ الْجنة والنار ثم یقال: يا أل الْجَدةٍ 
خلرة لا موت ويا أهل النار خلرة لا مَوتَ». 


۳ لو 


و ای 
0 روي عَنْ النبي صَلَى الله عليه رس روایات كَِيرة مثل هَذَا ما بذک فيه أَمْرٌ و 


أن الناس یرون رهم وذکر القدّم وما أشبه هذه الأشياء والمذهب في هذا عند هل الیلم من 


الأمّةِ مثل سيان الكؤري وَمَالِكِ بن أنس وابن الما وان عيينة ووكيع وغيرهم أنهُم رووا 


فلع الا ماود رزوی هل حادیت ون بهاه ولا لازا کیف وقد لدي انار 
ورو ۶ م ا 57 لس اه د اا ۱7 ی ی و ب E‏ 
اهل الحدیث أن تروی هذه الاشیاء كما حاءت ويؤمن بها ولا تفسر ولا تتوهم ولا يقال: 


0 
ور ا و ھا رو 


كيف وَهذا رل الیلم الذي احتاروه وَذَهبوا ليه ومَعنى وله في الْحَدِيث فيعرفهُم فة 

قوله: «فى صعيد واحد» الصعيد الأرض الواسعة المستوية «ثم يطلع عليهم رب العالمين» قال 
فى القاموس: طلع فلان علينا كمنع ونصر أتانا كطالع..انتهى «فیمشل لصاحب الصليب صليبه 
ولصاحب التصاوير تصاويره ولصاحب النار ناره» قال ابن العربى: يحتمل أن يكون التمثيل تلبيسا 
علیهم» ويحتمل أن يكون التمثيل لمن لا يستحق التعذيب. وأما من سواهم فيحضرون حقيقة لقوله 
تعالى: نکم وما تعبدون من دون الله حصب جهنم صلی الله عليه وسلمء «نعوذ بالله منك» 
وعند الشیخین: «وتبقی هذه الأمة فیها منافقوها فيأتيهم الله فى صورة غير صورته التی يعرفون» 
فیقول آنا ربكم فیقولون نعوذ بالله منك». قال ابن العربی: إنما استعاذوا منه أولا لأنهم اعتقدوا أن 
ذلك الكلام استدراج؛ لأن الله لا يأمر بالفحشای ومن الفحشاء اتباع الباطل وأهله» وغذا وقم فى 
الصحيح: «فيأتيهم الله فى صور» أى: بصورة لا يعرفونها وهى الأمر باتباع أهل الباطل فلذلك 
يقولون إذا جاء ربنا عرفناه أى: إذا حاءنا عا عهدناه منه من قول الحق «ثم يتوارى» أى: يستتر 
«وهل تضارون» قال النووى: روى تضارون بتشديد الراء وتخفيفها والتاء مضمومة فيهما» ومعنى 
المشدد هل تضارون غي ركم فى حالة الرؤية برحمة أو مخالفة فى الرؤية أو غيرها لخفائه كما تفعلون 
أول ليلة من الشهرء ومعنى المخفف هل يلحقكم فى رؤيته ضير» وهو الضرر. وقال الحافظ: بضم 


۸- کتاب صفة اجنة ب ۲۰ - ح ۲۵۵۷ 4۹ 


أوله بالضاد العجمة وتشدید الراء بصيغة الفاعلة من الضرر وأصله تضارون بکسر الراء وبفتحها 
أى: لا تضرون أحدا ولا يضر کم عنازعة ولا بحادلة ولا مضايقة وجاء تخفیف الراء من الضير» وهو 
لغة فى الضرء أى: لا يخالف بعض بعضا فیکذبه وینازعه فیضیره بذلك یقال: ضاره یضیره «ثم 
يطلع فيعرفهم نفسه» أى: يلقى فى قلوبهم علما قطعيا يعرفون به أنه ربهم سبحانه وتعالى: «أنا 
ربکم فاتبعونی» وعند الشیخین: :رانا ربكم فيقولون: أنت ربنا فیتبعونه». قال النووی: معناه 
یتبعون أمره إياهم بذهابهم إلى ابلنق أو یتبعون ملائکته الذین یذهبون بهم إلى الجنة «ویوضع 
الصراط» وعند مسلم: ویضرب الصراط بين ظهرانی جهنم «فیمر علیه» أى: فیمر السلمون على 
الصراط «مثل جیاد الخيل» . قال فى القاموس: فرس جواد بين الجودة بالضم رائع والجمع جياد 
وقد. جاد فى عدوه حودة..انتهی» وهو من اضافة الصفة إلى الوصوف «وال ر کاب» بکسر الراء 
عطف على الخيل» والراد بها الابل ولا واحد له من لفظه «وقوهم» أى: قول الرسل والانبیاء 
«عليه» أى: على الصراط «سلم سلم» آمر مخاطب أى: قول کل ای اللم سيلو امسن من خرن 
امراك ابيا اير حالة مر إلا a GE‏ المراد به الكثرة أو باعتبار 
كل واحد من أهل الشفاعة أ و للإلحاح فى الدعاء كما هو من آدابه. وفى رواية البخاری: «ودعاء 
الرسل یومثذ اللهم سلم سلم». قال الحافظ فى رواية شعيب: ولا يتكلم يومئذ أحد إلا الرسل» وفى 
رواية ابراهیم بن سعد: ولا يكلمه إلا الأنبياءء ودعوی الرسل يومئذ: اللهم سلم سلم. . ووقع فى 
رواية العلا وقوغم اللهم سلم سلم وللترمذی من حديث الغیرة: شعار المؤمنين على الصراط رب 
سلم سلم» والضمير فى الأول للرسل, ولا یلزم من کون هذا الکلام شعار المؤمنين أن ینطقوا به 
بل تنطق به الرسل یدعون للمؤمنين بالسلامة» فسمی ذلك شعارا هم» فهذا بحتمع الاخبار» ويؤيده 
قوله: فى رواية سهیل: فعند ذلك حلت الشفاعة الهم سلم سلم. .انتهى «ثم يطرح فیها فو ج» 
أى : من أهل النار «فتقول هل من مزيد» أى : من زيادة «حتى إذا أوعبوا فیها» من الایعاب» 
وهو الاستقصاء فى كل شيء «وضع الرحمن قدمه فيها». وفى رواية لمسلم رحله. قال القاری 
مذ هب السلف التسليم والتفويض مع التنزيه وأرباب التأويل من اخلف. يقولون المراد بالقدم قدم 
بعض مخلوقاته فيعود الضمير فى قدمه إلى ذلك المحلوق المعلوم أو قوم قدمهم الله للنار من أهلهاء 
وتقدم فى سابق حكمه أنهم لاحقوها فتمتلئ منهم حهنم» والعرب تقول: كل شيء قدمته من خير 
أو شر فهو قدم ومنه قوله تعالى: ان هم قدم صدق عند ربهم أى: ما قدموه من الاعمال 
الصالحة: الدالة على صدقهم فى تصديقهم., والمراد بالرحل الجماعة من الجراد» وهو وان كان 
موضوعا لجماعة كثيرة من الحراد لكن استعارته للجماعة الناس غير بعيد. أو أحطأ الراوى فى نقله 
الحديث بالعنی» وظن أن الرحل سد مسد القدم هذا: وقد قيل: وضع القدم على الشيء مثل 
للرد ع والقمع» فكأنه قال: یأتیها آمر له فیکفها من طلب الزید. وفیل؛ آرید به تسکین فورتها 
كما یقال: للامر يراد إبطاله وضعته تحت قدمی ذکره فى النهاية. وفی شرح السنة: القدم والرحل 
الذ کوران فى هذا الحديث من صفات الله النزهة عن التکییف والتشبیه» و کذلك کل ما جاء من 
هذا القبیل فى الکتاب أو السنة» کالید والأصبع والعين وایحیء والاتیان والنزول. فالاعان بها فرض» 


۲۵۵۸ ۲۵۵۷ کتاب صفة الجنة ب ۲۰ ساح‎ -۳۸ f 


والامتنا ع عن الخوض فيها واحب. مدي هن سک هیا طرین اميل . والخائض فيها زائغ؛ 
و ی مشبه ) تعالى له عن ذلك غلا کبیراه #ليس کمثله شي: وهو السمیع 
البصير# ..انتهى. قال القارى: وهو الموافق لمذهب الامام مالك EE‏ ولطریق امامنا الأعفلم 
على ey‏ الفقه الأكبر» فالتسليم أسلم والله تعال ا اي دامر كما قال 
القاری» فلا شك ی آن التسلیم و التفویض هو الاسلم بل هو التعین «وأزوى بعضها إلى بعض» 
بصيغة اهو ! ل» وفی رواية يزوى أى: يضم بعضها | ل بعض فتجتمم وتلتقی على من فيها «فالت» 

: النار «قط قط» قال النووی: معنی و قط حسبی أى: یکفینی هذا وفيه ثلاث لغات قط قط 
۳9 الطاء فیهما و بکسرها منونة وغير منونة..انتهی والتکرار للنا كيد «أتى بالموت» أى : أحضر 
به كهيئة كبش آملح كما فى حديث آبی سعیذ الاتی «ملببا» فى القاموس لببه تلبیبا جمع ثيابه عند 
نحره فى اخصومة ثم جره «فيطلعون خائفين» أى: أن يخرحوا من مكانهم الذى هم فيه «فیطلعون 
مستبشرين يرجون الشفاعة» أى: يرحون أن يشفع لهم فیحرجوا من النار. وفى رواية ابن ماجه: 
مستبشرين فرحين أن يخرجوا من مكانهم الذى هم فيه «يا أهل الجنة خلود» أى: هذا الحال 
مستمر ويحتمل أن يكون جمع خالد أى: أنتم خالدون فى الحنة «لا موت» بفتح التاء المثناة أى: لا 

قوله: هذا حديث حسن صحیح» و أحرحه ابن ماجه وابن حبان فى صحیحه مختصرا. 

4 مر 0 ۳ الذی اعتاروه وذهبر إليه», و هو و ود و هو مذهب 
هذه المسألة فى ات سای کزان را 


5 ۲ 


۸ - حَدثنا سفیان با ن ورکیم تن بيه عن فطل بن مَرْرُوق» عن عطیةه عن سي 
سعیل - رف - قال:«ذا کان یوم م الْقيَامَة 2 أتي مرت کالکبٌش الأملح فیوقف بَبْنَ الجنة 


والنار فيذب بش وَهم بُنظرون فلو أن آَخدا مات فرحا لمات افلج ولو أنّ أَحَدَا مات 
حزنا لمات آهل النار». 


1 


۳ د 


قال ابو عیسی: هذا حدريث حسن صحیح. 

قر له: «كالكبش الأملح» قال القرطبی: الحكمة فى الاتیان بالوت هکذا الاشارة إلى آنهم 
حصل شم الفداء ب کمافدی ولد ابر اهیم بالکیش؛ وفى الأملح اشاره ۴۱ صفتی أهل احنة و النار؛ 
لأن الاملح ما فيه بیاض وسواد. وقال ابن العربی: استشکل هذا الحديث؛ لکونه يخالف صریح 
العقل؛ لأن اثرت عرض, والعرض لا ینقلب حسماء فکیف يذبح» فأنكرت طائفة صحة هذا 

۵۵۸۱ ۲) حدیت صحیح واسناده ضعیف لضعف عطية العوفی و تدلیسه وقد روی من حدیث آبی سعید 
الخدری مین عير طريقه. انظر صحیح البخاری (۰ ۰)4۷۳ وصحیح مسلم (۲۸۹). 


۸- کتاب صفة اجنة ب ۲۱-۲۰ - ح ۲۵۵۸ - ۲۵۵۹ 4۳1 


الحديث» ودفعته» وتأولته طائفة؛ فقالوا: هذا تمثيل» ولا ذبح هناك حقيقة وقالت طائفة: بل الذبح 
على حقیقته. والمذبوح متولى الوت و کلهم یعرفه؛ لأنه الذى تولى قبض آرواحهم. وقال الازری: 
اموت عندنا عرض من الأعراض» وعند العتزلة ليس .ععنی؛» بل معناه عدم الحياة» وهذا خحطأ؛ لقوله 
تعال: خلق الموت والياة فأئبت الوت مخلوقاء وعلی الذهبین لا يصح أن یکون كبشا ولا 
حسمّاء وأن الراد بهذا التمثیل والتشبیه ثم قال: وقد یخلق الله تعالى هذا الجسم ثم یذبح ثم يجعل 
مثالا؛ لأن الموت لا يطرأ على أهل الآخرة. وقال القرطبی فى التذكرة: الموت معنی والمعانى لا 
تنكل وهر و غا لق الله آشخاصا من واب الاعمال وكذا الموت؛ يخلق الله كبشًا يسميه 
الوت؛ ویلقی فی قلوب الفریقین آن هذا الوت یکون ذبحه دلیلا علی افلود فی الدارین. وقال 
غیره: لا مانم أن ینشی الله من الأعراض أجسادًا يجعلها مادة ها كما ثبت فى مسلم فى حديث 
أن البقرة وآل عمران يجيئان كأنهما غمامتان ونحو ذلك من الأحاديث..انتهى. قلت: هذا القول 
الأخير هو العتمد. 
قوله: «هذا حدیث حسن» وأخرجه الشیخان والنسائی. 


(۱ ۲) باب ما جاء حخفت الْجَنة بالمکاره وَحُفت انار بالشّهَوَات [ع۲۱ - ۲۲۱ 


مرة قر ۵ ار مره ساس ر ن ل 


54 ۵ ۲ ا و ا و و او وی یم 
أن رَسُولَ اللو صَلَى الله عليه وَسَلم قال: «خفت الجنة 
المکاره وخ وحفت مت الا بالشتهرَات». 


قال و ل ل 

قوله: «حفت» همم الفا وهو ما حيط بالشيء؛ حتى لا يتوصل إليه إلا 
بتحطیه أئ: أحیطت» ووقع فى صحيح البخاری: «حجبت» «بالمكاره» أى: مما أمر الکلف 
فتاه یه تسا زر از و اطلق علیها الکاره؛ لشقتها على العامل وصعوبتها عليه «وحفت 
النار بالشهوات» أى: ما يستلذ من آمور الدنیا ما منع الشر ع من تعاطیه اما بالأصالة» واما لکون 
فعله يستلزم ترك شيء من المأمورات. قال النووی فى شرح مسلم: قال العلماء: هذا من بدیع 
الکلام وفصیحه وجوامعه التی أوتیها صلی الله علیه وسلم من التمثیل الحسن» ومعناه: لا يوصل إلى 
الجنة إلا بارتکاب الشقات العبر عنها بالکروهات ولا إلى النار إلا بتعاطی الشهوات و کذلك هما 
حجوبتان بهماء فمن هتك احجاب وصل إلى احجوب فهتك حجاب اجنة باقتحام الکاره؛ 
وهتك حجاب النار بارتکاب الشهوات. فأما الکاره فيد حل فیها الاحتهاد فى العبادات والواظبة 
علیها والصبر على مشاقها و کظم الغیظ والعفو والحلم والصدقة والاحسان إلى السيء والصبر على 


.)۲۸۲۳( حديث صحیح» وأخرجه: مسلم‎ )۲۵۵۹٩( 


4۲ ۸- کتاب صفة الجنة ب ۲۱ - 2 ۲۵۵۹ - ۲۵۰ 


الشهوات ونحو ذلك» وأما الشهوات التى النار محفوفة بهاء فالظاهر آنها الشهوات احرمة كالخمر 
هذه» لكن يكره الإكثار منها مخافة أن يجر إلى احرمة أو یقسی القلب أو يشغل عن الطاعات ونحو 
ذلك. .انتهی. 

قوله: «هذا حدیت حسن غریب صحیح» و اخرجه هد ومسلی و آحرجه الشیخان عن أبى 
هريرة. 

8 نا او كر RL‏ اهب ان TT PO‏ مار انو 


وير ل بر 


أَرْسَلَ جبريل إلى الْجنة, فقال: انظر إِلَيْهَا وَإلَى مَا آغدذت لأهْلها فيها. قال: فجاء‌ها ونظر 
لیا وَإلى ما اَعَد اللّهُ لأَهْلهًا فِيهّاء قال: فَرَجَعَ إِليِّْ قال: فَوَعِرتكَ لا يَسْمَّعٌ بها أَحَدْ إلا 
دَخَلَهَا فََمَرَ بها فحفت بالمکاره فقال: ازجع لها فانظر إلى ما أغدذت لهلها فيهء 
قال: فرجع إليهاء فاذا هي فد خفت بالمکاری فَرَجَعَ اه فقال: وَعریّك لد فت أن لا 
يخم أَحَدٌ. قال: اذهَب إِلَى النار فانظ" لها وَإلى ما أَعْدَدْت لأَهْلهًا فیها. فإذا هي 


سے نز 
زر ر هم مسر گر ۳ عماس س 


ی رکب بَعضها بَعْضّء فرجع إلبه فقال: وعزّتك لا بسمع بها أحَذ فیاخلها. فأمَرَ بها 
فخفت بالشهوات فقال: ازجع هه فرجَع له فقال: وعزنك لد حشيت أن لا ينجو 
مها أَحَدٌّ الا دخلها». 

قال آبو عیسی: هذا حدیث حسسن ص صحیح. 

قرله: «انظر الیها وال ما آعددت لأهلها فیها» أى: ما هيأت فیها لعبادی الصالحين «قال» 
أ" حبرائیل «فوعزتك» الواو للقسم «لا یسمع بها آحد الا دخلها» أى: طمع فى دخوضاء 
وجاهد فى حصوطاء ولا یهتم الا بشأنها لحسنها و بهجتها «فحفت» أى: أحيطت «بالکاره» جمع 
کره. وهو الشقة والشدة على غير قياس» والراد بها التک‌الیف الشرعية. التى هى مکروهة على 
النفوس الانسانية» وهذا يدل على أن العانی فا صور حسية فى تلك البانی «فانظر إلى ما أعددت 
لأهلها فيها» أى: انیا لما تحدد من الزيادة عليها باعتبار حواليها «لقد خحفت أن لا يدخلها أحد» 
أى: لوجود المكاره من التكاليف الشاقة» ومخالفة النفس وكسر الشهوات «لا يسمع بها أحد 
فيدخلها» أى: لا يسمع بها أحد إلا فزع منهاء واحترز» فلا يدحلها «لقد خشيت أن لا ينجو 


(۲۵۹۰) حديث صحيح, وأخرحه: أبو داود (4۷44)» من طريق ماد عن محمد بن عمروء والنسائى (ج- ۷ 
ص ۰۳ من طريق الفضل بن موسى عن محمد بن عمرو كلاهما عنه به: بنحوه. 


۸ کتاب صفة الجنة ب ۲۱ - ۲۲ - 2 ۲۵۹۰ - ۲۵۹۱ ۳۳ 

لسسسسسسس سور سر و ن سه سه م س 

منها أحد إلا دخلها» وفى رواية أبى داود: «لقد عشیت أن لا يبقى أحد إلا دخلها» ومعناها 

ظاهر. وأما رواية الكتاب فلا يظهر معناها إلا أن يجعل إلا .ععنی 3 

قوله: «هذا حديث حسن صحیح» وأخخر جه أبو داود والنسائی وابن حبان واحا کم کذافی 

الفتح. ۱ 
(۲ ۲) باب ما جاء في احتجاج الجنة والنار [م ۲۲ - ت۲ ۱۲ 

0۱ - حَذثنا ابو کریب» حدئنا عَبدة بن سیم عن مُحَمٍَ بن عمروه عن أبي 
سلمة» عن أبي هريرة» قال: قال رسول الله صلى الله عليه وَسّلمَ: «احْتجّت الجنة والنان 
فقالت الجنة: یدخلیی الضعفاء والمساکن. وقالت النار: یدخلنی الجبّارون والمه لمتکبرون. 
فقال للنار: آنت عذابي آنتقم بك ممن شئت» وقال للجنة: أنت رخمتي أَرْحَمْ بك مر 


و 
اس >) . 


قوله: «احتجت» أى: احتصمت کمافی رواية للبحاری. وفی رواية آحری له ولسلم: 
«تحاجحت» «یدخلنی الضعفاء والمساكين» قيل: معنى الضعيف هاهنا الخاضع لله تعالی» بذل نفسه 
له سبحانه وتعالى ضد المتجبر والمتكبر» وفى رواية للبخارى: «مالى لا یدخلنی الا ضعفاء النساء 
وسقطهم؟». قال احافظ أى: احتقرون بینهم الساقطون من أعينهم» هذا بالنسبة إلى ما عند الأكثر 
من الناس» وبالنسبة إلى ما عند الله هم عظماء رفعاء الدرحات» لکنهم بالنسبة إلى ما عند أنفسهم 
لعظمة الله عندهم وحضوعهم له فى غاية التواضع لله والذلة فى عباده» فوصفهم بالضعف والسقط 
بهذا العنی صحيح» أو الراد بالحصر فى قول الحنة إلا ضعفاء الناس الأغلب «یدخلنی الجبارون 
والمتكبرون» وفى رواية للشيخين: «أوثرت بالمتكبرين والمتجبرين». قال القارى: هماععنی جمع 
بينهما للتأكيد» وقيل: للتكبر للتعظم ما ليس فيه والتجبر الممنوع الذى لا يوصل إليه» وقيل: الذى 
لا یکنزث» ولا یبال بأمر الضعفاء والساکین «أنت عذابی» أى: سبب عقوبتی» ومنشأ سخطى 
وغضبی «آنتقم بك من شئت» وفی رواية للشیخین: آعذب بك من أشاء «وقال للجنة: أنت 
رحمتى» أى: مظهرهاء فى شرح السنة: سمى ابنة رحمته؛ لأن بها تظهر رحمة الله تعالى كما قال: 
«أرحم بك من شعت» وإلا فرحمة الله من صفاته التى م يزل بها موصوفاء ليست لله صفة حادثة» 
ولا اسم حادث؛ فهو قديم بجميع أسمائه وصفاته حل جلاله وتقدست أسماؤه. قال ابن بطال عن 
الهلب: جوز أن يكون هذا الخصام حقيقة» بأن يخلق الله فيهما حياة وفهمًا وكلامّاء واللّه قادر 
على كل شيء ويجوز أن يكون هذا بحازا كقوهم: امتلأً الحوضء وقال الدارقطنی: والحوض لا 


(۲۵۱۱) حديث صحيح, وأخرجه: البخاری (4۸9۰)» ومسلم .)١815(‏ 


ء ۳ ۸- كناب صفة اجنة اا ا م اه ا ای 


يتكلم وافغا ذلك عبارة عن امتلائه وأنه لو كان من ينطق لقال ذلك» وکذا فى قول النار: «هل 
من مزید» قال: وحاصل احتصامهما افتخار آحدهما على الأخرى يمن یسکنها؛ فتظن النار آنها .من 
ألقى فیها من عظماء الدنيا أبر عند الله من المنة» وتظن الحنة أنها عن أسكنها من أولياء الله تعالى 
لي e‏ طريق من یسکنهما؛ وفى كليهما 
ثبة شکاية زل ربهما؛ اذ م تذكر كل واحدة منهما إلا ما احتصت يعدو ا ر 
يم مشيئته ) وقال النووى: هذا الحديث على ظاهره. وأن الله خلق فى الجنة والخار کسیر | 
يد ركان به» ویقدران على الراحعة والاحتجاج» ولا يلرم من هذا أن بون ذلك التمییز فیهما 
دائما..انتهی. قلت: حمل الحديث على ظاهره هو المتعين» ولا حاحة إلى مله على ابحاز . 
قو له: «هذا حدیث حسن صحیح» و آحر جه الشیخان. 
(۲۳) باب ما جَاء ما لأَدْنى أَهْل الْجَنة من الْكرامَة زم۲۳ - ت ۱۲۳ 
وا كد موی E‏ عید للف اج نا رشادين بن سعلی خیش مر رن 
حارش عن درا عن ابي الهیشم عَنْ آبي سید ی سَویدر الحذري» قال ال سول الله صلی الله 
علخ ريلك «أذنى اهل الْجَنة الي لَهُ ثمانون آلف حادم وتان وَسَبْعُون زَوْجَة؛ تنب 


ل 


له ية من للز وَرَبرجَاٍ ریاقوت کم ین الْجَابية إلى صنْعَاء». 

بهذا الإستادِ عن النبي صلی الله عَلَيْهِ سم قال: «مَنْ مات من أهل الْجَنة من صفیر أو 
كبر يُرَدُون أَبنَاء لائین في الْجَنةٍ لا زیون عليه بدا وَكَذَلِكَ هل النار». 

بهذا الإسنَادٍ عن الب صَلى الله له وَسَلْمّ قال: «إنّ عَلَيْهِم ال یجان إن آذنی لؤلؤة 
منها لتضييء ما ین الْمَشْرِق والْمَغرب». 

TT yT‏ وير 

قوله: «أدنى أهل اجة منزلة» أى: آقلهم مرتبة «الذى له نانون آلف خادم» قال المناوى: 
أى: يعطى هذا العددء أو هو مبالغة فى الكثرة «وائنتان وسبعون زوجة» أى: من اخور العين كما 
فى رواية. أى: غير ماله من نساء الدنيا «وتنصب له» بصيغة المجهول» أى: تضرب وترفع له «قبة» 


بضم القاف وشد الموحدة بيت صغير مستدير «من لؤلؤ» بضم اللامين «وزبرجد وياقوت» قال 
القاضى: يريد أن القبة معمولة منها أو مكللة بها «كما بين الجابية» قرية بالشام «إلى صنعاء» 


قصبة بالیمن تشبه دمشق فى كثرة الماء والشجر و السافة بینهما اکثر من شهر. والمعنى أن فسحة 


fo ۳۵ ۲ 2:۳ ۲۵۲ ETE ٩ ۲۳ کتاب صفة الجنة‎ - ۸ 


ه وسكي لوا ور را نف اه بين الموضعين. وإذا كان هذا للادنی فما بالك 
للأعلى. وهذا الحديث أحر جه أيضًا ا وابن حباك والضياء. 


۳ ۲ - حرشا 0 حَدَنَا مُعَاذ بن شام حَدَننا أبي؛ عن عَامِرٍ الأخول» عن أبي 
الصدية ق الناحي» اين أبي سید الخذري» قال: قال رَسُولُ الله صَلى اه قت E‏ 
ا إذا اشتهى الولد في الجنةٍ كا GS‏ في ساعة كما يشتهي». 

وقد احتلف أَهْلْ العلم في هَذَاء 2 في الجنة حمّاغ ولا ES‏ 
روي عَنْ طارس وَمُجَاهِدٍ ورام النحجي. 


لر ل ر ور 


ل قال إسْحَق نهیم في حَديث النبي صَلّى الله عله سل إذا اشتهی 


52 


ر 


ر لمو مب A E‏ ی ن لا ييي 


ار م 


a 
رو الصديق الناحي سم بكر بن مرو وه ویقال: بكر بن قيس ایض‎ 


قوله: «کان جله» آی: مل الولد «ووضعه وسنه» أى: كمال سنه وهو الثلائون سنة «کما 
یشتهی» من أن یکون ذکرا أو أنثى أو نحو ذلك. 

قوله: «هذا حدیث حسن غریب» وأخرجه أحمد وابن ماحه واين حبان والدارمی. 

قوله: «وقال حمد» هو الامام البحارى «قال إسحاق بن إبراهيم» هو ابن راهویه «ولکن لا 
یشتهی» هذا هو مقول إسحاق بن إبراهيم «عن أبى رزین العقیلی» صحابی مشهور امه لقيط 
ابن صبرة «إن أهل الجنة لا يكون هم فيها ولد» الم أقف على من حرج هذا الحديث بهذا اللفظ. 
وروی أحمد فى مسنده عن أبى رزي ن العقيلى ا طويلا وفيه: «الصالحات للصالحين تلذونهن 
مثل لذاتكم فى الدنياء ویلذذن بكم غير أن لا توالد». 


E E 


او 37 م 


ل 


ینسح عن النتمان بن دن او ا 


5 ۱ 


(۲۳ ۵ ۲( حدیت اسناده صحیح) وأخخر بحه: ابن مأجه .(STTA)‏ 


۲۵۲۵ - ۲۵۹6 کتاب صفة الجنة ب ۲ - ح‎ -۳۸ ٤۳٦ 


في اة لمجتمغا لحور الهين رن بأصنوات لم يَسْمّع لین باه قال: يَقلنَ: نحن 
الخالدات فلا بيد ونح الناعمات فلا تيوس ونخن الراضیّات فلا تسخط, طوبی لمن 
کان لنا وکنا 4 

وفي لباب عَنْ ۳ هريره اي سَعِيدٍ وأنس. 

ال بو جیسی: خدیث علي خلویث غريب 

قوله: «ان فى اجنة جتمعا» بفتح نیم الثانية» أى: موضعا للاحتماع أو احتماعا «يرفعن 
باصوات» الباء الزائدة تأكيد للتعدية؛ أو آراد بالأصوات النغمات والفعول حذوف أى: يرفعن 
أصواتهن بأنغام «نحن الخالدات» أى: الدائمات «فلا نبید» أى: لا نهلك ولا نموت من باد أى: 
هلك وفنى «وغن الناعمات» أى: المتنعمات «فلا نبأس» أى : لا نفتقر ولا نحتاج. قال فى 
القاموس: بؤس ككرم بأسا؛ وبئس كسمع بسا اشتدت حاجته «ونحن الراضيات» أى: عن ربنا 
أو عن أصحابنا «فلا نسخط» فى حال من الأحوال «طوبى» أى: الحالة الطيبة «لمن كان لنا وكنا 
له» أى: فى الحنات العاليات. 

قو له: «وفی الباب عن أبى هريرة وأبى سعيد وأنس» آما حديث أبى هريرة: فأحرجه البيهقى 
عنه ماو قال: «إن فى الجنة نهرا طول الجنة حافتاه العذاری قیام متقابلات یغنین بأحسن 
اصوات یسمعها الخلائق» حتی ما یرون أن فى الحنة لذة مثلها». قلن: يا آبا هريرة ما ذاك الغناء 
قال: إن شاء الله التسبيح والتحميد والتقدیس وثناء على الرب عز وجل. وأما وال زر آبی سعید: 
فلینظر من أحرجه. وأما حديث أنس: فأحرجه ابن أبى الدنيا والطبرانى عنه مرفوعاء ولفظه: «إن 
«الحور فى الحنة يغنين يقلن: نحن الحور الحسان» هدينا لأزواج كرام». قال المنذرى: وإسناده 


مقارب. 
قوله: «حديث على حديث غريب» وأحرجه البيهقى. 
۵ - دنا م محمد بن بان اا رَوْحٌ بن عَبادة» عن الأوراعي» عن يحي بن أبي 


ي عر وَحَلَ: طفَهُمْ في رَوْضَّة يُحْبَرُونَ» [الروم: ]٠١‏ قال: السّمّاعٌ» ومَعنى 
لستّمّاع مثل ما وَرَدَ في الْحَدِيث: أن الْحُورَ العِينَ يُرَفعْنَ بأصواتِهن. 


١٦ ٤(‏ ۲) حديث ضعيف» لضعف عبد الرهن بن إسحاق بن الحارث. 
(6568؟7) حديث ضعيف مقطو ع» ويحيى بن أبى كثير» ثقة لكنه يدلس ويرسل. 


۸- کتاب صفة اجنة ب ۲۵ - ح ۲۵۲۲ - ۲۵۲۷ 32 


] ۲ ٩2 - ۵7 باب‎ )۲ ۵( 

5 5ه" - دشنا أبو كيه ا وکیع عن عفان عن أبى اقطان عن زاذان عن 
عبد الله بن عم قال: قال رسول الله صلی الله عليه سم «ثلاثة على كان السك - 
عمد مر م وم ا مه ووو "o f‏ > مروج. 1 4 ل و OT‏ 7 ۰ 
اره قال: يوم القيامة یغبطهم الاولون والاخرون: رجل ينادي بالصلوات الخمس في 
۲ ل 1م اه ا 4 ی 3 اللو ا ۲ 
كل يوم وليل وَرجل یرم قوما وَهُمْ به راون وَعَبْدْ دی حَق الله وَحَقَ مَوَالِيهِ». 

قال أبو عِيسّى: هذا خلریث حَسَنٌ غریب لآ نغرفة إلا من خیش سيان الؤري. 

وان اليقظان اسمه عثمان بن عمير» ویقال: ابن قیس. 

قوله: «یغبطهم الأولون والاخرون» آی: یتمنون أن شم مثل ما هم. والحديث قد تقدم فى 
باب فضل الملوك صالح من آبواب البر والصلة وتقدم هناك شرحه. 

۷ خن بو نیح نی بن آد عن أبي بكر ن عش عن العش 


عد و م و و للا و ی م و or‏ ا م و مر و و و 7 و 2 رو و 
عن منصور عن ربعي بن جراش» عن عبد اللو بن مسعود- یرفعه - قال: «ثلائة يحبهم الله: 
رجل قامَ من الليلٍ یتلو كتاب الله ورجُل تصدّق صَّدَقَة بیمینه يُحَفِيهًا - أَرَهُ قال: من 


شماله -. ورجل كان في سَريّة فانهزم أصحابة فاستقبل الْعَدُوٌ». 
قال آبو عيسى: هذا حلریث غريب من هذا الوحه وهو غير محفوظ والصحيح مَارَوَى 


از ۳ 
ر وم ىت ال ار سس هو مر 


مب 


شعبة غير عن منصوره عَنْ ربعي" بن جرا عن ريڍ بن یاه عَنْ آبي ره عن ابي 

رابو بكر بن عیاش كير الغلط. 

قوله: «اعن منصور» هو ابن العتمر «عن ربعى» هو ابن خراش العبسى الكوفى. 

قوله: «يرفعه» أى: يرفع الحديث إلى النبی صلی الله عليه وسلي ولو م يقل هذا لأوهم أن 
یکون الحديث 9 على ابن مسعود؛ لقوله بعده: «قال: ثلائة» وم ينسبه إلى النبی صلى الله 
عليه وسلم «رجل قام من اللیل» أى: للتهجد فيه «یتلو کتاب الله» أى: القرآن فى صلاته 
وحارجها «بیمینه» وفیه إيماء إلى الأدب فى العطاء بأن یکون باليمين رعاية لدب وتفاژلا بالیمن 
والبركة «يخفيها» أى: یخفی تلك الصدقة غاية الاحفاء؛ حوفا من السمعة والریاء مبالغة فى قصد 


(۲۵۲۲) حديث ضعیفه وفی إسناده: عثمان بن عمير أبو الیقظان ضعیف یدلس واختلط. 
(۲۵۹۷) حديث ضعيفه فى إسناده: أبو بكر بن عیاش ثقة الا أنه لما كبر ساء حفظه. 


۲۹۹۸ - ۲۵۲۷ کتاب صفة الجنة ب ۲۵ - ح‎ -۸ E۳۸ 


احبة والرضاء «أراه» بضم الهمزة من الار اعق أى: أظنه «من شاله» أى: يخفيها من شاله أريد به 


كمال المبالغة : «ورجل كان فى سرية» أى: فى جيش صغير «فاستقبل العدو» أى : وقاتلهم؛ 
لتكون كلمة الله هى العليا. 


و داسو هم عم سس اس رو ع مر وير اه ماك و و هم 2 


۸ ۵ ۲ ا e‏ بن المثنى» قالا: حا مُحَمَّدُ ن حعفر» حدننا 


مړ اهم مسر توس ى مرو و 


rR‏ ن متصور بن المعتير تال سمفت ربعي بن چزاش يُحَدّث عَنْ ید بن ظبيان يرفعه 
إلى أبي در ار ارو يي فام 


مر 


لب این فاعطة ميرًا لا یلم بعَطيه إلا ۳ والذى أَغْطَاةُ وک ماروا 
َََْهُمْ ختی إِذَا کان النوه حب يهم مها يُْدَلُ به تزا فَوَضَعُوا رءوسهی فقام حدم 


رم 8 ه 


ماني ولو آيتي. وَرَجْلٌ كان في سرب قلقي لو فهُِمُوا و وَأفْبَلَ بصذره حتى بقل أ 
یفتح لَهُ. والثلاة الذين ينغضهم هم الله : الشيخ الزاني؛ و الفقبر المختال وَالْغنِي الظّلومٌ». 


ص ر 
ر هار ار ور ,هد ب ۵ سا 


لا موه عبان دا ان ضر ین شميل» عَنْ شعبة: حو ۵. 


۳ ر عر 0-4 و ۳ 
كال ابو عيسى : هذا نكديك صحيح . 


وَهَكَذَا رَوَى ییاد عَنْ منصور نحو ۳ 


وَهَذَا اصح من حدیث أبي کر بن عياش. 

قوله: «عن زید بن ظبیان» تم اجه نها مرا و ات قاله 
الحافظ فى التقريب. وقال فى تهذيب التهذيب فى ترهته: ری عن أبى ذر» وعنه ربعى بن 
حر اش روى له التزمذی والنسائی تین «ثلاثة بهم الله وثلائة ینشهم»: 7 ذكره 
ابن حبان فى الثقات» وأخرج هو وابر ن تحزيكمة الصحيح . . انتهى . 

قوله: «فأما الذين يحبهم الله: ۷9 أى: معطى رجحل «أتى قوما فسأهم بالله» أى : 
۳ أنشدكم بالله أعطونى «ولم يسأهم لقرابة» أى : وم يقل: أعطونى بحق قرابة 
«فمنعوه» آی ی: لزل العطاء «فتخلف رجل بأعقابهم» قال القارى: الباء للتعدية» أى : 
۳ ور أى : ل و نز حتی لا پروه باعيانهم من 
الأعيان الأشخاص أى: اموا ا او 0 فتخلف رجحل عن 
أعيانهم» وهذا آشبه معنى» والأول أوثق سندا. والعنی أنه تخلف E‏ 


۵۱۸ ۲) حديث ضعیف: زيد بن ظبیان بحهول الحال» وأخرجه: اللسائی (۲۹۹). 


۸ کتاب صفة الجنة ب ۲۵ - ۲۹ - جح ۲۵۹۸ - ۲۵۹ 4۳۹ 


فأعطاه سر «ولا بعلم بعطیته الا الله والذی اعطاه» : تقرير لعنی السر «وقوم» أى: وقائم قوم 
«أحب إليهم» أى: ألذ وأطيب «ثما يعدل به» أى: من كل شيء يقابل ويساوى بالنوم «فوضعوا 
رءوسهم» أى: فناموا «قام رجل» أى: من النوم «يتملقنى» أى: يتواضع لدى ويتضرع إلى. قال 
الطیبی : : والملق بالتحريك الزيادة فى التودد والدعاء والتضرع قيل: دل أول الحديث على أنه من 
مه على ا ا ؛ وآخره على أنه من کلامه تعالى» ووجه بأن مقام الناجاة یشتمل على 
آسرار ومناجاة بين احب واحبوب. فحکی الله لنبيه ما جری بينه وبين عبده» فحکی النبى صلی 
الله عليه وسلم ذلك لا بمعناه؛ إذ لا يقال: یتملق الله» ولیس هذا من الالتفات فی شیء کذا فى 
المرقاة «ويتلو آياتى» أى: يقرأ لفاظهی ويتبعها بالتأمل فى معانيها «فهزموا» أى: أصحابه 
«فأقبل بصدره» آی : حلاف من ولى دبره بتولية ظهره «حتى يقتل أو يفتح له» أى: حتى يفوز 
بإحدى الحسنيين «الشیخ الزانی» يحتمل أن يراد بالشیخ الشيبة ضد الشاب وأن يراد به اخصن 
ضد البکن > كما فى الاية المنسوحة: الشيخ والشيخة إذا زنيا فارجموهما البتة نكالا من الله واللّه 
عزیز حکیم «والفقیر الختال» أى: التکبر «والغنی الظلوم» أى: كثير الظلم فى الطل وغيره 
وإتما حص الشیخ وأخويه بالذ کر؛ لان هذه امخصال فیهم أشد مذمة وأكثر نكرة. 
قو له: «هذا حديث صحیح» وأخرحه النسائی وابن حبان فى صحیحه والحاكم. 


۲۲ ٣ت‎ - باب [ع۲۹‎ )۲ ٩( 


قر اراس عم 


8 اا أب و مويق الا ا خالل دا یی اللو مر 
ييب إن مارح عن جڏ حفص بن عَاصوه عَنْ بي هرر ال E‏ الله 


صلى الله علي وسم «يوشك الفرات يخير عن کنز من ذهب فَمَنْ حَصَرَه فلا أذ من 
شَيئًا». 


ال و جیی: 5 یت 
العمرى «عن خبيب بن عبد »هر حال عيد اله بن ل ین تن تشون آی: حد 
قو له : «يوشك الفرات» کغراب» الق المشهور» وهو بالتاي ويقال: جوز بافاء كالتابوت 
والتابوه والعنکبوت والعنکبوه ذکره احافظ وقال فى القاموس: الفرات الماء العذب حدا و نهر 
بالكوفة «کسر» قال النووى: هو بفتح الياء الاه حت و کسر هت أى : ینکشف لذهاب مائة 
«فمن حضره فلا يأخذ منه شيئًا» هذا يشعر بأن الأحذ منه ممكن, > وعلی هذا فیجوز آن یکون 


(۲۵۹۹) حديث صحیح وأخرحه: البخارى (۰)۷۱۱۹ ومسلم »)۲۸۹٤(‏ وابن ماجه رده ۰ 4). 


4 ۳۸- كناب صفة الجنة ب ۲ - ۲۷ - 2 ۲۵۹۹ - ۲۵۷۱ 


ام 2ي2ةز70ز7<ز<ز2ز1|1<|10202زذ1ذ1 10101 1 1 1 1 1 1 :7۰3۱۴۱۴ 0۸0۲7 


دنانی ویجوز أن يكون قطعًاء ويجوز أن يكون تبرّاء والذى يظهر أن النهى عن آحذه من الفتنة 
والقتال علیه. وقد أحرج مسلم هذا الحديث من طریق آحری عن أبى هريرة بلفظ: «جسر الفرات 
ری ل و يو و و و ی و یت 
E PCT‏ نا ان عير رای 
عن حبل من ذهب. فاذا مع به الناس ساروا إليه؛ فیقول من عنده: : لین تر کنا الناس يأحذون منه 
ليذهبن به کله. قال: فیقتتلون علیه. فیقتل من کل مائة تسعة وتسعون». 

قو له: «هذا حدیث صحیح» و أخرجه الشیخان فى الفتن» و بو داود فى اللاحم. 

قو له: : «الا أنه قال: يحسر عن جبل من ذهب» یعنی أن الروايتين اتفقتا الا فى قوله: کنز. فقال 
الاعر ج: حبل وتسمیته كنرًا باعتبار حاله قبل أن ينكشف» وتسمیته خبلاً للاشارة إلى کثرته» 
ويؤيده ما آحرحه مسلم من وحه آحر عن أبى هريرة رفعه: «تقیء الأرض آفلاذ کبدها أمثال 
الأسطوان من الذهب والفضة فيجيء القاتل فیقول: فى هذا قتلت» ویجیء السارق؛ فیقول: فى 
هذا قطعت يدىء ثم یدعونه فلا يأذون منه شيئا». 

قوله: «هذا حديث حسن صحیح» و آحر جه الشیخان وأبو داود. 

مر 2 كر 7 ES u‏ م وھ 6 

۰ حدئنا ابو سعيد الاشج حدثنا عقبة بن خالد ل كن 
عن الأغرج» عن ابي هُرَيْرَة» عن النبي صلی له عله سم مه الا آنه قال: «يَحْسِرٌ عن 
E‏ ۱ 

_ ا الجنة [م۲۷ - ت۲۷] 

۷۱ ۵ ۲ - حَدَكنَا مُحَمّدُ ن بشاره حَدَثّنَا رید بن هَارُونَ أخبرنا الجريْرِي» عن حَكيم ابن 
مُعَاويّة» عَنْ أبيه؛ عن النبي صَلّى الله لور يل كال «إنّ في الْجَنة بحر الما وبحر 
لعسل وخ ان تخر الخذر. ا 


PY‏ أ شوه راهم نس 


۰۱ ۲۵۷) صحيح: انظر الذى قبله. 
61/١١‏ ۲) حديث صحیح. خرج فی امك 


۸- کناب صفة الجنة ب ۲۷ اح ۲۵۷۱ - ۲۵۷۲ 44١‏ 


قوله: «أخبرنا اخریری» بضم الحيم هو سعيد بن إياس «عن أبيه» أى: معاوية بن حيدة» وهو 

قوله: «إن فى الجنة بجر الاء وحر العسل وبحر ان وبحر اخمر» قال الطیبی: يريد بالبحر مثل 
دحلة والفرات ونحوهماء وبالنهر مثل نهر معقل» حيث ت حت ين ی تشقق حداول. 
وقال القاری: قد یقال: الراد بالبحار هی الأنهارء وا سميت آنهارا؛ لحريانها بخلاف بحار الدنيا؛ 
فان الغالب منها آنها فى محل القرار «ثم تشقق» بحذف إحدى التاءین من باب التفعل» وحتمل أن 
يكون بصيغة احهول من التشقيق «بعد» أى: بعد دحول أهل الجنة الحنة. 

قوله: «هذا حديث حسن صحيح» وأخرجه أحمد والبيهقى. 

۲ - خدئنا هناق حلننا و EG‏ ملحن عن رلك تن الى لاق 
أنس بن ما قال: قال رَسُول الله صلى الله عليه وَسَلّم: «من سَأل الله الجئةَ ثلاث مَرّات 


2-7 


قالت الجنة: اللهم أَدْخِلَهُ الجنة. وَمَنِ استجار مِنَ النار ثلاث مرا قالت الناز: للم 


أجرة من النار». 


و َكَذا رزوی يُونسن إن أبي مق عن أبي إِسْحَاقَ هلا الخدیت عن برد بن أ بي 
مریم» عن أنس» ی. عن النبي صَلَى الله له وس : نجوه. 

وقذ رُوِي عَنْ أبي (سحق» عن برد بن ابي مهن آنس بن مالك موقوفا أْضًا. 

قوله: «من سأل الله الجنة» بان قال: الہ إنى أسالك الجنة» أو قال: اللهم آدحلنی الجنة 
«ثلاث مرات» أى : كرره فى بحالس أو ججلس» بطريق الإلحاح على ما ثبت أنه من آداب الدعاء 
«قالت الجنة» ببيان الحال أو بلسان المقال؛ عور ته تعالى على إنطاق الحمادات» وهو الظاهر «اللهم 
أدخله الجنة» أى: دخ لا اويا أو لحوقا آخحر یا «ومن استجار» أى : استحفظ «من النار» بان قال 
الهم آحرنی من النار «قالت: النار اللهم أجره» أى: احفظه أو أنقذه «من النار» أى: من دخوله 
الالتفات. .انتهی. وحديث أنس هنذا آحر حه ایض النسائی وابن مابحه وابن حباد صحيحهه 
و احا کم و قال: صحیح الاسناد. 


(YoY)‏ حديث صحيح. مخرج فى السند. 


۲ ۹- کتاب صفة جهنم ب ۱ - ح ۲۵۷۳ 


عَنْ رَسُول له صلى الله لیهس 
قوله: «كتاب صفة جهنم» قال النووی: جهنم اسم لنار الاخرة» قال يونس وأكثر النحويين: 
هی عجمية لا تنصرف للعجمة والتعريف. وقال آحرون: هی عربية لم تصرف بالتأنيث والعلمية 
و ميت بذلك لبعد قعرها. قال ره بة: يقال بثر جهنام أى: بعيدة القعر . وقيل: مشتقة من الجهومة 
وهی الغلظ يقال: جهنم الوجه أى: غليظة» فسميت جهنم لغلظ آمرها. .انتهی. 
)١(‏ باب ما جَاءَ في صفة النار (ع۱ - ت١]‏ 


ار سر قر ن قر 0 


۳ ؟ - حدئنا عبد الله بن عبد امن أخبرنا عمر بن ي بن عبات حدئنا آبي 
نالا ُن اد الکاهلي» عَنْ شنیب سلمَه عَنْ عد له ِن مَسْعُودء قَالَ: قال سول 
الله صلی الله عليه وسلم: «يؤتى بجهنم یومنذ لها سبعون الف زمام مع کل زمام سبعون 
آلف ملك یجرونها». 


مر ری ار ر و و 


ا الله: والثوري ا یر فعه . 


4 


مرن لر ن ار 


ا عبد بن حميك) عبد ۱ لملك 8 / یت و ابو عامر العة لعقدي» عن 1 سفیال؛ عن 
العلاء بن خالد بهذا الإسناد نحو ولم ير فعة. 

قوله: «أخبرنا عمر بن حفص بن غياث» بكس اة وآخخره مثلثة ابن الطلق الکوفی» ثَقَة 
رعا وهم» من العاشرة «عن العلاء بن خالد» الأسدى الكاهلى» صدوق من السادسة. 


(۲۵۷۳) حديث صحیح وأحرجه: مسلم (۲۸۲). 


۹“ کتاب صفة جهنم ب ۱ - ح ۲۵۷۳ - ۲۵۷ ۳ 


قوله: «يؤتى جهنم» الباء للتعدية أى: او سب الذی خلقها الله تعال فیه. ویدل 
عليه قوله تعالى فیه: #وجيء یو مئذ جهنم «یومنذ» ا القيامة «ها سبعون ألف زمام» 
بر ارات وه ا e‏ أ وقیل: ما ایشد 
به رءوسها من حبل و سیر.. نتهی «یجرونها» د ا یسحبونها. قال فى اللمعات: لعل 
يعوا سيب 

قوله: «قال عبد الله بن عبد الرحمن: والثورى لا يرفعه» حديث حفص بن غياث عن العلاء 
ابو خالد عن شقیق عن عبد الله بن مسعود اطرفو ع آحرجه مسلم. قال النووى: هذا الحديث ثما 
استدر که الدارقطتی على مسل وقال: رفعه رهم رو اه الثوری ومرواك وغيرهما عن العلاء بسن 
حالد موقوفاء قال: و حفص. ثقة حافظ إمام» فزيادة الرفع مقبولة كما سبق» نقله عن اوک 
والمحققين. .انتهی. 

لاه ؟ ا ع ا ی ی 
ار اه تبعیرّان راذنان مان ولا بط رل 4 بغلاثة: 


کل جار ید وبکل مَنْ دعا مَعَ الله إلا آخن وبالمصورین». 


وفي الباب عن أبي سعید. 


۳ 
سر سر لر مر ار لز ن مر م و : مر و أس ریق 


وقد رَوَاهُ بَعْضْهُم عن الأعْمّشء عَنْ عَطِيّة عن ابي سَعِيدِ؛ عن النبي صلی الله عَليْهِ وسلم 


وروي أشعث ابن سواره عَنْ عَطِيّةه عَنْ ابي سییر الحدري 2 عَن النبي صَلَى الله له 
00 نحوه. 

قوله: «تخرج عنق من النار» قال فى القاموس: العنق بالضم وبضمتين كأمير وكصرد ابید 
ویونت» ومس وقال النذری فى الترزغيب بعد ذکر هذا الحديث: وی 
والأظهر e‏ د e‏ وله تن ظرف له. قال: تام آن راد 
بالعنق ابید على ما هو العروف فى اللغة؛ إذ لا صارف عن ظاهره. والمعنى: أنه تخرج قطعة من 
النار على هيئة الرقبة الطويلة..انتهی. قلت: الأمر عندى كما قال القارى؛ والله تعالى أعلم «يقول» 


۲6۵۷۵ - ۲۵۷ کتاب صفة جهنم ب ۱ - ۲ - ح‎ - ۹ ٤ 


بصيغة التذكير» وهو بدل من ينطق» أو حال «وإنى وكلت بغلافة» أى: وكلنى الله بأن أدحل 
هؤلاء الثلاثة النار» وأعذبهم بالفضيحة على رعوس الأشهاد «بكل جبار عنيد» قال فى النهاية: 
الجبار: هو المتمرد العاتی» والعنيد: الجائر عن القصدء الباغى الذى يرد الحق مع العلم به. 


(؟) باب ما جَاءَ في صِفَةٍ قَغْرِ جهن م١‏ - ت۲۲ 


سم ار قار و من 01 و دوه وو م 


۵ ۵۷ ۲ - ول عبد بح حا سیب علي اي ؛ عَنْ فطیل بن ِي 
شام عن الحَسَنِ » قال: قال عتبة بن غَرْوَانَ على منبرنا هذا م2 9 مه 
عليه هر ان مور اقا ی بن حفر جوم قاري فا سين غائاء رت 


تفضيي إلى قرّارها» قال: O‏ اکیروا ذکر النار؛ فك حرم شید ولد نها 


إل مَقَامِعَهًا خدید. 


ص 
35 86 سا اسن 


قال أبن عیسی: ا تغرف لِلْحَسَنِ سَمَاعًا من عة ُن وان وانما دم عُتبّة ُن غزوان 
لْبَْرَةَ في رمن عم وود الحسن لسنتین بقيتا مِنْ خجلافةٍ عم 

قوله: «عن فضیل بن عیاض» ابن مسعود التمیمی أبى على الزاهد الشهور أصله من خراسان 
وسكن مکة ثقة عابد إمام» من الثامنة» قاله الحافظ فى التقريب وقال فى تهذيب التهذيب: قال أبو 
عماد الحسين بن حريث: معت الفضل بن موسى يقول: كان الفضيل بن عياض شاطرا يقطع 
الطريق بين أبيورد وسرحس وكان سبب توبته؛ أنه عشق جارية» فبينما هو يرتقى الحدران إليها إذ 
سمع تالياً يتلو: ألم يأن للذين آمنوا أن تخشع قلوبهم لذكر ال فلما سمعها قال: بلى يا رب قد 
آن» فرجع فأواه الليل إلى حربة» فإذا فيها سابلة» فقال بعضهم: نرحل» وقال بعضهم: حتى نصبح؛ 
فإن فضيلا على الطريق يقطع عليناء قال: ففکرت. قلت: أنا أسعى بالليل فى العاصی وقوم من 
المسلمين يخافوننى هاهناء وما أرى الله ساقنى إليهم إلا لأرتدع؛ ؛ اللهم إنى قد تبت إليك» وجعلت . 
توبتى حاورة البيت الحرام. وقال ابن سعد: كان ثقة نبيلاً فاضلاً عابدا ورعا كثير الحديث..انتهى 
«قال عتبة» بضم العين المهملة فمثناة فوقية ساكنة «ابن غزوان» بفتح المعجمة وسكون الزاى ابن 
حابر المازنی» حليف بنى عبد شمس» صحابى جليل مهاجرى بدری» وهو أول من اختط البصرة. 

قوله: «إن الصخرة» بسكون الخاء وتفتح: الحجر العظيم الصلب» كذا فى القاموس. 

قوله: «العظيمة» دل به على شدة عظمها «لتلقى» بالبناء للمفعول «من شفير جهنم» أى: 
حانبها وحرفها «فتهوی» أى: تسقط «ما تفضى» من الإفضاء أى: ما تصل «(إلى قرارها» أى: 


(هلاة ۲) حديث صحيح, وأخخر جه: مسلم (/6951) من طريق خالد بن عمير العدوى من حديث عتبة بن 
غزوان. 


۹- کتاب صفة جهنم ب ۲ - 2 ۲۵۷۵ - ۲۵۷۲ ۵ 6 ۶ 


إلى قعرهاء آراد به وصف عمقها بأنه لا يكاد یتناهی» فالسبعین للتکثیر «قال: وکان عمر یقول» 
ضمير قال» یرجم إلى عتبة بن غزوان «أكثروا ذکر النار» أى: نار جهنم «وان مقامعها حدید» 
القامع سياط من حديد رعوسها معوجة؛ واحدها مقمعة بالكسر. 

قوله: «لا نعرف للحسن “ماعا عن عتبة بن غزوان. ..خ» فالحديث منقطع. قال المنذرى فى 
الزغيب فى فصل: وبعد قعر جهنم: عن خالد بن عمير قال: خطب عتبة بن غزوان رضى الله عنه 
فقال: : إنه ذكر لنا أن الحجر يلقى من شفير جهنم فیهوی فيها سبعين عاما ما يدرك لما قعراء واللّه 


لتملأنه آفعجبتم؟ رواه مسلم هكذاء ورواه التزمذی عن الحسن قال: قال عتبة بن غزوان: واد كر 
الحديث. 


-ه تي ودغ ا مه مر سم تر ماخر قل ر 


كلاة ۲ - لیا ع عبد ن ميا حَدننا الحَسَْ ن مُوسى» عَنِ ابن یقت عَن درا عن 
بي الهيڻم عَنْ ابي س سوبا عن سول اه صلی الله یه وس ال «الصّعُودُ جَبَلٌ مِن نار 
يتصعّد فيه الکافر سَبعِينَ خريفا يفا وَهُوي فيه كذلك أَبَد1». 


قال أبو عيسى: هلا ریت ري ابره لين كين راي 

قوله: «الصعود» أى ى: المذكور فى قوله تعا ى: إسارهقه صعودا» يتصعد فيه الكافر «قال 
القارى» بصيغة احهول أ ى: يكلف الكافر ارتقاءه, وفى نسخة يعنى من المشكاة بفتح أوله أى : 
يطلع فى ذلك الجبل «سبعين خریفا» أى: مدة سبعين عاما «ويهوى فيه» بصيغة المجهول أى: 
يكلف ذلك الكافر بسقوطه فيه» وفى نسخة من المشكاة بفتح الياء وكسر الواو أى: ينزل» على ما 
قال القارى «كذلك» أى: سبعين حریفا «أبدا» قيد للفعلين أى: يكون دائما فى الصعود والهبوط. 

قوله: «هذا حدیث غريب» رواه الترمذی هكذا مختصرا ورواه غيره مطولا. ففى التزغيب: عن 
آبی سعيد عن النبى صلی الله عليه وسلم قال فى قوله: #سارهقه صعوداه قال: حبل من نار 
يكلف أن يصعده» فإذا وضع يده عليه ذابت» فإذا رفعها عادت» وإذا وضع رحله عليه ذابت» فإذا 
رفعها عادت» يصعد سبعين خريفا ثم بهوی» كذلك رواه أحمد واحاکم من طريق دراج؛ وقال: 
صحيح الاسناد «لا نعرفه مرفوعا إلا من حديث ابن فیعة» قال النذری: رواه الحاكم مرفوعا كما 
تقدم من حديث عمرو بن الحارث عن دراج عن أبى افیشم عنه» ورواه البيهقى عن شريك عن 
عمار الذهبی عن عطية العوفى عنه مرفوعا أيضا. . ومن حديث إسرائيل وسفیان. کلاهما عن عمار 
عن عطية عنه موقوفا: : بنحوه بزيادة..انتهی. وحدیث أبى سعید هذل أحرجحه الزمذی أيضاً فى 
تفسیر سورة الدئر. 


ر(كلاة ۲) حديث ضعيق لضعف ابن طيعة واختلاطه وحديث دراج أ بى السمح عن أبى افیثم ضعیف. 


٩ 55‏ - کتاب صفة جهنم ب ۳ - اح ۲۵۷۷ - ۲۵۷۸ 


(۳) باب ما جَاء في عظم هل النار (۳۸ - ت۳] 


۷ - دتا عباس الد لدوري» E‏ أخبرنا شیاه عن عمش 


مر ان ث2 


عن أبي صالح» عن أبي هُرَيْرَةَ عن النبي صَلَى الله له له وَسَلْمَّ قال: «اد غلظ جلد الکافر 
انان وَأَرْبَعُونَ ذراعاه َإِنَ ضِرْسَهُ مشل اح وا مَجْلِسَهُ من جهنم كَمَا بين مَكة 
وَالْمَدِينةِ». 


سس 


هَذَا خدیث حَسَنٌ صحیح غريب من خلریث الْأَعْمَش. 

قوله: «إن غلظ جلد الكافر» أى : ذرع تححانته «اثنتات ارون وفی بعض النسخ: | 
وأربعين» قیل: الواو بمعنى مع «ذراعا» فى القاموس : الذراع بالكسر: es‏ 0 
الاصبع الوسطى» وذرع الثرب كمنع: قاسه بها «وإن ضرسه مغل أحد» أى: مثل مقدار حبل أحد 
«وان مجلسه» أى: : موضع حلوسه «من جهنم» أى: فيها «ما بين مكة والدینة» آی: مقدار ما 
بينهما من المسافة. قال النووى: هذا كله؛ لكونه أبلغ فى إيلامه» وهو مقدور له تعالى ٠‏ حب الاعان 
به لاخبار الصادق به. ۱ 

قوله: «هذا حديث حسه ن غريب صحیح» قال النذری فى الرغيب بعد ذ كر هذا اد 
ورواه ابن حبان فى صحیحه ولفظطه قال: «جلد الکافر اثنان و أربعون» ذراعا بدراع ۷۷ 
و ضر سه مثل أحد». و رو اه الحاكم و صححه وهو رواية لأحمد باسناد جید. قال: «ضرس الکافر 
يوم القيامة مثل أحد» وعرض جلده سبعون ذراعا» وعضده مثل البیضای وفحذه مثل ورقاد 
ومقعده من النار ما بينى وبين الربذة» قال آبو هريرة: وكان يقال: بطنه مثل بطن أضم..انتهى 


مر اش اج ال لز رار ي 


۷۸ ۲ خللن علي ين شخب أخيرنا محمد بن عماره حذايي دي محمد بن عار 


مایخ موی توت عن ابي شرت َالَ: قال سول الَو صلی اله علي وسلم «ضرس 
الکافر یو الْقَيامَة مثل أَحُدِء فده يذل لضا َمَقْعَدُهُ من النار مَسسِيرَة ثلاث مشل 
الرّبذة». فال ا عیسنی : هذا وي حَسَنٌ غریب. 

ول اليد کما تین المدینة ارب رام ةك 


قوله: «أخبرنا محمد بن عمار» بن حفص بن عم بن سعد. القرظی الدنی» الوذن اللقب 
كشاكشء لا بأس به» من السابعة» كذا و فى التقريب. وقال فى تهذيب التهذیب فى ترجمته: روى 


١/1/اه‏ ۲) حديث صحیح و آحر جه: مسلم (۰)۲۸۵۱ بنحو بعصه. 
(۸ ۵۷ ۲) حديث صحيح. وانظر الذى قبله. 


۹- کتاب صفة جهنم ب ۳ - ح ۲۵۷۸ - ۲۵۸۰ ۷ ۶ 


عن حده لأمه عمد بن عمار بن سعد القرظ و غیره» و عنه : علی بن حجر وغیره. .انتهعی. «حدئتی 

قوله: «(ضرس الكافر» قال فی القاموس: الضرس لک السن» وقال فی اجمع: الا ضراس: 
الاسنان سوئ الثنایا الار بعة «مثل أحد» بضمتين أى: مثل حبل أحد فى المقدار «وفخذه» الفحذ 
ککتف ما بين الساق والورك مونث كالفخذ ویکسس أئ: فخذ الکافر «مثل البیضاء» هو اسم 
حبل كما صرح به الترمذی آی: یزاد فى أعضاء الکافر زيادة فى تعذیبه بزيادة الماسة للنار 
«و مقعده» أى : موضع قعوده «من النار» أى : فيها. كما فى رواية «مسيرة ثلاث» أى: ثلاث 
ليال «مثل الربذة» بفتح الراء والموحدة والذال العجمة: قرية معروفة قرب المدينة» أى: مثل بعد 
الر بذة من المدينة» أو مثل مسافتها الیها؛ فانه صلی الله عليه وسلم ذ کر هذا احدیث وهو فى 
الدینة» ويؤيده ما رواه هد والحاكم عن أبى هريرة مرفوعا: «إن مقعده فى النار؛ ما بینی وبين 
الربذة». 

قوله: «هذا حديث حسن غريب» وأحرحه أحمدء ولفظه قال: «ضرس الكافر مثل أحدء 
وفخذه مثل البیضای و مقعده من الثار کما بين قدید ومكة» وكثافة جلده اثنان وأربغون ذراعا 
بذراع الجبار». قال المنذرى: الجبار ملك باليمن له ذراع معروف القدار. كذا قال ابن حبان 
وغيره» وقيل: ملك بالعجم..انتهی. و آحر جه مسلم ولفظه قال: «ضرس الكافر - أو ناب الكافر 
- مثل آحد. وغلظ جلده مسيرة ثلاث». 
۹ _ حدشا ابر کریب حدننا مصعب بن المقدام عن فضیل بن غزوان» عن آبي 


۳ 
مر ی ۶5 هع ور 


۳ ۳ ۳ 9 م ° و 

م از رو سر مر ا مه ها ۰ رو ع ر 

حازم» عن ا هریره» رفعه» قال :«صرس الکافر مغل احد» . 
بر 2و ۳ ا ^~ ہے رل 


یی 
ع و ر 
دهم 


وأبو حازم هو الأشجعى اسمه سلمان مولی عَرَةَ الأشجعية. 

قو له: «اخبرنا ماګا بن المقدام» الخثعمى مولاهم ابو عبد الله الکوفی صدوق له آوهای 
من التاسعة. 

قوله: «هذا حديث حسن» وأخرجه مسلم بزيادة: «وغلظ جلده مسيرة بلاث» كما عرفت. 


مه 38 مک ر مش و و واه ۳ dk‏ 0 م ۳ مر و٤‏ ا 5 ۳ 
۰ حدلنا هناد حدثنا علي بن مسهر عن الفضل بن يزيد عَنْ أبي المخارق» عن 


ابن من قال: قال رسول الله صَلی اللا یه وس «إنّ الکافر یسب لسانه رخ 
الف 1 سَخیّن یتو طره الناس». 


۵۷۹۱ ۲) حديث صحيح وهو بعض الحديث الدی أخخر جحه مسلم (۲۸۵۱). 
(۲۵۸۰) حدیث ضعیف. بلهالة أبى الخارق. 


۶:۸ 9ك کتاب صفة جهنم ب ۳ - ح ۲۵۸۰ 


كال بو عیستی؛ هذا خلریث غريب نما تغرف مِنْ هَذَا الوه . 


ال ن بريد هو کوفي قذ رَوَى عن خر وان ال 

وأو المُخارق لیس بمَعْرُوف. 

قوله: «آخبرنا على بن مسهر» بضم الیم وسکون الهملة و کسر الماء القرشی الکوفی قاضی 
الوصل. نقة من الثامنة «عن الفضل بن يزيد» الثمالى» ویقال: البجلی» الکوفی صدوق من 
السادسة «عن ۳ الخارق» قال فى الخلاصة: أبو مخارق عن ابن عمرو عنه: الفضل الثمالی 
بحهول . 

قوله: «إن الکافر لیسحب» بلفظ الضار ع العلوم. قال فى القاموس: سحبه کمنعه جره على 
وجه الأرض..انتهى «يتوطأة الناس» أى: يطؤه أهل الوقف بأقدامهم وعشون عليه من وطنه 
بالكسر يطأه داسی كوطأة وتوطأة. 

قوله: ا حديت فا لم لاسن هلا ارده ر ی رانو ارق ی فر 
وقال الخزرحى: إنه بجهول كما عرفت. 

تنبيه: علم أن الترمذی روى هذا الحديث من طريق الفضل بن يزيد» عن أبى المخارق عن ابن 
عمر. وقال: هذا حديث إنما نعرفه من هذا الوحه. .إلخ. وقال المنذرى فى الترغيب بعد ذكر هذا 
الحديث ونقل کلام الترمذی هذا ما لفظه: رواه الفضل بن يزيد عن أبى العجلان» قال: معت عبد 
الله بن عمرو ین العاص فال NE E‏ هه من Ey‏ 
فرسخین يوم القيامة يتوطأه الناس» أحرجه البيهقى وغيره» وهو الصواب. وقول الترمذی: آبو 
اللخارق لیس .ععروف» وهم؛ إنما هو آبو العجلان اتجاربی» ذکره البحاری فى الکنی. وقال آبو 
ب ی اقا ایس حجر وسول یی اه وه وس بو روط 
الحديث..انتهى. وقال الذهبی فى الميزان: أبو المخارق عن ابن عمر لا يعرف» روى عنه الفضل بن 
يزيد الثمالى. قال الترمذى: ليس ععروف. والصواب بدله عن أبى عجلان..انتهی. وقال الحافظ فى 
تهذيب التهذيب: أبو المخارق الکوفی عن ابن عمران: «إن الكافر ليجر لسانه» وعنه: الفضل بن 
يزيد الثمالى» صوابه أبو العجلان احاربی..انتهی. ثم اعلم أن رواية الترمذی هذه صريحة فى أن هذا 
الحديث من مسندات ابن عمر بغیر الواو» ورواية البیهقی التى نقلها السذری صريحة فى أنه من 
مسندات عبد الله بن عمرو بن العاصء فتفکر. 


4- کتاب صفة جهنم ب 4 - ح ۲۵۸۱ - ۲۵۸۲ ٩‏ ۶ 


]6 باب ما جاء 4 نت شراب ۳ ۳ [۶۵ - ت‎ )٤( 


بي الم ی یه هی ی ا ونام براك ی 

رس ۸ قال توا و فإذا ی ی زخهو سقطت قرو ات 
قو له: «فى قوله: كالمهل» أى: فى تفسير قوله تعال: وان يستغينوا يغاثوا بماء كالمهل یشوی 
الوجوه» «کعکر الزیت» بفتح العين والکاف أى: دردیه. وقال الطیبی: أى: 0 منه والدنس 
«فإذا قربه» أى : العاصى «سقطت فروة وجهه» أى : حلدته وبشرته «فيه» أى : فى المهل. . وفى 
النهاية: فروة وجهه أى: لا و الاعتل له قروة ال اس وعد اذا عه مدن اش 
فاستعارها من الرأس وللوجه. 

قوله: «هذا حديث لا نعرفه إلا من حديث رشدين بن سعد» قال المنذرى فى الترغيب بعد 
ذكر هذا الحديث: رواه هد والزمذى من طريق رشدين بن سعد عن عمرو بن الحرث عن دراج 
عن أبى افیثم. وقال الترمذى: لا نعرفه إلا من حديث رشدين. قال: قد رواه ابن حبان فى 
صحیحه واخاکم من حديث ابن وهب عن عمرو بن الحرث عن دراج» وقال الحاكم: صحيح 
الاسناد. .انتهى. 

؟ مه" حلنا سوت أخبرنا عند الوه آحبرنا موی يه عن أبي الس ۰ عن ابن 
حُجَيْرَة» عن ابي هر عن النبي زر الله عَلَيْهِ وَسَلم قَالَ: «إذ الحَومَ لب على 
رغوسهم فینفذ الْحَمِيمُ ختی یخلص إلى جوفه فَيِسْلِت ت ما في جوفه و حتى یمق نف 
وه الصهر بر ثم يُعَادُ كما کان». 


ےا مر فر و قر مر هم ۸ ا 


یقن و وهو بعتري. وق ری لت نس 


و حرش عیشت نع شمر لیوا 


ی 


3 5 


)۸1( حديث ضعيف لضعف رشدين بن سعد» ودراج عن أبى افیشم. 


(۲۵۸۳)فی إسناده: دراج بن “معان تكلم فيه بعضهم وحص بأحاديث عن أبى افیثم عن أبى سعيد» وبقية 
رجال إسناد الحديث ثقات. 


انف ۹- کتاب صفة جهنم ب ‏ - ح ۲۵۸۲ - ۲۵۸۳ 


قوله: ع وی شجاع الإسكندرانى» ئقة عابد» من 
السابعة «عن أ بى السمح» هو دراج بن “معان «عن ابن حجيرة» هو عبد الرهن بن حجيرة 
عهملة وجيم مصغرأ المصرى القاضى» وهو ابن حجيرة لا کر ثقة من الثالئة. 

قوله: «إن الحميم» أى: فى قوله تعالى: لإيصب من فوق رءوسهم الحميم» الفسر :يالماع 
البالغ: نهاية الحر «فينفذ الحميم» بضم الفاء من النفوذ وهو التأثير والدحول فى الشيء أى: 
یدحل أثر حرارته من رأسه إلى باطنه «حتى يخلص» بضم اللام أى: يصل «إلى جوفه» أى: إلى 
بطنه «فيسلت» بضم اللام وكسرها؛ من سلت القصعة إذا مسحها من الطعام فيذهب» وأصل 
السلت القطع» فالمعنى: فيمسح ويقطع الحميم «ما فى جوفه» أى: من الأمعاء «يمرق» بضم الراء 
أى: یخرج من مرق السهم إذا نفذ فى الغرض وخرج منه «وهو هو الصهر» بفتح الصاد .ععنی الإذابة. 
والعنی: ما ذكر من النفوذ وغيره هو معنى الصهر المذكور فى قوله تعالى: یصهر به ما فى 
بطونهم والجلود4 «ثم يعاد» أى: ما فى جوفه «کما کان» لقوله تعالى: #كلما نضجت 
جلودهم بدلناهم جلودا غيرها ليذوقوا العذاب#. 

قوله: «هذا حديث حسن غريب صحيح» قال المنذرى فى التزغيب بعد ذكر هذا الحديث: 
رواه الرمذی والببهفي؛ إلا أنه قال: فيخلص ينفذ إلى الجمجمة حتى يخلص إلى وجهه. .انتهى . 


و مرن ار وم و مر و مه 


۳ - حذثنا سويد ینعی 
ابن بش عن أبي مامقه عن النبي صلى الله عليه وَسلم في قوله: ری وج 
یِتجَرغه6ه [إبراهيم: ١5‏ -۱۷] قال يقرب إلى فيه فيِكْرَهُهُ فاذا آذني من شوی وَجْهَهُ 
وت قرو زاس فا شرب فطع ماع ختی تحرج من در يقول الله «وَسُّقوا مَاءً 
خمیما فَقَطعَ أُمْعَاءَهُم) [حمد: ۲۱۵ ويقول: وان بُستفینوا یغاثوا بمّاء كَالْمُهلٍ يلوي 
الْوْجُوة بس الشرّاب) [الكهف: ۲۹]». 

ال او چیتی: ها خویث غَرِيبُ وک ال مُحَمّد بن إسْمَعِيلَ عن عي له بن بء 
ل سر إلا في هذا الْحَدِيث. 

رذ ری فا عرو عَنْ عبر ال بن بر صاب اي صلّی اله علي وسم عير 
ذا الحدیث. 


(۲۹۸۳)عبید الله بن بسر لا یعرف إلا فى هذا امحدیث. 
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يگ 


سم رو ۲ م 


عبد اللو بن سر لاخ فا سم ِن ابي صلی الله عل وَل وأعضة قد سيعت هن 
النبي صَلى الله عله وس اه سر الي رَوَى عَنَهُ صفوان ن عَمْرو هذا الحدیت 
رَجْل آخرٌ لیس بصاجب. 

قوله: «فى قوله» أ ى: فى قوله تعال «ویسقی من ماء صديد#» أ ى: دم وقيح یسیل من 
الجسد ««إيتجرعه»» أ :1 يشربه لا .عرة بل جرعة بعد جرعة؛ لمرارته و حرارته ولذا قال تعالى: 
رلا يكاد يسيغه ويأتيه الوت من كل مكان وما هو عیت ومن ورائه عذاب غلیظ مه «قال» 
أى ال صلن الله عليه وسلم «يقرب» بفتح الراء الشددة أى: يؤتى بالصديد 5 «إلى فيه» 
أى : إلى فم العاصى «فيكرهه» أى : لعفونته و سخونته «فاذا آدنسی» بصيغة احهول أى : زيد فى 
قربه «منه» أى: من العاصى «شوى وجهه» أى: أحرقه «ووقعت» أى: سقطت «فروة رأسه» 
أى : حلدته «فاذا شربه» أى : الماء الصديد؛ الحار الشدید «قطع» ۲ الطاء للتكثير والمبالغة 
«حتى يخرج» أى: الصديدء وفى بعض نسخ المشكاة ة: تخرج بالتاءء أى: الأمعاء «من دبره» 
بضمتن وهو ضد القبل «ويقول» أى : الله تعالى فى موضع آحر «إوإن يستغيثو ا4» أى : يطلبوا 
الغیاث بالماء على عادتهم الاستغائة فى طلب الغيث أى: الطر «ویغاثوا4» أى: يجابوا ویوتوا 
«عاء کالهل4» ی کالصدید» أو کعکر الزیت على ما صح عنه صلی الله عليه وسلم 
««إيشوى 00 ی: ابتداء» ثم یسری إلى البطون وسائر الأعضاء انتهاء «بشس 
الشر اب 6» أ ى: الهل أ والماء؛ فإنه مكروه ومكره ««ووساءت6» أى: النار «فإمرتفقاي» أى: 
منزلا یرتفق به نازله آو متكاأ. 

قو له: «هذا حديث غریب» وأخحرجه أحمد واخاکی وقال: صحیح على شرط مسلم؛ 4 کین 
التزغيب «هكذا قال محمد بن إجماعيل» هو الامام البخاری «عن عبيد الله بن پسر» یعنی 
بالتصغير «وقد روى صفوان بن عمرو عن عبد اللّه بن بسر» يعنى بغير التصغير «وعبد الله بن 
بسرالذى روى عنه صفوان بن عمرو حديث أبى أمامة: لعله أن يكون أخا عبد الله بن بسر» 
قال الحافظ فى تهذيب التهذيب: عفد ا ی زر ای مق أقل كمف زوم أن أمامة عن 
النبى صلى الله عليه وسلم فى قوله تعالى: «لإمن ماء صديد4» وعنه: صفوات بن مرو د كره ابن 
و اا بل د وقال ابن أبى حاتم: عبيد الله بن بسرء 
ویقال: عبد الله» روى عن أبى أمامة» وعنه: صفوان بن عمرو. وقال الطبرانى: غ لل سح 
اليحصبى عن أبى أمامة» ثم روی له هذا احدیث وحديثا آخر من رواية بقية عن صفوان بن عمرو» 
والله اعلم. قال؛ وذکر آبو موسى المدينى فى ذيل الصحابة عبيد الله بن ؛ بسر أخو عبد الله بن بسرء 
قاله السلمانی..انتهی کلام الحافظ. وقال الحافظ الذهبی فى الیزان: عبید الله بن بسر مصى عن 
آبی آمامق وعنه: صفوان بن عمرو وحده لا یعرف فیقال: هو عبد اله الصحابی؛ وقیل: عبید 
اللاو , التابعی» وهو آظهر..انتهی. وقال فى الخلاصة: عبيد الله بن بسر الحرانى 
الحمصى عن أبى أمامة» له فرد حديث» وعنه: صفوان بن عمرو» وثقه ابن حبان..انتهی. قلت: 
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الحاصل أن فى عبيد بن بسر الذى وقع فى هذا الحديث ثلاثة أقوال: الأول: أنه أخو عبد بن بسر 
الصحایی» والغانی: أن عبد الله بن بسر يقال له: هة الله بن بر واهها و احد و الثالث: تن 
ال شر اران التابعی» و الله تعای اعلم. 


كر ماج لو 1 


oA‘‏ 2010 ین نی ی 
ڪرو ن الَو عن درا عن ا ي اليم عن أبي سويد ري عَن الب صَلَى الله 

عله رج قال: «طكَانمْلٍ) کمگر رت فإذا قرب له سَقَطَتْ فرْوَة وجه فیو». 

بدا الإسَاد عَن البي صَلّى الله له سم قال: «لِسُراوق النار رة جُذر كنف کل 
جذار مثل مسر رین سنة». 

یهد ٠ا‏ اماد عن البي صَلَى اه عليه وس ال «لَرْ أن دلوا من غسَّاق يُهَرَاقَ في 


عم چ سر 


الدّنيًا لأنتنَ أَهْل الدّنيَا». 

ال أبو عیستی: هَذَا خلییت اما رهم حَدِيثٍ ردِينَ بْن س وَفِي رضدی مقا 
كله فيه من قبل جفظه . 

۳ مَعْنَى وله «کتف کل جذار» يَْنِي: غلظه. 

0 «أخبرنا عبد اللّه» هو ابن البارك. 

قوله: «فاذا قرب» بضم فتشدید أى: المهل «إليه» أى: إلى وجه العاصى. 

قو له: «و بهذا الإسناد» أى: بالاسناد السابق الواصل ال زا الله عنه «لسرادق 
النار» قال الطیبی رحمه الله: روی بفتح اللام على أنه مبتد » آو کسرها علی :ا نه نحير» وهذا أظهر. 
وفى النهاية: السرادق كل ما أحاط بشيء من حائط» أو منضرب أو خباء. .انتهى:. وهو إشاره إلى 
قوله تعالى: نا أعتدنا للظالمين نارا أحاط بهم سرادقها» «أربعة جدر» بضمتين جمع حدار 
«کثف كل جدار» بكسر الكاف وفتح الثلثة أى: الغلظ. والمعنى: كثافة كل جدار وغلظه. وهذا 
الحديث آحرجه أيضا امحاکم وقال: مجع اران 

0 4 أن 0000 قال فى النهاية: الغساق بالتخفيف ال ی 

الق ینز هذا a‏ رس CM‏ هنا فليذوقوه 
O‏ پلوقون فها برد ولا شراب لا حیما وس الا» ود اف ی 
معناه فقيل: هو ما يسيل من بين جلد الكافر ولحمه. قاله ابن عباس» وقيل: هو صديد أهل النار قاله 
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سيت ة٩ة٩۹٩ة۹ة۹چ۰۹أظغقچخقلقضس«هس«‏ "۳ 
إبراهيم وقتادة وعطية وعکرمة. وقال کعب: هو عين فى جهنم تسیل إليهما حمة کل ذات حمة من 
حية أو عقرب أو غير ذلك فیستنقع فيؤتى بالادمی فیغمس فیها غمسة واحدة فیخرج وقد سقط 
حلد وخمه عن العظام ویتعلق حلده ولحمه فى عقبیه و کعبیه فیجر مه كما يجر الرجل ثوبه» وقاله 
عبد الله بن عمرو: الغساق القمح الغلیظ لو أن قطرة منه تهراق فى الغرب لأنتنت أهل الشرق ولو 
تهراق فى الشرق لأنتنت أهل الغرب وقيل غير ذلك. .انتهی «یهراق» بفتح الهاء ویسکن أى: 
يصيب «فى الدنيا» أى: : فى أرضها «لأنتن أهل الدنیا» أى: صاروا ذوی نتن منه» فأهل مرفوع 
على الفاعلية. 

قو له: o‏ ۱9| 
0ا ا ن و ا ا د و 

۵ >" “حا تَُْوة نو قح بو دازف ارا شه عن أشني ع 
محا عن اين عباس أن رَسُولَ الله صلی الله عي مقر هايو الآية. إاتقوا الله حى 


مر وار 


اه ولا تون لا وعم شون [آل عمران: ۲ قال رَسُولُ الله صَلّى للع 
وس «لو أن قَطْرَةَ مِنَ الرقوم فطرت في دار الا لأفْسَد ست على أهل ال نیش 
فکیف بمَرٴ يون طُعَامَةُ؟!». 


قال أبو عِيسى: هَذا حلریث حَسَنْ صّحِيحٌ. 

قو له : «آن رسول الله صلی الله عليه وسلم قرأ هذه الآية: اتقو الله4» آوضا: ويا أيها 
الذین آمنوا اتقوا ۳ قال الطيبى أى: واحب تقواه وما يحق منهاء وهو القیام 
بالو احبات» و احتتاب امارم؛ أى: بالغوا فى التقوى حتى لا تتركوا من المستطاع منها شيكاء و هدذا 
معنی قوله تعالى: «إفاتقوا الله ما استطعتم ی وقوله: ««ولا تموتن الا وأنتم مسلمون» تأکید 
هذا المعنى» أى: لا تکونن على حال سوی حال الاسلام إذا أد رككم الوت. فمن واظب على هذه 
الحالة وداوم عليها؛ مات مسلماء وسلم فى الدنيا من الآفات» وفى الأحرى من العقوبات» ومن 
تقاعد عنها وتقاعس؛ وقع فى العذاب فى الآحرة» ومن ثم اتبعه صلى الله عليه وسلم. بقوله: «لو 
أن قطرة من الزقوم» کتنور من الزقم اللقم الشديد والشرب الفرط. قال فى المجمع: الزقوم: شجرة 
الك ی لحة» یکره أهل النار على تناوله..انتهى «قطرت» بصيغة المعلوم, 
ویجوز أن يكون بصيغة احهول من باب نصر. قال فى الصراح: قطر حکیدن أب وجزان 
وحکانیدن لازم ومتعد. وقال فى القاموس: قطر الماء والدمع قطرا وقطورا وقطراناً ح ركة» وقطره 


(۲۵۸۵) حديث !سناده صحیح, و آخر جه: ابن ماجه (4۳۲). عن محمد بن بشار عن ابن أبى عدی عن 
شعبة به بنحوه وضعفه الالبانی فى ضعیفی ابن ماحه والتزمذی, فلعل ذلك لعلة حفیت علینا. 
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7ص سپ" س ی 


الله وأقطره وقطره «لافسدت» أى: لرارتها وعفونتها وحرارتها «معایشهم» بالیاء وقد يهمز جمع 
معيشة «فكيف بمن يكون» أى: الزقوم «طعامه» بالنصب. 


قوله: «هذا حديث حسن صحيح» ل ل قدي ا كد الحديث: رواه 
التمذی والنسائى وابن ماجه وابن حبان فى صحيحه إلا أنه قال: فكيف ,من ليس له طعام غيره ؟ 
والحاكمء إلا أنه قال فيه: فقال: «والذى نفسى بیده لو أن قطرة من الزقوم قطرت فى حار 
الأرض» لأفسدت - أو قال: لأمرت على أهل الأرض معايشهم - فكيف يمن يكون طعامه؟» 
وقال: صحیح على شرطهما. 

وروی موقوفاً على ابن عباس..انتهی. ورواه أحمد آیضا. 


ره) باب ما جاء في صیفة طَعَام هل النار زمه - ت 8] 

٠ ۳۲‏ حَدلا عبد اله نع الح رن ام وف حلا قطبة إن عبد 
زین عن الأعَمَّش» عن شمر بن عطي عن شهر بن حَوَشَبيء عن أمّ الدرداء عن أبي 
الذردای قال: قال رسول له صلی ال غلیه وسلم: «یلقی علی أَهل النار الجوغ فیغدل مَا 
هم ف ناناب سیون ون بطم من ريع لا يون ولا يي من جوج 
يي وود ا رع Uy‏ وليه ايا N‏ 
الدّنيا بالشرابی فیستفینون ۵ بالشراب فیرفع م الحویم ب بکلالیب الحدید فإذا دنت من 
َجُوهِهِم شوت وجوقهم فإذا رش قطعت تا ما في بطونهم, یرون اذعوا 
حَرَنَة جهنم فیقولون: اول تك تا 1 ُمْ بالات قالوا ّى قالوا فاذغوا وما دا 
۱ الکافرین الا في ضّلال4 [غافر: ا فیقو لون: اذْعُوا مَالكاء فيقولون: يا مالك 
ی [الز حرف: ۷۷ قال : جیهم «انکم مَاکٹون) [الز عرف: ۷۷]»- 
قال ا نينت أن بين ذعائهم وبين | (حابة مالك ولاهم آلف عام - «قال: فیقولون: 
اذغوا رد خی فیقو لون: : ارا عبت علا هفوتنا وکنا قوف 
الي را آخرجنا منها إن عدا فنا المُون) [المؤمنون: ۱۰٦‏ -۱۰۷] قال: جیهم 
«اخسئوا فيها ولا تكَلْمُون) [الومنون: ۸ ۰ قال ند لك يسوا من کل خر وعد 


(۲۵۸۲) حدیت ضعيف لضعف شهر بن حو شب . 
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ذلك یاخذون في الم الحَسرة »ال له نع لرخمی: وس لا رو 
هذا الحدیت. 

قال اوغ نما تغرف هذا الْحَدِيث عَن امش ٠‏ عن شمر بن عَطیةه عن شهر ابن 
خوشب» عَنْ ام الدَردَاءه عَنْ أبي ي الدرداء قول ویس بمَرفوع . 

وقطبة نع العريز هو ی ند اهل الْحَدِيثْ. 

قوله: «أخبرنا عاصم بن يوسف» اليربوعى أبو عمرو الكوفى الحافظ» روى عن قطبة بن عبد 
العزيز وغيره» وعنه: الدارمى وغيره» وثقة مطين والدارقطنى وابن حبان ومحمد بن عبد الله 
الحضرمىء كذا فى الخلاصة وتهذيب التهذيب «عن شهر» بکسر أوله وسكون الميم «ابن عطية» 
الأسدى الكاهلى الكوفى» صدوق من السادسة. 

قوله: «يلقى» أى: يسلط على أهل النار «الجوع» أ ی: الشدید «فیعدل» بفتح الياء و کسر 
0 أى: فيساوى ال جوع «ما هم فيه من العذاب» المعنى: أن ألم جوعهم مثل ألم سائر عذابهم 

ثون» أى: بالطعام «فیغائون بطعام من ضریع» كأمير» وهو نبت بالحجاز له شوك لا 

ی ولو اکلت منه ماتت. والراد هنا: شوك من نار آمر من الصین وأنتن من الحيفة, 
وأحر من النار «لا يسمن» ای لا يشبع اضائع» ولا ینفعه ولو أكل منه کثیرا «ولا یغنی من 
جوع» أى: : ولا یدفع ولو بالتسکین شيا من ألم ابموع. وفیه يماء إلى قوله تعال: لیس شم طعام 
إلا من ضريع# إلى آخره «فیستغیثون بالطعام» ای: ثانيا لعدم نفع ما أغيثوا أو لا «فیغائون بطعام 
ذى غصة» أى: مما ينشب فى الق رض ان سم وی تر 32 ور وفيه 
إشعار إلى قوله تعالى: ان لدینا أنكالاً وجحيما وطعاما ذا غصة وعذابا أليما». والمعنى: أنهم 
يؤتون بطعام ذى غصة فيتناولونه فيغصون به «فيذكرون أنهم كانوا يجيزون» من الإجازة بالزاى 
أن يسيغون «الغصص» جع الغصة بالضم» وهی ما اعزض فى الحلق من عظم وغيره. والمعنى: 
أنهم كانوا يعالحونها «فى الدنيا بالشراب فيستغيفون» أى: على مقتضى طباعهم «بالشراب» 
أى: لدفع ما حصل هم من العذاب «فيرفع إليهم الحميم» بالرفع أى: يدفع أطراف إناء فيه الحميم» 
وهو الماء الحار الشديد «بكلاليب ليب الحديد» جمع كلوب بفتح كاف وشدة لام مضمومة: حديدة له 
شعب يعلق بها اللحم» كذا ذ فى احمح. وقال النووى: الكلاليب جمع كلوب بفتح الكاف وضم 
اللام المشددة» وهو حديدة معطوفة ار ويرسل فى التنور..انتهی «فإذا دنت» 
أى: فربت أوانى الحميم «شوت وجوههم» أى: أحرقتها «فإذا دخلت» أى: أنواع مافيها من 
الصديد والغساق وغيرهما «قطعت ما فى بطونهم» من الأمعاء قطعة قطعة «فيقولون: ادعوا خزنة 
جهنم» نصب على أنه مفعول ادعواء وفى الكلام حذف أى: يقول الكفار بعضهم لبعض: ادعوا 
خزنة جهنم فیدعونهم؛ ويقولون هم: #ادعوا ربكم يخفف عنا يوما من العذاب) «فیقولون» ۱ 
أى: انز نة ا ف رسلكم بالبينات قالوام4» أى: الكفار «#بلى قالوا»» أى: الخرنة 


۲۵۸۹ کتاب صفة جهنم ب ۵ - ح‎ 8 4٥٦ 
ا س‎ 
تهکما بهم (فادعوا أى: آنتم ما شفتم فان لا نشفع للكافر ««وما دعاء الكافرين الا فى‎ 
ضلال4» أى: فى ضياع؟ لأنه لا ينفعهم حینقد دعاء لا منهم» ولا من غيرهم. قال الطیبی:‎ 
الظاهر أن حزنة جهنم ليس عفعول «ادعوا»» بل هو منادی ليطابق قوله تعالى: #إوقال الذين فى‎ 
النار لخزنة جهنم ادعوا ربكم يخفف عنا يوما من العذاب» وقوله: «إأولم تك تاتیکم4 إلزام‎ 
للحجة؛ وتوبيخ» وأنهم خلفوا وراءهم أوقات الدعاء والتضر ع» وعطلوا الأسباب التى يستجيب ها‎ 
الدعوات» قالوا: فادعوا أنتم؛ فإنا لا نجترئ على الله فى ذلك» وليس قوهم: فادعواء لرجاء المنفعة؛‎ 
ولكن للدلالة على الخيبة؛ فإن اللك القرب إذا ۸ يسمع دعاژه فکیف يسمع دعاء الكافرين؟‎ 
«فال» آی: النبی صلى الله عليه وسلم «فيقولون» أى: الكفار «ادعوا مالكا» والمعنى: أنهم لما‎ 
آیسوا من دعاء خزنة جهنم لأحلهم وشفاعتهم لهم؛ آیقنوا أن لا حلاص لهم ولا مناص من عذاب‎ 
الله «فیقو لون: یا مالك لیقض4» اق تسل زنك داعيا ليحكم بالموت «لإعلينا ربك»‎ 
لنستريح, أو من قضى عليه إذا أماته» فالعنی: ليمتنا ربك فنستريح «قال» أى: النبى صلى الله عليه‎ 
وسلم «فيجيبهم» آی: مالك وان من عند نفسه أو من عند ربه تعالى بقوله: «إإنكم‎ 
ماکثو ن » أى: 5 مخلدا «قال الأعمش: نبشت» بتشندید الموحدة الکسورة أئى: حبرت «آن‎ 
بين دعائهم وبين إجابة مالف إياهم» أى: بهذا الجواب «قال: فیقولون» آی: بعضهم لبعض «فلا‎ 
أحد» أى: فليس أحد «خير من ربكم» أى: فى الرحمة والقدرة على المغفرة «#غلبت علينا‎ 
شقوتنا4» بكسر فسکون, وفى قراءة بفتحتين وألف بعدهماء وهما لغتان .ععنی ضد السعادة.‎ 
والعنی: سبقت علینا هلکتنا القدرة بسوء خاتمتنا ««إوكنا قوما ضالين#» عن طریق التوحید‎ 
«وربنا أخر جنا منها فان عدنا فانا ظالمون4» وهذا کذب منهم؛ فانه تعالى قال: ولو ردوا‎ 
لعادوا لما نهوا عنه إنهم لکاذبون «قال: فيجيبهم» أى : الله بواسطة أو بغيرها إجابة اعراض‎ 
«طاحسئوا فيها#» أى: ذلوا وانزحروا كما ينز جر الكلاب إذا زحرت. والمعنى: أبعدوا أذلاء فى‎ " 
النار «ولا تكلمون4» أى: لا تكلمونى فى رفع العذاب؛ فإنه لا يرفع ولا يخفف عنكم «قال:‎ 
فعند ذلك يئسوا» أى: قنطوا «من كل خير» أى: ما ينجيهم من العذاب» أو يخففه عنهم «وعند‎ 
ذلك» أى: أيضا «يأخذون فى الزفير» قيل: الزفير أول صوت احجان كها أن اله ار‎ 
صوته. قال تعالى: شم فيها زفير وشهيق وقال المنذرى فى الزغيب: الشهيق فى الصدر والزفير‎ 
فى الحلق. وقال ابن فارس: الشهيق ضد الزفير؛ لأن الشهيق رد النفس» والزفير إحراج النفس.‎ 
وروی البيهقى عن معاوية بن صال عن على بن أبى طلحة عن ابن عباس فى قوله: هم فيها زفير‎ 
وشهيق 4 قال: صوت شديد وصوت ضعيف..انتهى «والحسرة» أى: وفى الندامة «والويل» أى:‎ 
فى شدة افلاك والعقوبة؛ وقيل: هو واد فى جهنم.‎ 

قوله: «قال عبد الله بن عبد الرحمن» هو الدارمی «والناس لا يرفعون هذا احدیث». بل 
يروونه موقوفاً على أبى الدرداء؛ فهو وان كان موقوفا لكنه فى حكم الرفو ع؛ فان أمثال ذلك ليس 
ما يمكن أن يقال من قبل الرأى. 


۹- کتاب صفة جهنم ب ۵ - 2-1 ۲۵۸۷ - ۲۵۸۸ {oV‏ 


ر سات تيد 


۷ ۳ دنا رن ای با لاد بن الْمُبَارَكِء عَنْ سَعِيد بن يزيد أبي جاع عَنْ 
أبي السسّمْح عن أن اليه عن ابي وی لح عن النبي صَلَى له َو سم قال: 
«ظوَهُمٌ فيها كالحُون4 [المؤمنون: 4١٠ع‏ قال: تشويه النار فتقلص شفتة العلا حتى تبلغ 
وَسّط رأسه وتسترخي شفته السفلى ختی تضرب سرتة». 

e OPE 

«قال» أى: فى 5 ما 1 تن ار فى انار «(کا خن » ای 
عابسون حين تحترق وحوههم من النار» كذا ذكره الطيبى. وقيل: أى: بادية أسنانهم» وهو الناسب 
لتفسيره صلى الله عليه وسلم كما بينه الراوى بقوله: «قال» وأعاده للتأكيد «تشويه» بفتح أوله 
آی: حرق الكافر «فتقلص» على صيغة المضارع بحذف إحدى التاءين أى: تنقبض «شفته العليا» 
بفتح الشین ۳ ی تس أى: تصل شفته «وسط رأسه» بسکون السدين وتفتح 
«وتسنزخى» أئ: تسنرسل «شفته السفلى» تأنيث الأسفل کالعلیا تأثیت نی «حتی تضرب 
سرته» أى : تقرب شفته سرته. 


قوله: «هذا حديث حسن صحیح» وأخرجه أحمد والحاكم » وقال: عت الإسناد «وأبو 
افیثم امه سلیمان بن عمرو بن عبد» ویقال: عبید بالتصغیر «العتواری» ؛ بضم العين المهملة 
وسکون المثناة الفوقية وبالراء نسبة إلى عتورة بطن من كنانة «وکان يتيما فى حجر آبی سعید» 
روی عنه وعن أبى هريرة وأبى نضرة وروی عنه: دراج أبو السمح وغی ثقة من الرابعة. 
(5) باب رم - ت۲1 


لز سج لھ 


۸۸ ۵ ۲ حللا سويد أحبرنا عبد اللو نا سويد ن زیت عَنْ أبي السني > عن 
عیسّی بن هلال الصَّدَفِيَ» عَنْ عبد الله ن عَمْرِو ن الْعَاصِيء قَالَ: قال رَسُول له صی الله 
ف ا ) و > م r EA E aE‏ ۰ ی و ۳ 6 م 1 
سم و رصع وال مو راز الي مان امه زیمت ور الجناء إلى 

a 3 ۱ ۳ 2‏ وك لاو aT‏ اها : 
الأرْض هي مَسِيرَةَ خمس مالَةٍ 2 سنة لبَلغت الأرض قبل اللیل ولو أنها اریلت من رأس 
تساه عارك ری خرف الیل والنهار قبل أن تبلغ آصلها أو قَعْرَهَا». 


رار ب ته 7 


قال ا 17 3 إسناده حَسنْ صّحِيحٌ. 


(۲۵۸۷) حديث ضعيف لضعف أبى السمح عن أبى اليثم . 
(۲۵۸۸) اسناده حسن. 


0۸ 8" کتاب صفة جهنم ب 5 اح ۲۵۸۸ 


و 


ج ال مس ر مس ق 


وَسَعِيدُ بن يزيد هُرَ مصنري» وقد روی عَنه الليّث بن سَعْدٍ وَغيْرُ اجا من الم 

ول «عن عيسى بن هلال الصدفی» الصری» صدوق من الرابعة. 

قوله: «لو أن رصاصة» بفتح الراء والصادین الهملتین أى: قطعة من الرصاص. قال فى 
القاموس: الرصاص کسحاب معروف لا يكسرء ضربان أسود» وهو الأسرب وأبييض» وهو 
القلعی. وقال فى بحر الجواهر: الرصاص بالفتح والعامة تقول: بالکسر القلعی» کذا فى القانون 
وفی كنز اللغات. وقال صاحب الاختیارات: هو القلعی فارسیه أرزيز» ویستفاد من المغرب. وفی 
النهاية والصراح والقاییس وجامع ابن بیطار: أن الرصاص نوعان: آحدهما: أبيضء ویقال له: 
القلعى بفتح اللام» وهو منسوب إلى قلع بسکون اللام» وهو معدنية. وانیهما: آسود. ویقال له: 
الأسرب..انتهى «مثل هذه» إشارة إلى محسوسة معينة هناك كما آشار إليه الراوی بقوله: «وأشار 
إلى مثل الجمجمة» قال القاری: بضم الجيمين فى النسخ الصححة للمشكاة وهی قدح صغیر. وقال 
الظهر : اي > تیاه ی وقیل: هی بامیمین» وهی عظیم ال رأس 
الشتمل على الدماغ وقیل الأول أصح..انتهى. والحملة حالية لبيان احجم والتدویر لمین علی 
سرعة الحركة. قال التوربشتی الع ار ی رای فان الرصاص من 
الجواهر الرزينة» وابوهر كلما كان أتم رزانة كان أسرع هبوطا إلى مستقره لا سیما إذا انضم إلى 
رزانته كبر حرمه» ثم قدره على على الشكل الدوري؛ فإنه أقوى انحدارا وابلغ مرورا : فى الجو..انتهى. 
. قال القارى: فالمختار عنده أن الراد بالجمجمة جمحة الرأس على أن اللام للعهد أو بدل عن المضاف 
إليه» وهو المعنى: الظاهر المتبادر من الجمجمة «أرسلت» صيغة المجهول «وهى» أى: مسافة ما 
بينهما «ولو آنها» أى: الرصاصة «أرسلت من رأس السلسلة» أى: e‏ ثم 
COS A:‏ وتا E‏ وی والمراد بذرعها ذراع 
الجبار «لسارت» أى: لنزلت وصارت مدة ما سارت ا أى: سنة «الليل والنهار» 
أى: منهما جميعا لا یختض سيرها بأحدهما «قبل أن تبلغ» أى: الرصاصة «أصلها» أى: أصل 
السلسلة أو «قعرها» شك من الراوی. قال القارى: والراد بقعرها: نهايتهاء وهی معنى أصلها 
حقيقة أو بحازا؛ فالترديد إا هو ذ فى اللفظ المسموع. قال: وأبعد الطيبى حيث قال: يراد به قعر 

جهنم؛ لأن السلسلة لا قعر لما. قال: وحهن فى هذا لقم ل ذكر شامع لزوم کی همم 

فيهاء وان کان قعرها عمیقا. .انتهی . 

قوله: «هذا حديث (سناده حسن صحيح» وأخخر جه أحمد والبيهقى. 


84- کناب صفة جهنم ب ۷ - ح ۲۵۸۹ 40۹ 


(۷) باب ما جاء اَن نا رکم هه جزء من سَبْعِينَ جزءا من نار جهنم [م۷ - ت ۷] 


ر 


۹ خلنا سین أخبرنا عبد اللي يرتا مَعمن عَنْ همام بن مي عن ا أبي هیر 
ی عن النبي صلی الله َي وَسلم ال حارم هه لي وون رة واج ن سنج 
ین خر جَهنم» قالوا: و له ان كانت لكاية یا ار ال رل :«قإنها فطل بسعة وَميتينَ 
هنن حرف 

فلا : هذا یٹ حَسَنْ منچیح. 


مر مر بر و و و یب 


وهام بن مه هو أخو وب بن مب وَقَدْ روی عنه وَطْب. 

قوله: «ناركم هذه التى يوقد بنو آدم جزء واحد من سبعین جزءا» قال الحافظ فى رواية 
لأحمد: من مائة جزی والحمع بأن الراد البالغة فى الكثرة لا العدد الخاص» أو الحكم للزائد..انتهى 
«من حر جهنم» وفى رواية البخارى: «من نار جهنم» «إن كانت لكافية» إن هى المخففة من 
الثقيلة واللام هی الفارقة» أى: إن هذه النار التى نراها فى الدنیا كانت ماو تون لتعذیب 
العصاة» فهلا اکتفی بها ولأى شيء زیدت فى حرها؟ «قال: فانها» أ ی: نار جهنم «فضلت» 
وفى رواية البحارى: فضلت عليهن» والمعنى: على نيران الدنيا. و اي 
على النار «کلهن» أى: حرارة كل جزء من تسعة وستين جزءا من نار جهنم «مشل حرهنا» أى 
مثل حرارة ناركم فى الدنيا. وحاصل الجواب منع ل ا 
عذاب الله أشد من عذاب الناس» ولذلك أوثر ذكر النار على سائر أصناف العذاب فى كثير من 
الكتاب والسنة؛ منها قوله تعالى : «إفما أصبرهم على النار»» وقوله: إفاتقوا الدار السی وقودها 
الناس والحجارة ولغا أظهر الله هذا الجرء من النار فى الدنیا آموذجا دا فی تلك الدار. وقال 
الطيبى ما حصله: إغا أعاد صلى الله عليه وسلم حكاية تفضيل نار جهنم على نار الدنيا» إشارة إلى 
المنع من دعوى الاجزای أى: لا بد من الزيادة ليتميز ما يصدر من الخالق من العذاب على ما يصدر 
من خحلقه. 

قوله: «هذا حديث حسن صحیح» قال المنذرى فى الترغيب بعد ذكر هذا الحديث: رواه 
مالك والبخارى ومسلم والزمذى» وليس عند مالك كلهن مثل حرهاء ورواه أحمد وابن حبان فى 
صحيحه والبيهقى فزادوا فيه: وضربت بالبحر مرتين» ولو لا ذلك ما جعل الله فيها منفعة لأحدء 
وفى رواية للبيهقى: أن رسول الله صلى الله عليه وسلم قال: «تحسبون أن نار جهنم مثل ناركم 
هذه هی أشد سوادا من القار؛ هى جزء من بضعة وستين جزءاً منهاء أو نيف وأربعين» شك أبو 


سهیل. . انتهى . 


(۲۵۸۹) حديث صحیح وأخرجه: البخاری (۰)۳۲۲۵ ومسلم (۲۸۳). 


۲۵۹۱ - ۲۵۹۰ 2-۸-۷ کتاب صفة جهنم ب‎ -۹ ۱ 25٠ 


۰ -حَدْثنا لعبّاس الدوري» خلا عبيك الله بن عوسي خد شیبان. عن فراس 
عن عطي عن ني سَعِيدِه عن النبي صلى الله عَّه وَسَلم قال: «نارکم هَذه جَرْءٌ من سبعین 
جُزءا من نار جهنم > کل جُرْءِ منها حرها». 


AT.‏ هَڏا خدیث حَسَنْ غريب من حَڊيث ابي سَعِيٍ. 

قوله: «عن عطية» هو ابن سعد العوفی الحدلى الکوفی. 

قوله: «نارکم هذه» التی توقدونها فى الدنیا «جزء» واحد «لکل جزء منها حرها» أى: 
عرارة ك1 عرو ناسعن ریا سرگاز هت مكل بعراره اک 


(۸) باب من مم - ت۲۸ 


14" - حَدَتَنا عباس الذوري الْبَعْدَادِي دنا ج بن أبي كير ا شريك عن 


سر ام قزر مر 


عاصم - هُوَ ابن بهدلة - من يسم ؛ عَنْ أبي هرر عن ال صَلَى ال له وَسَلْم قال 
«أوقدَ عَلَى النار لف سَنَةٍ ختی احْمَرس» : ثم آوقد عَلَِهَا آلف سو حى صت نم أوقد 
لا الف سنة حتى اسوَدت؛ فهي سَودَاءُ مُظْلِمَة». 

E‏ اسر عَبْدُ الله ابن البرك عَنْ شري عَنْ عاصِم عَنْ أبي صالح - أو 
رل آحر - عن آبي ره : نحوه ولم یرف 


6م مر ام 


ال حَدِيث أبي هر في هذا مَوقوف اصح ولا عم دا رَفعَهُ یر یخی 
ابن آبي بکیر عَنْ شريك. 

قوله: «اخبرنا شريك» هو ابن عبد الله : بن أبى شريك النخعى آبو عبد الله الکوفی القاضی 
«عن عاصم» هو ابن بهدلة الکوفی آبو بكر المقرئ «عن آبی صاخ» هو ذکوان السم‌ان 
الت بات : 

قو له: «آوقد» بصيغة احهول «علی النار» أى : نار جهنم. قال الطیبی: على هذا قريب من 
قوله تعالى: یوم يحمى علیها فى نار جهنم أى: يوقد الوقود فوق النار» أى: النار ذات طبقات 
رد باه ترق آحری ومستعلية عليها «حتى امّرت» بتشديد الراء المبالغة فى الاحمرار «فهى» 


۰ ۹ ۲) حديث صحیح وإسناده ضعیف لضعف عطية العوفی و للحدیث شاهد من حديث آبی هريرة 
أحر حه: الشیخان, انظر الذی قبله. 
(۲۵۹۱) حدیث ضعیف معلول بالوقف» و أخحرجه: ابن ماجه (۲۰ ۶۳). 


۹ - کتاب صفة جهنم ب ۸ - 2-٩‏ ۲۵۹۱ - ۲۵۹۲ ۸ ۶ 


الآن «سوداء مظلمة» وفی رواية ابن ماجه: «فهی سوداء کاللیل الظلم» والقصد الاعلام 
بفظاعتهاء والتحذیر من فعل ما يؤدى إلى الوقر ع فیها. 

قو له: «عن آبی صاخ - أو رجل آخر» أو للشك «وحدیث أبى هريرة هذا موقوف أصح» 
" کذا وقع فى نسخ الترمذی موقوف بالرفع. اهر اک هلاقن 
الرغيب بعد ذکر هذا الحديث: رواه ازا وابن ماحه والبيهقي؛ یعنی فى کتاب البعث 
واللشور قال: ورواه مالك والبيهقى فى الشعب مختصرا مرفوعاء قال: «أترونها راء كناركم 
ی کب والقار: الزفت. زاد رزین: «ولو أن أهل النار آصابوا نارکم 
هذه؛ لناموا فیها» أو قال: لقالوا فیها..انتهی. 


(۹ باب ما جَاءَ أن للنار نفسین وَمَا ذکر من يحرج من النار م من آغل التوجیاو زم4-‎ ) ٩( 


0۹۲ - حَدَْنَا مُحَمَّدُ بن عُمَرَ بن الوليد الكندي الكوفي» دنا المْمَضّلُ بن صَالِحِ عن 
لامش عَنْ أ أبي صالح» عَنْ أبي هُرَيْرَة قال فال ول اة ولل ال ع 
«اشتکت النار إلى رها وقالت: أكل بَعْضِي بَعْضًاء فَجَعَلَ لها نفْسَيْن: نفسًا في الشتاى 
وَنفسًا في الصّيف؛ فَأمّا نفسُهًا في الشتاء فَرَمْهَرِيرٌ وما نفسْها في الصيف فَسَمُومٌ». 

ال ُو یسی: هذا خویث صحیخ قذ روي عَنْ أبي یره عن النبي صَلَى الله له 


دسر م 


وسلم من غير وَحْهٍ . 

افطل بن لح ليس عند اهل الْحَدِيثِ بذلِك الحَافظ. 

قوله: «آخبرنا الفضل بن صاخ» الاسدی نتخاس الکوفی» ضعیف. من الثامنة. 

قوله: «اشتكت النار إلى ربها وقالت: اکل بعضی بعضا» قال الحافظ فى الفتح: قد اختلف 
فى هذه الشکوی» هل هی بلسان القال أو بلسان الحال ؟ واحتار كلا طائفة. وقال ابن عبد البر: 
ای یه راب والأول أرحح» وقال عياض: إنه الأظه وقال القرطبى: ا 
حمل اللفظ على حقیقته قال: وإذا آحبر الصادق بأمر جائز ۸ حتج إلى تأویله نحمله على حقيقته 
آول. وقال الروك نحو ذللت؛ ثم قال: حمله على حقیقته هو الصواب, وقال نحو ذلك توربشتی 
ورجح البیضاوی حمله على ابجازء فقال: ی 
ازدحام أجزائهاء وتنفسها بحاز عن حروج ما یبرز منها. وقال الزین بن النیر: الختار مله على 
الحقيقة لصلاحية القدرة لذلك. ولأن استعارة الکلام للحال وان عهدت وسعت لکن الشکوی 
وتفسيرها والتعلیل له» والاذن والقبول والتتفس وقصره على ائنين فقط. بعید من ابحاز» حارج عما 


(۲۵۹۲) حديث صحیح» وأخرحه: مسلم (1۱۷)» وابن ماحه (4۳۱۹). 


۲ ۹- کتاب صفة جهنم ب ٩‏ - ح ۲۵۹۲ - ۲۵۹۳ 


ألف من استعماله..انتهی ما فى الفتح «فجعل ها نفسين» بفتح الفاءء والنفس معروف» وهو ما 

بخرج من الحوف ویدخل فيه من الهواء «فأما نفسها فى الشتاء فزمهرير» قال الحافظ. المراد 

بالزمهریر شدة البرد» واستشكل وجوده فى النار ولا إشكال؛ لأن المراد بالنار حلها وفيها طبقة 

زمهريرية. وفى الحديث رد على من زعم من العتزلة وغيرهم؛ أن النار لا تخلق إلا يوم 

القيامة. .انتهی «أما نفسها فى الصيف فسموم» بفتح الیش : الريح الحارة تكون غالبا بالنهار. 
قوله: «هذا حدیث حسن صحیح» و آحرجه الشیخان. 


مر ي ار اک و 


3 e a ا 5-5 3 ع‎ e e ۴ 


النا - دق لله إلا الله ركان في قلي من ات E‏ 
ن قال: لا إل ل الله وكا فيقبه ین خر ما و بر رجو ين ار قن قال: لا 


1 اله وكان في قلبه من الْخیر ما یز ذرة» وال ىة «ما یز ذر8» محفقة. 


- 


ارا 


سس 


رفي لباب عَنْ حابر وأبي سَعِيدٍ وَعِمْرَانَ بن حصين. 
قال و عِيسّى: هَذَا حَدِيث حَسَنٌ صحیح, 
قوله: «قال هشام» أى: فى حديثه كر قال الحافظ: بفتح أوله وضم الراء ويروى 
بالعكس» ويؤيده قوله: فى الرواية الأحرى: أحرجوا «وقال شعبة» أى: فى حديثه «أخرجوا» 
بصيغة الأمر من الإحراج «من قال: لا إله إلا الله». قال الحافظ: فيه دليل على اشتزاط النطق 
ی أو الراد بالقول هنا القول النفسى. فالعنی: من أقر بالتوحید وصدق» فالاقرار لا بد منه) 
فلهذا آعاده فى کل مرة؛ والتفاوت يحصل فى التصدي یق؛ فان قیل: فکیف لم يذكر الرسالة ؟ 
فالجواب: أن المراد احموع وصار ابلنزء الأول علما عليه كنا تقول: قرأت «إقل هو الله أحد»ك 
أى : السورة كلها. .انتهی «وكان فى قلبه من الخير» أى : من الإيمان .که فی رواية «ما يزد» أى : 
يعدل «برة» بضم الموحدة وتشديد الراء المفتوحة: وهی القمحة. قال احافظ: ومقتضاه أن وزن 
البرة دون وزن الشعيرة؛ ا ا ا الذرة» وكذلك هو فى بعض البلاد؛ فان 
قیل: ان السیاق یعنی سياق البخاری بالوای وهى لا تر تب. فالجواب: أن رواية مسلم من هذا 
الوجه بلفظ ثم وهی للنرتیب..انتهی «وکان فى قلبه مسا یزن ذرة» بفتح العحمة وتشدید الراء 
الفتوحة. قال الحافظ فى الفتح: قیل: هى آقل الأشياء الوزونة. وقیل: هی اهباء الذی یظهر فى 
شعاع الشمس مثل رعوس الابر. وقیل: هى النملة الصغيرة» ویروی عن ابن عباس أنه قال: إذا 
وضعت كفك فى التراب فنفضتها؛ فالساقط هو الذر ويقال: إن أربع ذرات وزن خردلة. 


(۲۵۹۹۳) حديث صحیح وأخرجه: البخاری معلقا (4 4)» وابن ماجه (4۳۱۲). 


۹- کتاب صفة جهنم ب ٩‏ - ح ۲۵۹۳ - ۲۵۹ 4۳ 


وللمصتف فی ا مرن طریق ید عم آنس ف «أدحل الجنة من كان فى قلبه 
خردلة» نم من كان فى قلبه آدنی شيء» وهذا معنی الذرة..انتهی «وقال شعبة» أى: فى حديثه 
«ما يزن ذرة مخففة» أى: بضم الذال المعجمة وفتح الراء الخففة. قال الحافظ: صحفها؛ یعنی الذرة 
شعبة فيما رواه مسلم من طريق يزيد بن ذريع عنه» فقال: ذرة بالضم وتخفيف الراء» وكان الحامل 
له على ذلك كونها من الحبوب؛ فناسبت الشعيرة و البرق قال مسلم فى روايته: قال: بريه ميخت 
فيها أبو بسطام؛ يعنى شعبة..انتهى. 

قو له: «وفى الباب عن جابر وعمران بن حصين» آما حديث جابر: فأخرجه الزمذی فى هذا 
الباب» وأما حديث عمران بن حصین: E E‏ عم E‏ «خر ح 
قوم من النار بشفاعته؛ فيدحلون ويسمون الجهنميين» وهذا لفظ البخاری. 

قوله: «هذا حدية سس ای E‏ 


ر تبر وبر ر ي or‏ 


ء 4 ۲ - خدلنا محمد پر 5 رافع» ۹ أو داوق ع ما رك بن فطالةه عَنْ عُبَيْدٍ الله ابن 
ل و «قول اللَّهُ: آخرجوا من 
النار من ذكرتي يَوْما َو خافني في مَقام». 

RE CG كال هد‎ 

قوله: «عن عبيد الله بن أبى بكر بن أنس» بن مالك أبى معاذ الأنصارى» ثقة من الرابعة. 

قو له: «آخرجوا من النار من ذکرنی» آی : بشرط كونه مؤمنا مخلصاً «يوما» أى: وقتا وزمانا 
«وخافنی فى مقام» آی: مکان فى ارتکاب معصية من العاصي؛ كما قال تعال: إوأما من خاف 
مقام ربه ونهی النفس عن افوی فان الجنة هی المأوى# قال الطیبی: آراد الذکر بالاخلاص؛ وهو 
توحید الله عن حلاص القلب و صدق النية والا فجميع الکنار یذ کرونه باللسان دون القلب» يدل 
عليه قوله صلی الله عليه وسلم: «من قال: ا سات و مس والمراد 
بالخوف كف الجوارح عن المعاصى وتقيدها بالطاعات» وإلا فهو حديث نفس حركة لا يستحق أن 
ا ال 
الفضلة. قال الفضيل: إذا قيل: ذلك هل تخاف الله ؟ فاسكت؛ فإنك إذا قلت: لا كفرت» وإذا 

قلت: نعم کذبت؛ أشان نه إل الخوف الذى هو كف الجوارح عن المعاصى. 

قوله: «هذا حدیث حسن صحیح غریب» وأخرحه البیهقی فى کتاب البعث والنشور. 


)۲١۹ ٤(‏ حديث ضعيفه لتدلیس مبارك بن فضالة وعنعنته. 


۲۵۹۵ کتاب صفة جهنم ب ۱۰ - ح‎ -۹ ۶ ٩ 


(۱۰) باب من (۱۰ - ت۱۰] 


۵ - حدلنا هناد حَدَئنا و مُعَاوية» عن الْأَعْمَشء عن ِبْرَاهِيِى عن عَبِيدَة السلمَاني» 
عَنْ عَبْد الله ن ملعو قال: قال سول الله صلى الله عليه وَسَلمٌ: «اني لأغرف آخِرَ اهل 
انار خروجا زج تحرج منها رَحفاء فيقول: يا يَا رب قد أخذ الناس المَنازل! قال: فیقال 

3 فاذخل الجنة قال: هب و ی المنازل فیرجع 

فیقول: يا زب قد أخذ لاس المازل ! قال: في فیقال له: آتذکر الرَّمَانَ الذي كنت فيه؟ 
فیقول: نعم فیقال لَهُ: تمن قال: فیتمتی, ة فیقال لهُ: فاد لك ما تمت وعشرة أضغاف 
الدٌنیا. قال: یقول: خر بي وأنت الْمَلِكُ ؟» قال له کت رتسول اه صلی له اه 
وم 2 مكل ی بت 

قال بو عیسی: هذا حلریث حَسَن صحیح. 

قوله: «عن إبراهيم» هو النحعی «عن عبیدة» بفتح آوله ابن عمرو «السلمانی» بسکون 
اللام» ويقال: بفتحها المرادى» أبى عمرو الکوفی تابعی کبیر خضرم» نقه ست» کال شریح ادا 
أشكل عليه شيئاً سأله. 

قوله: «إنى لأعرف آخر أهل النار خروجا» زاد البحارى» و كذا مسلم: «وآحر أهل الجنة 
دخولا». قال القارى: الظاهر أنهما متلازمان؛ فاجمع بينهما للتوضیح» ولا يبعد أن كرون جراد 
ما عسى أن يتوهم من حبس أحد فى الوقف من أهل الحنة حینعذ «رجل ينرج منها» أى: من النار 
e‏ ۳ «حبوا». قال التووى: قال ا احبر 00 
iA‏ و ی e a‏ 
متماثلان أو متقاربان» ولو ثبت اخحتلافهما؛ حمل على أنه فى حال يزحف وفى حال يحبو. .انتهى 
«قال: فيذهب لیدخل. فر فيجد الناس قد أخذوا النازل فيرجع فیقول: یا رب قد أخذ الناس 
النازل» يعنى: وليس لى مكان فيها. وفى رواية للشيخين قال: «فيأتيها فيخيل إليه أنها مالذى» 
فیر جع فیقول: يا رب وجدتها ملأى» «فيقال له: أتذ کر الزمان الذى كنت فيه؟» أى: الدنياء 
کذا قال ا «فیقال له : عن» آمر خاطب من التمنی» وفى بعض النسخ: تمنه بزيادة هاء 
السكتة «فيقال له: فان ذلك الذى نیت وعشرة أضعاف الدنيا» وفى رواية: «عشرة أمثال 
الدنيا». قال النووی: هاتان الروايتان .معنى واحد. وإحداهما تفسر الأحرى» فالراد بالأضعاف 


۵٩ ۵(‏ ۲) حديث صحیح؛ وأخرجه: البخاری (۰)15۷۱ ومسلم (۰۱۸۲ لاماي واین ٠‏ ماجحه ۹٩(‏ ۳۳ ). 


۹ - کتاب صفة جهنم ب 2-۱۰ ۲۵۹۲-۲۵۹۵ 4٥‏ 
الأمثال؛ فان العتار عند أهل اللغة أن الضعف اثثل..انتهی «فیقول: آتسخر بى وأنت الملك؟» قال 
النووی: فى معنی أتسخر بى أقوال: : آحدها: : قاله الازری: إنه حرج على القابلة الوجودة فى معنی 
الحديث دون لفظه؛ لأنه عاهد الله مراراً أن لا يسأله غير ما سأل؛ نم غدر فحل غدره محل 
الاستهزاء والسخرية» فقدر الرحل أن قول الله تعالى له: أدحل الحنة» وتردده إليهاء وتخييل كونها 
ملوءة؛ ضرب من الاطماع له والسخرية به؛ جزاء لما تقدم من غدره؛ وعقوبة له ذ فسمی احزاء على 
السخرية سخرية. فقال: تسخر بى أنى تعاقبنی بالإطماع. والقول الثانی: قاله أبو بكر الصیرفی: 
أن معناه نفی السخرية» التی لا تجوز على الله تعالى؛ كأنه قال: اعلم أنك لا تهزأ بي؛ لأنك رب 
العالمين» وما أعطيتنى من حزیل العطاء وأضعاف مثل الدنيا حق» ولكن العجب أنك أعطيتنى هذاء 
وأنا غير أهل له قال: والهمزة ه فى أتسخر بى همزة نفی؛ قال: وهذا كلام منبسط متدللء والقول 
الثالث: قال القاضی عیاض : أن يكون صدر من هذا الرجل وهو غير ضابط لا هت الور 
ببلو غ ما م يخطر بباله» فلم یضبط لسانه دهشا وفرحاه فقال: وهو لا یعتقد حقيقة معناه» وجرى 
على عادته فى الدنیا فى مخاطبة الحلوق» وهذا كما قال اللبی صلی الله عليه وسلم فى الرحل 
الاخر: إنه لم يضبط نفسه من الفرح فقال: أنت عبدى وأنا ربك..انتهی «ضحك حتى بدت 
نواجذه» قال النووى: هو بالجيم والذال المعجمة. قال أبو العباس ثعلب وجماهير العلماء من أهل 
اللغة» وغريب الحديث وغيرهم: المراد بالنواجذ هنا الأنياب» وقيل: المراد بالنواحذ هنا الضواحك 
وقيل: المراد بها الأضراس» وهذا هو الأشهر فى إطلاق النواحذ فى اللغة» ولكن الصواب عند 
الجماهير ما قدمناه. قال: وفى هذا حواز TS‏ ولا يسقط 
للمروة إذا لم يجاوز به الحد المعتاد من أمثاله فى مثل تلك احال..انتهی. 

قوله: «هذا ی GS‏ 

0۹ - راا حَدَنْنا بو مُعَاوِيَة عن الأعْمّش» »عن المَعْرُور ن سويد عَنْ أبي 
ال فال سول اللو صلی اله عل وس «إني لأغرف جر آغل ار را من 
النار رآ جر ال لْجَة دخولا اج ؛ تی برجُل قيتقول: سلوا عَنْ صیغار ذنوبه وَاخشوا 
کبارها. فیقال ا ور ا 
وکذا. قال: فیقال ل4: فا لَك مکان كل سین حستة. قال: فیَول: يا زب قد غملت 


ایا اوی ا : له رت رسو اله میاه عابو وسل شبك خر 


5 7 شاوی د E a‏ ىه 
قال أبو عیسی: هدا حديث حسن صحيح. 


۵۹۲۱ ۲) حدیت صحیح» وأخخر جه: مسلم (۱۹۰). 


۰ ۶ ۹- کتاب صفة جهنم ب ۳9۹۱۵ * ۲9۱۲ 


قوله: «عن العرور بن سوید» هو بالعين الهملة والراء المكررة. 

قوله: «و آخر أهل الحنة دخولا اطنة» أى: فیها «يؤتى برجل» وزاد مسلم: «یوم القیامة» 
«فیقول: سلوا عن صغار ذنوبه» وفی رواية مسلم: «فیقال: اعرضوا عليه صغار ذنوبه» «وأخبأوا 
کبارها» ضبط فى النسخة الأحمدية الطبوعة بالقلم بفتح اهمزة و کسر الوحدة. وقال فى هامشها: 
آمر من الاحبای وهو الاعفاء..انتهی. قلت: الظاهر أنه مر من الخبء قال فى القاموس: خبأه 
کمنعه سره كخباه وأحتبآه..انتهی. وقال فى النهایة: یقال: حبأت الشیء أخبأه حبا: إذا أخفيته 
«یوم كذا و کذا» أى: فی الوقت الفلانی «عملت کذا وكذا فى يوم کذا و کذا ؟» زاد مسلم: 
«فیقول: نعم» لا یستطیع أن ینکر ينكرء وهو مشفق من کبار ذنوبه أن تعرض علیه» «فان ذلك مکان 
كل a‏ یاه O‏ نول الله تعال» وقد قال تعال: الا من تاب 
وعمل عملاً صالحاً فأولئك يبدل الله سيئاتهم حسنات4 لکن يشكل بأنه كيف يكون آخر أهل 
النار خروجاء ويمكن أن يقال: فل بعد التوية دنب اشفيحق ق بها العقاب» وإما وقع التبديل له من 
باب لفضل من الله تعالى» والثانى: أظهر ويؤيده أنه حينئذ يطمع فى كرم الله سبحانه «فيقول: يا 
رب لقد عملت أشياء» أى: من الكبائر «ما أراها هاهنا» أى: فى الصحائف أو فى مقام 
التبدید . 

قوله: «هذا حديث حسن صحیح» و أحرجه مسلم فی أواخر کتاب الاعان. 

۷ - دنا نات حَدَنْنا ابو مُعَاوِيَةه عن لامش عَنْ أبي سفیان» عَنْ جَابرِء قال: 
ال سول الله صلى الله یه وسم یب تم من أل رح في اشا خی يَكُونُو 
فاا نم تذ ركهم الرّحْمَة یخرجون وْطرَخُون عَلَى أنواب الق > قال: فیرش 
عَلَيْهِمْ هل الجنة الْمَاءَ فينبتون کما ينبت الْغنَاءُ في حمالة السَيْل ' ثم يَدْخْلُونَ الجنة». 


ال هَذّا حَدِيث حَسَنٌ صحیح. 

وقڏ رُوي من غير وجو عن جابر. 

قو له: «حتی یکونوا فیها هما» بضم الاء وفتح الیم الأول المخففة, وهو الفحم» » الواحده 
حممة «ویطرحون على آبواب الجنة» وفی رواية مسلم: «فیجعلون بفناء الجنة» «فيرش عليهم 
أهل اجنة الماء» أى: ماء الحياة كما فى حديث أبى هريرة عند البحاری فى باب الصراط حسر 
جهنم «فينبتون كما ينبت الغثاء» بضم الغين المعجمة بعدها مثلثة مفتوحة وبعد الألف همزة هو 

فى الأصل كل ما حمله السيل من عيدان وورق وبزور وغيرهاء والمراد به هنا: ما حمله من البزور 
حاصة «فى حمالة السيل» حمالة السيل: ما يحمله السيل من غثاء أو طينء والراد: أن الغثاء الذى 


(۲۵۹۱۷) حديث صحیح. 


4- کتاب صفة جهنم ب ۰ - 2 ۲۵۹۷ - ۲۵۹۹ ۷ 


بل ل لس سبح 
يجيء به السيل يكون فيه ابلنة؛ فيقع فى جانب الوادي؛ فتصبح من يومها نابتة. قال النووى: المراد 
التشبيه فى سرعة النبات وحسنه وطراوته..انتهی. 

قوله: «هذا حديث حسن صحیح» وأخرجه مسلم مطولاً. 

4 یی حَدَنْنا عَبْدُ الرّرّاق» E E E‏ بن اسل 


د النبي صَلَى الله عليه سم قال: : «يُخرَجٌ من 
النار مَنْ کان في قبهِمثقال در من ¿ الإا ان» قال ابو سَعِيدٍ: فم شك فليقرا: لك الله له 
يَظلِم مثقال ذر4 [النساء: 6۰]. 

قال: هذا 0 بحسرن صحيح. 

قوله: «فمن شك» وفی رواية مسلم: «إن لم تصدقونی بهذا الحديث» فاقرأوا إن شکتم» ...ام 
«وإن الله لا يظلم متقال ذرة» فسر البخارى قوله تعالى: ««إمثقال ذرة» بقوله: يعنى زنة 
ذرة. قال الحافظ: هو تفسير آبی عبيدة» قال فى قوله تعالى: «وامتقال 9 أى: زنة ذرة 
E‏ وزنه» وهو مفعال من الثقل. .انتهى. . وقد تقدم معنى الذرة فى شرح 

قوله: «هذا يي وأخر جه الشیخان ل 


و رو و و و 


۹ حَدنا سويد ن تطرء احيرا عبد الله خرن دين دبي این انعم عَن 
أبي تما آنه حه عن أبي ره عن سول الل ی اله عليه وس ال «ان رجلین 


مِمَّنْ دخل النار اشد میاحهماه فقال الرب عر ول آخرجوهما فَلَمّا آخرجا قال 
هم اي شيء ات صِيَاحُكُما؟ قَالا: فَعَلما ذلك لترخمنا قال: اد رحمّتي لکمّا أن 


مر ق ت 


ڪن عطاء بیس عَنْ ابي سياد أ لخدري 


ا 


© م امس 


EE pa Cp تنطلقا فلي أ‎ 

برا وَسَلاماء وَيََومٌ الآختر فلا يلقي تقس يو له الرّب عر وَجَلَ: ما منعلك أن تلقي 

سك كما ألقى صاحك؟ یقول: و و أنا لا تيدني فيه بغ ما خر نبي 
فيقول له الب لك راك فیدخلان جَمِيعًا الجنة برَحْمَة اللْه». 


)0۹۸( حديث صحيح) وأصله فى الصحيحين. 
(5699) حديث ضعیفه فى اسناده: رشدین بن سعد وابن أنعم وهما ضعیفان . 


۸ 8ط کتاب صفة جهنم ب ۱۰ - ح ۲۵۹۹ = ۲۹۰۰ 


ne. ——ص—mkaa سس‎ ٩ ٩ رک اه‎ 


ه قير م 0 


کال سا هَذَا الْحَدِيثْ ضیف لأنهُ عَنْ رِشدِينَ بن ساي ورشلرین بن سمل 


م ل ه 


خو ضيف نة أل اث عن ان وه اي ارت ضیف عند أشل 
الحَدِيث. 

قوله: «حدئنی ابن آنعم» اس فا تفن یت ا بن أنعم «عن أبى عثمان» قال فى تهذيب 
الکهذیب : أبو عثمان عن آبی هريرة «أن رجلین من دخل النار اشتد صیاحهما» الحديث. وعند 
عبد الرحمن بن زياد بن أنعم قال ابن عساکر: إن لم يكن مسلم بن یسار؛ فلا آدری من هو 
ويجوز أن يكون هو أبو عثمان الأصبح عبيد بن عمرو» ويحتمل أن يكون غيرهما. وقال فى 
التقریب: آبو عنمان شيخ لعبد الرهن بن زياد هو مسلم بن يسار؛ والا فمجهول. من 
الثالثة. .انتهی . 

قوله: «من دخل» کذا وقع فى بعض النسخ بصيغة التثنية» ووقع فى بعضها دحل بصيغة 
الافراد. وهو الصواب «اشتد صیاحهما» فى القاموس: الصیح والصيحة والصیاح بالکسر والضم 
و الصیحان عر که الصوت بأقصى الطاقة «فقال الرب تبارك وتعالى» أى: للزبانية «قالا: فعلنا 
ذلك» أى: اشتداد الصياح «رحمتى لکما أن تنطلقا» أى: تذهبا «فتلقیا أنفسكما حيث کنتما من 
النار» قال الطيبى: قوله: أن تنطلقا فتلقياء حبر أن؛ فان قلت: كيف يجوز حمل الانطلاق إلى النارء 
وإلقاء النفس فيها على الرحمة ؟» قلت: هذا من حمل السبب على المسبب» و تحقيقه: أنهما لما فرطا 
فى جنب ال وقصرا فى العاجلة فى امتثال أمره؛ أمرا هنالك بالامتثال فى إلقاء أنفسهما فى النار 
إيذانا بأن الرحمة إنما هى مترتبة على امتثال أمر الله عز وجل «فليقى أحدهما نفسه» أى: فى النار 
«فیجعلها» الله «علیه بردا وسلاما» أى: كما جعلها بردا وسلاما على إبراهيم «ويقوم الأخر» 
أى: يقف «ما منعك أن تلقى نفسك» أى: من إلقائها فى النار «کما ألقى صاحبك» أى: 
كإلقائه فيها «لك رجاؤك» أى: مقتضاه و نتيجته» كما أن لصاحبك خوفه وعمله عوحبه 
«فيدخلان» بصيغة المجهول من الادحال أى: فيدحلهما الله» ويجوز أن يكون بصيغة المعلوم من 
الدحول. 

۰۰ - حَدكَنا مُحَمَّدُ بن بشاره دا یی بن سمي حلا لسن بن ذكوَان» عن 
أبي رخا مارد عن فا ٿن حصي عن ِي صلى الله ع وسم قال : «لیخ رجن 
قَوْمٌ ین امي من النار بشفاعتي يُسَمّوْنَ الجَهُنويُون». 

فال ا هذا خی حون صحیح. 

وأو رجاء لمطاروي امْمُهُ عِمْرَان بن تيم ویقال: ان ملحان. 


(٠٠5؟)‏ حديث صحيح) وأخر جه: البخاری (555")) وأبو داود (۰ ۷ وابن ماجه (۳۱۵؟). 


۹ - کتاب صفة جهنم ب « ۱۵ ۲ ۲۱۱ 4۹ 
- س 

قو له: «آخبرنا جیی بن سعيد» بن فروخ التمیمی آبو سعيد القطان البصرى» ثقة متقن حافظ 
(مام قدوة» من کبار التاسعة «أخبرنا احسن بن ذ کوان» أبو سلمة البصری صدوق یخطیم ورصی 
بالقدر و كان یدلس» من السادسة. 

و ل ل ت 0 اور فقیل: مم 
أهل اند هؤلاء المهنميون: فيقول الله هولاء عتقاء ال Ss‏ 
سعيد» وزاد: «فيدعون الله یت نی ین ٠‏ فى حديث د 
ذلك الاسم فأعفاهم” وا ERENT ER‏ بل ا ار 
الله؛ لیزدادوا بذلك شكراء کذا قال» تس إذهاب ذلك 0 .انتهى. 


ون «هذا ين وأخرجه البخاری فى أواخر الرقاق» وأبو داود فى النة) 


ثي مرو 


RES ۰1‏ ی ی دیزی خر 
قال: قال رَسُولُ الله صلَى الله عليه وَسَلَم: «ما رأثت مثل النار ام هاربهاه ولا مغل الْجَنَةٍ 

قال و عیسی: هَذَا حَِيث نما رف من حډیث يَحْبَى بن عد الل ویحتی بن عد ال 
ضیف عند أكثر أَهْل الْحَدِيث تكلم فيه شعبة 


مر وس نت لز مرو سم وال مر 


وی إن واا ا وهو مدڼی. 

قوله: «نام هاربها» حال إن لم تكن رأيت من أفعال القلوب» ولا فهو مفعول ثان «ولا مشل 
الجنة نام طالبها» أى: النار شديدة» والخائفون منها نائمون غافلون» وليس هذا شأن المارب» بل 
طريقه أن يهرول من العاصی إلى الطاعات» كذا ذو فى التيسير. وقال فى اللمعات: ما رأيت مثل النارء 
أى: شدة وهولا؛ ينام هاربهاء ومن شأن افارب من مثل هذا الشیء آن لا E‏ 
وذلك بالتز ام الطاعة. و احتناب العاصی «ولا مثل الجنة» أى : بهجة هگ «نام طالبها» وينبغى 
و دا سر امع aE‏ 7 انتهی. 
شرحه: حسنه اطیثمی . 


(۱ ۲۹۰) إسناده ضعیف لضعف يحيى بن عبید الله. 


۰۷۰ ۹- کتاب صفة جهنم ب ٩۱‏ - ح ۲۹۰۲ - ۲۹۰۳ 


اط ۳ 


(۱ ۸ باب ما جَاءَ أن کر هل الثار النسّاءٌ (ع۱۱ - ۲۱۱ 

۷۲ - حَدثنا أَحْمَدُ ن منيع» نا إسْمَعِيل بن رای ات عَنْ ابي رجا 
العُطَاردِي» قال: سَمعت ابن عباس 9 نال سوال الله ل الله عَلَيْه «اطلغت في 
الجنة قرَأَيْت کر أَهْلِهًا الْفقَرَاءَ وَاطْلَعْتْ في الثار قرات أَكْثرَ آهلها النسّاء». 

قوله: «اطلعت فى الجنة» أى: أشرفت عليها؛ ففى .معنى على كقوله تعالى: «إلأصلبنكم فى 
جذوع البخل» «فرأیت» أى: علمت. قال الطیبی: ضمن اطلعت .ععنی تاملت ورایت می 
علمت» ولذا عداه إلى مفعولين» ولو كان رأيت ععناه احقيقي؛ لکفاه مفعول واحد..انتهی. قال 
الحافظ: ظاهره أنه رأی: ذلك ليلة الاسراء أو مناما؛ وهو غير رؤيته الناره وهو فى صلاة الکسوف؛ 
ووهم من و حدهم ا. وقال الداودی: رأی: ذلك ليلة الاسراء أو خن حسفت الشمس. كا 
قال. .انتهی. 

۳ - حدقا مُحَمَّدُ بر باختنا ان أبي عدي مهن حمر وعد ماب 
یی قالوا: دنا عوف هُوَ ان أبي حَمِيلّة عَنْ أبي رَجَاء لْعُطَارِدِي» عَنْ عِمْرَانَ بن 
الا راطع في الجَنةٍ فرایت اکثر آهلها الْفقراء». 

TT‏ سويت عدن صچیح, 

َهَكَذَا يمول عَّف: عَنْ آبي رجا عَنْ عِمْرَانَ بن خصین . 

ويول آیوب: عن آبي رحا عن ابن عباس وكلاً لاسادین لیس فيهمًا مقال» وحمل 
ن يک ن او رَحَاء سَمع منهم جمیعا. 


- 
ور مر © و 


ری روی غَيْدُ عوف - أَيْضًا - هذا الْحَدِيث عن أبي راء عن عِمران بن حصین. 

قوله: «أكثر أهلها الفقراء» قال ابن بطال: هذا لا بو حب فضّل الفقیر علی الغنی» ولا معناه 
أن الفقراء فى الدنیا أكثر من الأغنياء فأخبر عن ذلك كما تقول أك أمل الدنیا الفقراء اعارا عن 
الحال» ولیس الفقر أدخلهم الجنة» وإنما دحلوا بصلاحهم مع الفقر؛ فان الفقیر ا ل يكن صالا لا 
يفضل. قال الحافظ: ظاهر الحديث التحريض على ترك التوسع من الدنياء كما أن فيه تحريض النساء 
على المحافظة على أمر الدين؛ لملا یدحلن النار كما تقدم تقرير ذلك فى كتاب الامان فى حدیت: 


(۲۳۲۰۲) حدیت صحیح, و آخحر جه: مسلم (۷۳۷ ۰۲ عن ابن عباس بنحوه. 
(۲۲۰۳) حدیث صحیح, وأحرجه: البخاری (۰۵۱۹۸ 0947 من حدیث عمران بن حصین. 


4- کتاب صفة جهنم ب ۱۱- 2-۱۲ ۲۹۰-۲۹۰۱۳ ۶:۷۱ 


«تصدقن؛ فإنى رأيتكن أكثر أهل النار» قيل: بم ؟ قال: «بكفر كن» قیل: یکفرن بالله؟ قال؛ 
«يكفرن بالإحسان». وقال القرطبى: إنما كان النساء ء أقل ساكنى الحنة» لما يغلب عليهن من الهوى 
والميل إلى عاحل زينة الدنياء والاعراض عن الآخرة؛ لنقص عقلهن وسرعة انخداعهن..انتهی. 

قوله: «هذا حديث حسن صحيح» قال الجزرى: هذا الحديث رواه البحارى من حديث 
عمران بن حصين» ومن حديث أبى هريرة أيضا» ورواه مسلم من حديث ابن عباس» ورواه 
الترمذی من حديث عمران وابن عباس» كذا فى المرقاة. 

قوله: «وكلا الإسنادين ليس فيهما مقال, ویحتمل أن يكون أبو رجاء مع منهما جميعاً» قال 
الحافظ فى الفتح بعد نقل کلام الترمذى هذا: وقال الخطيب فى المدرج: روى هذا الحديث أبو داود 
الطيالسى عن أبى الأشعب وحرير بن حازم وسلم بن زرير وحماد بن بحیح وصخر بن جويرية عن 
أبى رجاء عن عمران وابن عباس به» ولا نعلم أحداً جمع بين هؤلاء ؛ فإن الجماعة رووه عن أبى 
رحاء عن ابن عباس. وسلم إنما رواه عن أبى رجاء عن عمران» ولعل جریرا کذلك وقد جاعت 
الرواية عن أيوب عن أبى رحاء بالوجهین؛ ورواه سعيد بن أبى عروبة عن فطر عن أبى رحاء عن 
عمران؛ فالحديث عن أبى رحاء عنهماء والله أعلم..انتهی. 


(۱۲) بَابْ [م۱۲ - ت ۲۱۲ 


۶ حنا مَحمُود بن لاه دنا وطب بن رين > عن شعبة عَنْ أبي إِسْحَقَ) 
م ا @ م ا مره اس ساس ا ۵ میم ۶ 
عن النعمان بن بشير ر أن رول له صلَى الله عله وس ال «اد هون أَهْل النار عَذابا يوم 
و أخمّص قَدَمَْهِ جَمْرتَان يغلي منهما دِمَاعْةُ». 

ال أو عیسی: هذا خلییث حَسنٌ صحِيح. 

وفي الاب عَن الس بن عبد الطب وأبي سيد الخذري وأبي هريرة. 

9 ال ان آی: تن قال ابن الون: ار طالب. قال 
التصريد بذلك؛ و نف أهل انار عذابا أبو طالب» » #رجل فى اص ده بخاء معجمة 
FE‏ ولاو 

قوله: «هذا حديث حسن صحيح» وأخرجه البخارى ومسلم, ولفظه: «إن أهون أهل النار 


عذابا؛ من له نعلان وشرا كان من نار؛ يغلى منهما دماغه كما يغلى المرجل؛ ها ررق أن خد اند 
منه عذابال وانه لأهونهم عذابا». 


(۶ ۲۹۰) حديث صحیح وأخرجه: البخاری ))1551١(‏ ومسلم (۲۱۲). 


4۲ 8 - کتاب صفة جهنم ب ۱۲ - ۱۳ - ح ۲۹۰ - ۲۹۰۵ 
صاررصسصسصرصپرصپصپصا ‏ ً۰ً۰؛ً۰ً۰۰ ی 

قوله: «وفى الباب عن أبى هريرة وعباس بن عبد المطلب وأبى سعيد» أما حديث أبى هريرة: 
فأحر جه الطبرانی پاسناد صحیح) وابن حبان فى صحيحه ولفظه قال: «ان أدنى امل النار عذابا؛ 
الذى له نعلان من نار يغلى منهما دماغه» وأما حدیث عباس بن عبد الطلب: فلم أقف عليه. نعم 
روی مسلم عن ابن عباس رضی الله عنهما عن عن النبی صلی :الله عليه وسلم قال: «إن أهون أهل 
النار عذابا ابوا وهو منتعل بنعلين يغلى منهما دماعه» وأما حدیت أبى سعيد: فأحرجه مسلم 
عض ا وغیره مطولا» کما فی الترغیب. 


(۱۳) باب [۱۳ - ت۱۳] 


۵ ۰ ۲۲ - دشا محمود بُ غیّلان ا ونم 0 سُفيَان عن مد بن حال 


6 مر م 


قال: : سیف حَارئَة ِن وهب الحزاعي یقول: م سمغت اي صلّى الله علي وسَلمَ يقول: دالا 
رک بأهل اجه كل ضیف تن نز أف فسم عَلَى الله بر ألا اخبرکم بهل 
الثار؟ کل غتل جََاظٍ مُتَكبّر». 

ی رد خن یز 

قو له: «أخبرنا سفیان» هو الثوری «عن معبد بن خالد» مرير الجدلى من حديلة قيس الکوفی 
ثقة عابد» من الثالثة «سمعت حارثة بن وهب الخزاعى» هو أخو عبيد الله بن عمر لأمه. له صحبة» 


نزل الكوفة» كذا فى تهذيب التهذيب. 

قوله: «ألا آخب ركم بأهل الجنة كل ضعيف» هو برفع كل؛ لأن التقدير کل ضعیف. .إلخ. ولا 
يجوز أن يكون بدلا من أهل «متضعف» قال النووى: ضبطوه بفتح العين وكسرهاء المشهور الفتح 
ولم يذكر الأكثرون غيره» ومعناه: يستضعفه الناس ويحتقرونه ویتحبرون عليه؛ لضعف حاله فى 
الدنياء يقال: تضعفه واستضعفه. وأما رواية الكسر فمعناها: متواضع متذلل خامل واضع من نفسه. 
قال القاضى: : وقد يكون الضعف هاهنا رقة القلوب ولينها وإخبانها للإيمان. . والراد: أن آغلب أهل 
الجنة هؤلاء كما أن معظم أهل النار القسم الاخر وليس المراد الاستيعاب فى الطرفين «لو أقسم 
على اللّه لأبره» قال النووى: : معناه لو حلف بمينا طمعاً فى كرم الله تعالى بإبراره لأبره» وقيل: ا 
دعاه لأحابه» يقال: أبررت قسمه وبررته. والأول هو المشهور..انتهى. وقال فى المجمع: لو أقسم 
على الله أى: لو حلف على وقوع شيء لأبره أى: : أوقعه الله إكراماً له وصيانة له من الحنث؛ لعظم 
منزلته عنده وإن احتقر عند الناس. انتهی «كل عتل» بضم العين والتاء بعدها لام ثقيلة. قال 


(۵ ۲۰ ۲) حديث صحیح؛ و أحرجه: البخاری )٩۱۸(‏ ومسلم (۳ ۲۸۵۰ وابن ماجه (۱۲۰ .)5١‏ 


۹- كتاب صفة جهنم ب ۱۳ - ح ۲۱۰۵ نفد 


النووی: هو ابحافی الشدید الخصومة بالباطل» وقیل: الجافى الفظ الغلیظ «جواظ» بفتح الخيم 
وتشدید الواو وبالظاء العجمة: هو الجموع المنوع» وقیل: كثير اللحم الختال فى مشیته. وقیل: 
غير ذلك «متکبر» أى : صاحب الک وهو بطر الحق» و غمط الناس. 

قوله: «هذا حديث حسن صحيح» وأحرجه أحمد والشيخان والنسائى وابن ماحه. 


حتویات اجلد السادس {Vo‏ 


فہرس (بواب (لجدر (لساوس 


١‏ تاب الفِئتن 


۱ تب ما ا شم وختی ود ۲ 
(۲) باب ما جاء دِمَاوٌ كم وأنوالک ء م حرام ۷ 
0 اب ما جاح شتام أذ برع شنم ۱۰ 
(4) باب ما جاء في إِشَارَةٍ المُسلِم إلى أيه بالسّلاح ۱ ١١‏ 
(5) باب ما جَاءَ في النهي عَنْ تَعَاطِي اليف مسولا ۲ 
(5) باب ما جَاء مَنْ صلی الصبْح فَهُوَ في َة الله ۳ 
(۷) باب ما جَاء في زوم الْجَمَاعَةٍ ۱ ١‏ 
(۸) باب ما جَاء في نژول الزات ؛ إذا لم يغير لمن ۸ 
(9) باب ما جَاء في الأَمْرٍ بِالمَعْرُوف وَالنهي عن المنكر ۹ 
(۱۰) باب 5 
(۱۱) باب ما جَاءَ في تخب تغيير المنكر اليد 8 اسان 0 بالقلب ۳۹ 
(۱۲) باب منة ` ۲۳ 
(۱۳) یاب ما جَاءَ فطل الجهاد كَلِمَة عذل عند سلطان جائ ۱ ۲ 
(4 ۱ باب ما جاء في سال اي صلی الل هون ف أيه ۲۵ 
(۱۵) باب ما جَاء کیف یکون الرجل فى افتتة ۲۸ 
(۱) باب ۲۹ 
(۱۷) باب ما جاء في رفع الما 5 


(۱۸) باب ما حَاء لتر کین سنن من كان قبلکم ۳۳ 


۷۹ ۱ حتویات الجلد السادس 


۱۴۵٩ س‎ 


ا ا ا 1 تحت 
الوضوع | رقم الصفحة 


5 باب ما جَاء في كلام السسباع‎ )۱٩( 
۳۵ باب ما جَاء في انشیقاق اْقَمَر‎ )۲۰( 
5 باب ما جَاء في الخسْف‎ )۲۱( 
3 باب ما جَاءَ في طلوع الشّمْس مِنْ مَغْرِيهَا‎ )۲۲( 


(۲۳) باب ما جَاءَ في روج یوج وماجوج ۱ ۳ 
(۲4) باب في صيفةٍ المارقة 65 
ره ۲) باب في ۸ 
(۲۰) باب ما جاء ما بر ابي صلی الله عَلَيْهِ وس أصْحَابَةٌ بم هُوَ کاینْ إلى ۹ 
(۲۷) باب ما جاء في الشام ۲ 
(۲۸) باب ما جَاء لا ترحمُوا بَعْدِي کفارا یرب بعکم رقاب بَعْضٍ 1 
)۲٩(‏ باب اا ان تقرط N‏ ی من الم ه 
(۳۰ باب ما جاء سكو ون كقطم الل المي 000 5 
(۳۱) باب ما جاء ف في اهر وَالْعِبَادَةَ فيه ع1 
(۳۲) باب ۲ 
(۳۲) باب ما جَاءَ في اتخاذ سيف من عشب في الفتنة 1 
)٤(‏ باب ما جَاءَ في آأشرّاط السّاعة 1٤‏ 
(ه*) باب منه ٦٥‏ 
)۳٩(‏ باب مه ۷ 
(۳۷) باب ف ۸ 


(۳۸) باب ما جَاء في عَلامَة خلول الْمَممْخْ والحسّف 1۹ 
(۳۰) باب ما حَاء في قول لنبي صلى الله عليه وسَلم: دبعت أنا والساعة ۷۲ 
كَهَائينِ» يَعْنِي: السبابة ولوسنطی 

(4۰) باب ما جَاءَ في قال اترك ۷٤‏ 


(41) باب ما جَاءً اقب كِسْرَى فلا کسرّی ی Yo‏ 


محتويات الجلد السادس ۷ء 
سس ب ی 


الملوأضوع | رقم الصفحة 


(4۲) باب ما جاء لا تقوم الساعة حتى تخر ج نار من قبل الججاز ۷٦‏ 


ت 


(4۳) باب ما جاء لا تقوم السّاعة حتی يحرج کذابُون ۷۷ 


لر عار لر 


(4 4) باب ما جَاء في تیف کذاب ومبیر ۷۹ 


- ت 7 


(۱ه) باب ما جاء في الائْمَة الْمُضِلِينَ ۹۱ 


(۰4) باب ما جَاءَ في نژول عیسّی ابن مریم یه لس ۹1 
(55) باب ما جاء في الدحال ۹۷ 
(05) باب ما حاء في عَلامَة الدّكّال ۹۹ 
)٥۷(‏ باب ما جاء 1 بخحرج الدَّحَالَ؟ ۰۱ 
(۰۸) باب ما حَاءَ في علامات حروج الخال ۱ ۱ 
(59) باب ما حَاء في فتنة الدّجّال ۰ 
(1۰) باب ما جَاءَ في صفة الدّحٌال ۱۱۰ 
(1۱) باب ما جَاءَ في الدّحَال لا يدل الْمَدِينة ۱ 
(1۲) باب ما جَاءَ في قتل عِيسى ابن مَرْيَمَ ادال 1٤‏ 
(۱۳) باب ما جَاء في ذکر ابن صاید ۱۱ 
)1٤(‏ باب ۱۳ 
(10) باب ما جَاءَ في النهي عَنْ سب الرّياح ۱۳۶ 
)11( باب Yo‏ 


4۷۸ محتویات اجلد السادس 


233003۹۹۹۹۹ ۹ب ,۱۱۱۱۱۱۱۱۱۲۲۲۲۲ (ير یی کر 


۲۷ باب‎ )٦۷( 
۲۸ باب‎ )٦۸( 
۱۳۸ باب‎ )59( 
۱۳۹ باب‎ )۷۰( 
۱۳۰ باب‎ )۷۱( 
۱۳۲ باب‎ )۷۲( 
۱۳۳ باب‎ )۷۳( 
۱۳ باب‎ )۷ 4( 
۱۳۵ باب‎ )۷۰( 
۱۳۹ باب‎ )۷۰( 
۱۳۷ باب‎ )۷۷( 
۱۳۷ باب‎ )۷۸( 
۱۳۹ باب‎ )۷۹( 


؟- ناب (لرویا 


را) باب أن ریا المُؤين ين مدر و و ۱۱ 
0( ات E‏ ۱۶۶ 
(۳) باب قوله: له رى في الْحَيَاةٍ الدنياك | ۱۵۵ 
(4) باب ما حَاءَ في قول النبي صلی الله عليه وَسَلَم: «مَنْ رآني في المنام فق ۱۷ 
رآني» 

(5) باب إِذا ری في المتام ما تک ما یصنم؟ ۱:۸ 
() باب ما جَاء في تغبير الروی ۹ 
۷ تاب في تأومل الها ما مسحب له وار 5 
)۸( باب في الذي يكب في خلمه ۱۲ 


(9) باب في ريا لنبی عل E‏ ال ولات ` ۱9۳ 


محتويات اجلد السادس 4۹ 


الوضوع | رقم الصفحة ٠‏ 


۱9۵ باب ما جَاءَ في ریا النبي صلى ال عَلَيْهِ وس الْميرَان والدله‎ )٠١( 
ثتاب (لشاوات‎ 0 
٤ باب اما في اهنا مه‎ )۱( 
۱۷ باب ما جاء فيم لا تجوز شهادته‎ )۲ ( 
١59 باب ما جاء في شهَادَة الژور‎ )۳( 
۱۷۲ باب منه‎ )٤( 
ثتاب (لزهر‎ ۱ 

Ve | باب الصحة وَالْفرَاعْ نعمتان مَعْبُونٌ فِيهمًا كيو من الناس‎ )۱( ٠ 
۱۷۹ باب من اتقى الْمَحَارمَ فَهُوَ أَعْبَدُ الناس‎ )۲( 
۱۷۸ باب ما جاء في الْمبَادَرةٍ بالعمل‎ )۲( 
۱۷۹ باب ما جاء و في ذكر الْمَوْتٍِ‎ )٤( 
۱۸ (ه) باب‎ 
۱۸۱ رج) باب ما جاء من حب لقَاء الله أحب الله لاه‎ 
۱۸ باب ما جَاء في إِنذَار النبي صلى الله عَليِْ سم قَوْمهُ‎ 00 
۱۸ EO بای کی‎ 
. 6 باب في قول النبي صل الله له وَسَلُمَ: لو تَعْلَمُونْ ما أغلَمُ لضَحکم قَليلاً‎ )9( 
۱۸۷ باب فیمن تكلم بکلمة يضجك بها ناس‎ )۱۰( 
۱۸۸ باب‎ )۱۱( 
۱۹۱ باب في له الکلام‎ )۱۲( 
۱۹۱ باب ما جَاءَ في هوان الدنيا عَلَى الله عَرّ ول‎ )۱۳( 
۱۹ (؛ ۱) باب منه‎ 
۱۹۰ باب من‎ )۱۵( 
۱۹۹ ۱ باب ما جاء أن الدنیا س ميجن الْمُؤْمِنِ وجنة الکافر‎ )1١( 


0 باب ما اه ال مه ربعَة نفر ۱۹۹ 


۱ الملوضوع | رقم الصفحة 


(۱۸) باب ما جَاء في الهم في الدنیا وَحُبّهَا ۱۹۸ 
)۱٩(‏ باب 158 
(۲۰) باب من ۲.۰ 
(۲۱) باب يناي طول اف لین ۱ ۳1 
6۲۲ با ۲۰۲ 
کر شتا ما ی ی ی ۲۰۳ 
ره ۲) باب ما جَاءَ في تارب الزَّمَان وَقِصَر الأمّل ۱ ۲۰ 
(5؟) باب ما جَاءَ في قصّر الأَمَلٍ ۲.٥‏ 
(۲۰) باب ما جَاءَ اَن فتنة هَذِهٍ الم في الْمّال ۲۰۸ 
(۲۷( اب ما جَاء لو کان لابن آدم واديان م من مال لابتغی الا ۲۰۸ 
(۲۸) باب ما حَاء في قَلْبْ الشّيخ شاب على حب النتين ۱ ۱۰ 
ره ۲) باب ما جَاءَ فى الرَهَادَةٍ في الدّنيا ۲۱ 
(۳۰) باب منه ۳ 
(۳۱) باب منه ۳۱۳ 
(۳۲) باب منه 1٤‏ 
0 تاب في الى ال 3 
(۳۶) باب ۱ ۳۳۹ 
(۳۵) باب ما جَاءَ في الکفاف والصبر عليه ۳۸ 
(د۳) باب ما حَاء في فضل الفقر ۳۲۹ 
(۳۷) باب ما جاء أن ُقَرَاءَ المُهَاحرِينَ یدعلون الجنة قبل آغزانهم غنیا ۳۳۲ 
با ماب و ۳۳۹ 
(۳۹) باب ما جَاء في مَعِيسَةٍ أصنحاب النبي صَلّى الله عَليْهِ سل ۳۳۲ 
(4۰) باب ما جَاء الى غنى النفس ۳۶:۰ 
(۱ 6 باب مّا جَاء في أجل ال بحقه ۲۱ 


ی ی 


Yer باب‎ )٤۲( 


حتویات اجلد السادس ۸۱ 


(۶۳) باب 

(4 ۶) باب ۵ ۲ 
)٤٥(‏ باب ۳2 
(47) باب ما جَاء مَل ان آدَمَ وأهله وَولده وَمَالِهِ عم 4۷ 
(۷) باب ما جَاء في كراهية کثرة ال کل ۲:۷ 
)٤۸(‏ باب ما جَاء في الرَيّاء ا ۲:۹ 


۲۹ باب عَمَل السر‎ )4٩( 


(۰ه) باب ما جَاء أن المَرْءَ مع من حب o‏ 
(۰۱) باب ما جَاء فى خسن الط بالله ۲0۷ 
(۲ه) باب ما جَاءَ في البرٌ والانم ۲0۸ 
(۵۳) باب ما جَاءَ في الحبٌ في الله ۳9۹ 
(۵۳)م باب ما جَاءَ في لغلام الحب ۳۹۳ 
(54) باب ما جَاء في كراهية الْمِدْحَةِ وَالْمَدَاحِنَ 10 
(55) باب ما جَاءَ في صَحبة الْمُؤْمِن ۳۹ 
(55) باب ما جَاء في الصبر علی البلاء ۲۹۸ 
(00) باب ما حَاءَ في ذهاب الْبَصّر ۳۷۱ 
(۸ )باب ۳۷ 
)۵*٩(‏ باب ۳۷ 
(۰د) باب ما جَاء فی حفظ اللسان ۳۷۹ 
mG‏ ۳۸۹۰ 
ا ۸۱ 
(1۳) باب ۲۸۲ 


(54) باب منه A٤‏ 


۸۲ حتویات احلد السادس 


سصسصسصسصسربسسببب با ضح 1غ 


۷- لتاب صفة (لْقِيَانَةٍ وزلرتاین وَالْوَرع 


را) باب ما جَاءَ في شأن الْحسّاب والقصّاص ۲۸۹ 
(۲) باب ۲۹۱ 
(۳) باب ما جاء في شأن الحشر ۳۹۳ 
(4) باب ما جَاءَ في الْعَرْضٍ ۲۳۹۹ 
(5) باب منه ۱ ۲۳۹۷ 
)٩(‏ باب منه ۲۳۹۸ 
(۷) باب منه .۳ 
زا یاب اجا في شأن الصور ۳۰۹ 
(4) یاب ما جَاء فی شأن الصراط ۳۳ 
(۱۰ باب ما جاء في الشَفاعَة ۳.۵ 
(۱۱) باب منه ۳۰۹ 
(۱۲) باب منه ۳۱۰ 
(۱۳) باب منه ۳۳ 
9 ۱ باب ما جَاءَ فى صفة الحَوّض ۳۱ 
ره ۱) باب ما جَاء في صفة واي الْحَوْضٍ ۳۱ 
(۱۰) باب ۳۹ 
(۱۷) باب .۳۲۰ 
(۱۸) باب ۳۲۳ 
(۱۹) باب ۱ o‏ 
(۲۰) باب ۳۳۹ 
(۲۱) باب منه كن 
(۲۲) باب ۳۳۷ 


(۲۳) باب ۱ ۱ ۱ ۱ ال 


حتويات اجلد السادس 


۸- تاب صفْة الجنة 
)١(‏ باب ما جاء في صفة شَجر الجنة 
(۲) باب ما ام E‏ الخد رسيا 
(©) باب ما جَاءَ في صفة غرف الْجَنةٍ 
(4) باب اما اء في صفة درَحات اْجنة 
(ه) باب في صفة نسّاء هل الجنة 
(1) باب ما جَاء في صفة جمّاع أهل الجنة 
(۷) باب ما جَاءَ فى صفة أَهْل الجنة 
رم یاب مّا حَاء فى صقة یاب أحل الحنة 
با اه تقال ام ای 


2 


(۱۰ باب ا جَاء فی صفة طبر ا 


)١١(‏ باب ما جاء فى صفة خيل الجنة 


۳۸ ۵ 


۳۸۹ 


۳۹ 


مختویات اجلد السادس 


(۱۲) باب ما جاء في س مين ُهل له 3 
(۱۳) باب ما جاء في صف اهل الجنة بدك 
(4 ۱) باب ما جاء في صفة أَبْوَاب الجنة ۱ 
)١5(‏ باب ما جاء في سوق الجنة 5 
("۱) باب ما جَاء في روَيَة الرّب تارك وَتَعَالى ۲۰ 
(۱۷) باب منه ۳ 
(۱۸) باب o‏ 
)۱٩(‏ باب ما جَاءَ في ترائي اهل الجنةٍ في الْغرّف ۲1 
(۲۰) باب ما جَاءَ في خلود هل الجنة رهل الثار ۷ 
a o‏ بالمکاره رخدت النا” بالشهم ات e۳١‏ 
(۲۲) باب ما جاء في احتجاج ا والنار ۰۳۳ 
(۲۳) باب ما جَاءَ ما لأذنى أهل الجنة مِنَ الْكرَامة rt‏ 
(؛ ۲) باب ما جَاءَ في كلام الخور الْعِين Yo‏ 
(۲۰) باب ۷ 
(۲۰) باب ۳۹ 
(۲۷) باب ما جاء في صفة أنهار الجنة 33 


1- تاب صف جهنم 


(۱) باب ما جَاء فى صفة التار 33 
(۲) باب ما حَاءَ في صفة فَعْر جهن 33 
(۲) باب ما جَاء في عظم أَهْل النار 5 
(4) باب ما جَاء في صفة شراب هل الثار E‏ 
(ه) باب ما جاء في صفة طعَام هل الثار ۹ 
(1) باب 0۷ 
(۷) باب ما حَاء ان تارکم رو رم من سبیین جریا مرن نار جهن ۶۹ 


4۸٦‏ محتويات اتجلد السادس 


nnn kk س‎ 


۰-۰ تا سس( 
الوضوع | رقم الصفحة 


(۸) باب منه ۱ ۰ 
(ة) باب ما جَاءً أن لِلَار تفَسَيْن وَمَا ذْكِرَ مَنْ يحرج من الثار من هل التؤجياد 131 
(۱۰) باب من ٤‏ 
(۱۱ باب مّا جاء أن كر هل النار النسّاء 57 
(۱۲) باب ۷١‏ 


(۱۳) باب 


